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(باب ما چاء فی وضع الیدین علی الرکتین فی الرکیع) 
حدثنا آمد بن منیع نا آبوبکر بن عیاش نا آبوحصین عن أبی عبد الرعن 
السلمی قال قال لنا عمر بن الفطاب: ون الرکب سنت لکم فخذوا بالرکب؛ ۔ 


ب ما جاء فی وفیع الیدین على الرکتین فی الرکوع :-- 

آمر الشارع ولا بالنطبیق فی الرکوع ء نم أمر بوفیع الیدین عل الرکبتین > 
ومذھب أی حنیفة ومالك والشافعی وأحمد وغیرہم من جھور الأأئمة والأأمة < 
آن الصلى إذا رکع وضع یدیہ على رکبتیه شبه القابض علیھما ویفرق بین اصابعہء 
واحنجوا بأحادیث آشار إلبھا الثرمذی ء اعرج اکٹرھا الجماعة ء وأحادیث 
أخعری عند أصعاب الصحاح والسان والسائید ۔ أنظر *العمدة“ ( )٥٢١ ٣‏ 
و" نیل الفرقدین “ (ص ۔۔ )٠٠۰۶‏ . والتطبیق : ہوجعل الیدین مضمومتین 
بین الفخذین . نم قیل مع تشبيك الاأصابع ؛ وقیل من غبر تشييك ٠‏ 

قال الشیخ : وھو الصحیح عندی فإن الشارع نھی عن التشبيك حالة 
الذھاب إلی الصلاة فکیف بیجبڑھا داخل الصلاۃ ء ولفظہ فی ” نیل الفرقدین * 

م- 





۲ معارف السٰن ج سے ۳ 





قال : وق الباب عن سعد ء وآنس ۔ وا حید ؛ وا آسید ء وسھل 
ان مع وعمد ن صلی وأی سو 

قال أبو عیسی بث عمر حدیث حسن صحیح . والصل على ھذا 
آ(ص . ۹) : إن النطبیق إلصاق باطنی الکفین کھیأۃ اللتجئ إلی أحد ؛ 
ولیس نشبیکا فی الغفة ٭ وکان فی الرکوع والنشہدہ نم نسخ آو ترك ؛ ورك 
فیہ رواۃ الکوفة قول ان مسغود رضی اللہ عنہ إل قول عمر رضی اللہ عنه ۔ 

وروی : أن التطبیق کان من صیع الیھود ٠‏ وان النی گا تھی عنہ 
الذلك ء وکان النی ا بعجبہ موافقة أہل الکتاب فیا لم ینزل عليہ ٭ تم أمرق 
آخر الأمر بمخالفتھم واللہ أعل . اوردہ سیف فی" افتوح“ من روایة 'مروق 
عن عائشة : آنہ سأھا عن ذلك فاجابت بھا ذکر . حکاہ فی ”العمدة“ )۳ ے 
٦ء)‏ و* الفتح“ (٢.۔۔‏ ۲۲۷) وقال فی موضیع آخر من ”نیل الفرقدین“: 
تم إِن التطبیق عند أھل الکتاب کنا رواہ مسروق عن عائشة لم یکن ف الرکوع 
ذ لییں فی صلانھم ‏ مع ان مسروقا قذ روی الحصر ف الصلاۃ اب 
عنھا . فکلا الأءرین کان عندھم فنسخ التطبیق وٹھی عن الحضر اھ ۔ 

وأما عمل ابن مسعود بالتطبیق دون أخخذ الرکب لیس لاجل آنہ لم یه ٭ 
بل کان یظنہ رخصة ویظن التطبیق عزیمة حیث إن فی الوضع راحة وق التطبیق 
مشقة ‏ فیکون فی الاول رخصة وف الثافی عزیمة ٠‏ ویسٹانمر لہ بعموم ما عند 
أی داؤد وائٹر مذی والطحاوی من حدیث یھر *اشتکی اصاب النی ٌ 
إللٴ النی علبہ الصلاةۃ والسلام مشقة السجود علیهم إذا انفرجوا؟ فقال : 
استعینوا بالرکب “, واللفظ ٭ لأیداؤد “ . آنظر ” تل الفرقدین “ 
1:00-7 ۰۶۶م 
” یل الفرقدین ٭ (ص ۔۔ ۹۰) : وبکون اعتی ۔۔ ای ابن مسعود - ہہ 
ایا لأئہ جری لہ مع النی کے بخصوصہ ؛ وکانوا یعتنون مللہ کعدم جز 























منھم 











بححث التطبیق فی الرکوع ۴ 
جند اہل الم می اصماب النی کے وا ومن بعدھم ء لا اختلاف بیٹھم 
فی ذلك ٭ إلاما روی عن ابن مسعود وبعض آسحابہ : أنھم ‏ کانوا بطبقون ۔ 
والتطییق منسوخ عند اہل العلم ۔ 


یں ذورۃ اصیتہ لوضع انی گے یدہ الکریمة علیھا ٠.‏ وکعدم زر صحای 
آخر ے ای قزۃ بن إیاس.۔ جیب ٤‏ لان کان رآہ ےل عول اطیب ‏ 
اوکصنیخ البراہ یقتم الذهب کا فی ” مسند آحد“ ر٤‏ ے )۷۹١‏ وآخالا+ 
فی *مسند آمد:“ من 'طریق لیث بن بن سلیم عن عبد الومن بن السود :عن 
عبد اللہ قال :”خرج النیٰ لو لحاجة لە افقال : اتی بشی؛ آسقتجی بە ولا 
تقر بنی انا ولا وجیعا :تم أئیتم بماء فتوضأ تم قام فصل فحنا ٹم طبق یدیه خین 
رکع وجعلھا بین فخذیہ“ (١۔ ٦٤٤‏ ) . واستشھد یہ فق ٭ الفتح“ من باب: 
لابستنجی بروث اھ وثبت التظبیق عن على رضی اللہ عنہ أیضا . :رواہ ابن أآی: نیب 
فی ” مصنفہ “ من طریق عاصم بن ضمرۃاءن على رضی ال عله قال : " إذا 
رکعت فان شثت قلت مکذا یعنی وضعت بديك على رکبتیك وإن شفت 
طبقت “.. ذکرہ الندر المینی ق ”٭العمدۂ “ (٣۔ )۱۷١‏ وان حجر ق 
” الفتح” ٢(‏ ۔ )۲١۷‏ . وقال: اسنادہ حس ؛ واستدل بہ العینی التخبیر ١‏ 
ون عمر ٴغ بامر علقعة والأسود بالإعادة حین طبقا:۔ 

قال الشیخ : ھن ا جھل الفاضح الطمن على ابن مسعود فیہ. بشیر الشیخ 
قیاضہم رك الرفع علی التطبیقٴبانہ لملہ نسی الرقم کا نمی تسخ اللطییقٴ 
قد فرغنا من قبل من بحخث 'التطبیق وحکمه عندہ ٠‏ وقد أوعب الشیخ ق”ئیل 
الفر قدین“ فتعبین من روی التطبیق عنہ ولم یعمل به ء ومن روی اترك وتمل 
یپ ققال پھر پن عدی اعتنی بذ کر التطبیق عن ابن مسعود ؛ ونسخهہ 
عن سعد ٤‏ کا عند النسانی ومسلم ۔ وکذك عاصم وابراہم بذکرہ عن ان 
مسعود ونسخہ عن عمر.. ثم الزبیر اعنی بذکر ترك الرقع عن عمر وعاصم 

















ٴ٤‏ معارف السن یو 

قال سعد بن آی وقاص : ہ کنا نفعل ذلك فٹھینا عنہ وامرنا ان نضع 
الأکف عل الرکب ۰ . حدثنا قثییة نا أبوعوانة عن أی یعفور عن مصعب 
ان سعد عن أبیە سعد بھذا ۔ 


عن على وابراہیم عن ابن مسعود . وکذا عاصم بخلاف ابن دریس فإنہ لم یعتن 
إلابذ کر النسخ . وسفیان بذ کر الترك ؛ کل بما اعتی واختارہ : وکذا النھشلی 
بوإن کان ذکر التطییق فی حدیث ابن مسعود عند الدارقطنی فی ” الملل ” فقد 
روی آ7رك الرقع عن علىی ؛ وکل ہؤلاء قد ضرب الأأخبیة فی الجمئة قبل من 
ینازعھم فی الأمر ء وفرغوا من البحث قبل أن یاتی ھؤلاء وقاموا من الأدیة ۔ 
وکذا اعتنی بنقل نسخ التطبیق من رواۃ الکوفة وعلاٹھا ۔ ورواۃ رك الرفع : 
آبو بکر بن عیاش عند الترمذی ذکر آلرك التطییق ء وروی ترك الرفع عن ابن 
عمر عند الطحاوی وغیرہ وعن ابن مسعود کا فی ” العرفة “ ؛ وحصین بذیخ 
التطیبق عند الحازی ء وآبو عبد الرحمن السلمی عند الترمذدی یا یک 
ہؤلاء قتشوا عن التطییق وئرکوہ بخلاف ترك الرقع فاستمروا علیےه . وکذا 
الأسود وعلقمة فی الأمرین ء وخیدمة بن أی سبرة الجمعی مذھب الترك کا ق 
” العمدة “ . وکذا أہو إحاق بروایة التطبیق عند ” اأحد “ (١۔ ٠ )٥١٤٤‏ 
تم الإصرار عل ترك الرفع فی اثرعمر ء فخذ ہذا لبحث التاربخی واللہ بشفيك 
٣ھ‏ . فھڑلاء العلاء الاأجلة الکبار من التابعین من الأسود وعلقم وابراہم 
ومسروق وانى عبد الرمن السلمی وأ معاویة وأئی اسحاق وحصین وغیرہم 
فحصوا وبحثوا فی التطبیق ورك الرفع ء فترکوا الأول وأخذوا بالٹانی ٠‏ فن 
آین بیٹھا التلازم ! ولنعم ما یقول الشیخ فق”ئیل الفرقدین“ (ص _۔ :)۱٤١‏ 
وکان عندی حقاً عل الاس أن پشکروا رجال الکوفة ورواتھا ؛ فھم الذین 
اوضحوا عدم افتراض القراءة خلف الإمام وعدم صلیة القنوت فی الفجر راقباً ۔ 
وا جھر بیسم اللہ ٭ وقد کان الأمر مشتھاً لعمل أھل مکة بھھا ٠‏ وعم الذین 

















بیان کیفیة الرکوعِ ۰ 
(باب ما جاء فی نہ یجافی یدیہ عن جنییہ فی الرکوع) 
حد‌ثنا بندار نا آبوعامر المقدی نا فلیح بن سلیان نا عباس بن سھل قال :ٍ 
و اجیع آبو مید وآبو أسید وسھل بن سعد وحمد بن مسلمة فذکروا صلاق 
رسو اللہ کا فقال أبوحید: آنا اعلسم بصلاة رسولللہ ید إِن رسولاللہ 
ےا رکع فوضع یدیہ على رکبتیه کأنہ قابض علبھا ؛ ور یەیە فنجاما 
عن جنییه ٤‏ ۔ 
اروا المھر بآمین کا عند الدارقانی عن آبى بکر بن آی داؤد ء تم علوا 
بالاخفاء فزنہ کان عمل اکثر الصحابة والتابمین بہ ء وہم الذین ترکوا الترجیع ف 
الأذان ء وھو السنة الأصلیة ؛ فعلمت ھذہ المسائل ہعلمھم وبخلافھم آخرین 
فثاائن 








( باب ما جاء فی آنه یجاق یدیہ عی جنبیه ) 


آورد فیہ حدیث أیحید الماعدی ء وأعرجه آبوداؤد وغیرہ . ویاق 





عند الثرمذی فی وصف الصلاۃ فی باب من غیر لُرجمة ء ووقع فی روایة محمد 
ابنعمرو بن عطام عن آی حید فی عشرة من اصحاب انی گل ء ولیہ بث 
طویل فی انقطاعہ واتصالہ . وہل العشرة کلھم من الأصحاب أو بعضھم من 
التابعین من الأنصار ء وقد لہ الشیخ فی ” فیل الفرقدین ' من (ص __ ۳٣‏ 
إلی ٣٤‏ ) بوجہ پشنی غلة الباحثین فلیر اجع ۔ 

مم لنہ وقع ف ہین رکوعہ کے آنہ : و ور 
ہالتوقیر : تفعیل من الوتر ء وہو شد الوتر. یقال : وترالوس واورھا أی شد 
وترھا أوعلق علیھا ونرھا : وجاء من انجرد بھذا العنی أیضاً ۔ ومن الامثال: 
” إنباض بغیر توئیر ؟1 ٭ و ”لا تمجل بالإنباض من غبر توتبر! “ مثلان ق 
استعجال الأمر قبل بلوغ إناء کا فی ”اللسان“ للإفریتی ؛ والوتر حرکة شرعة 








فنحاہما عن حنبیيه ٤‏ 





٦‏ معارف السان ج۴ 
قال : وف الباب عن انس ۔ 
قال آبو عیسی : حدیث آنیحید حمن صحیح ؛ وھو الذی اختارہ أھل 
العلم : أن بجانی الرجل یدیہ عن جنبیہ فی الرکوع والسجود ۔ 


( باب ما جاء فی التسبیح فی الرکرح والسجرد ) 
القوس ؛ جمعھا آوتار . وھو الذی آرید فیحدیث *”لانقلدوها الوٹار“ ء کا 
حکاہ أبو عبید عن الإمام محمد بن الحسن کا فی ” السان *ء والەنی هہنا 
چعل الیدین کالوتر القوس فتکون الید کالوتر والجنب کالقوس شبہ ید الر اکم 
إذا مدھا قابضاً على الرکینین بالقوس إذا وئثرت ؛ وا ٣ملة‏ الثائیة کالضنبر ما 
قبلھا ء وھذہ:اغیئة من سان الصلاۃ عندنا وعند الکل:ء ئم إِن امیئة عذہ سبب۔ 
لنسویة الصلب فی الرکوع بسھولة + وتسویة الصلب فی من جلة ما وردابنة 
السنة ؛ وفیہ حدیث وابصة بن معبد عند ابن ماجہ قال :_ہ رأیت رسول اللہ 
کے یصل فکان إذا رکع سوی ظھرہ حنی لو صب عليه اللاء لاستفر ٢‏ ۔ 
ویآنی ما عند الترمذی من حدیث أی مسعود الأنصاری فی یاہہ . وف ” کنز 
المال ” ٤(‏ ۔۔۔ ۲۱۲) من حدیث على قال :. ہ کان النبی کے إذا رکع لو 
وضع فدح من مام على ظہرہ لم پھراق ١٦ھ‏ ۔ 

ے: باب ھا جام فی السبیح فی الرکوع والسجود :ے× 
اتفقوا عل الذ کر فی الرکوع والسجود ء واختلفوا فنمینہ : فالأفضل 


عند الشافعی وآحمد لاومام : الذکور فی حدیث الباب ؛ .وفیه ۔حدیث عقة 





ابن.عامر عفد آئی داؤد وابن حبان والحاکم : لما نزلت ” فسیح باسم ربك 
العظیم “ قال النی کا : ” اجعلوہا فی رکوعک الخ “.. و آنا النفرد 
فیستوی لہ سائر ما ورد ف الأحادیث من الادعیة سواء کان فرضا او نفاوے 
وعند آنی حنیفسة ما ق حدیث الباب المفترض سواء, کان إماماً أو منفرداً + 


بث التسبیحات ف الرکوع . 


حدثنا عل بن حجر آنا عبسی بن ونس عن ان 





وباب اللقل واسع فیدعو بماشاء من الأثورۃ فیہ ء :وھو روایة عن أحمد . ھذا 
ملخص ما فی ” العمدة ” البدرالمینی ؛ ومذہب مالك : ألہ یستجب فی الوکوع 
التسبیح یا کان مھا ثبت ‏ ویکرہ فرے الدعاء ء وأما السجود فیستحب فیەہ 
التسبیح والدعاء ء کذا بآہاد من ” بفیة السالك ” وغیرہ ۔ 

تم مذھب |مامنا آ حنیفة الشھور : أن التسبیحات اثلاث سلة * وف 
”شرح مختصر الطحاوی“ للڈسپیجاف : أن الٹلاٹ فرض لا یچوز بدوٹھا الصلاۃ+ 
حکاہ صاحب ” الیة “ فی فرائض الصلاۃ ء ول آرہ فی غیرھا.۔ 

بوکذلك روی عن آی مطیع البلخی قلمہتے الإمام کا فی ” البدائم ” 
و”البحر“ و ”الکبیری “ و ”رد افتار “ وفبرھا . واختار افقق 
الحاج فی ” الحلیة شرح النیة “ کا حکاہ صاحب ٭ البحر ” وصاحب 
احتار“ وصاحب ” الکبیری ٠“‏ ووافقه صاحب ٭ الکیری “ کا بقوله ابن 
عابدین ؛ ولکن کلام فی ” شرح النیة ” لیس نصآ فی الوافقة براجع٭ 
وانھا ذکرہ من قبیل الإحؾال ١‏ واختارہ ابن عابدین نفسے ابضا ۔ والحاصل 
أن فی تثلیث التسبیحات فی الرکوع والسجود أقوال ثلاثة : کوتھا سنة کا ہو 
الٹھور ‏ وکونھا فرضاً کا قالہ آبوالطیع البلخی والأسیجان ء وعدہق 
”لکبیری* قولا شاذاً . فلت : هوقول أحد واسحاق لکن البطلان عندہھا ق 
الععد فقط ء کا قی ” الععدة “ (٣۔‏ ۱۴۲):۔ والقول الالث : وجوبھا 
أی بالممنی الذی اصطلح بە ا حتفیة ۔ 

ام إِن الثلیث فی التسیح سنة حی لو نقص منھا کرہ ؛ وإِن الزیادة 
مستحبة بعد أن بختم عل ور مالم یکن إماماً ء کا فی ” رد افتار* وغیرہ ۔ 
وذکر فی ٭ زاد الفقھاء “ : أن آأدفی التسبیحات ثلاث ؛ والأوسط خس > 


ائیں 








رھ 


۸ معارف المُن 
آن ذئب عن اعق بن بزید افل عن عون بن عبد 
والکل سبع مرات . حکاہ فی ” اللیة “ . وانظر بعض تفصیله فی“ العمدة * 
(-۔-۱۳۲)۔ 

وما اختارہ ابن أمر ا حاج فھو وجوب التسبیح ثلاثاً فیھا حنی قال 
بوجوب السھو ف الترك سھواً وبوجوب الآعادة ف الارك دا ء وأطال فيهء 
وکذلك اختار فیه بعض علائنا الوجوب فی عدة من السائل ؛ وھی سیِة ف 
للذھب کا اختار ابن امام وجوب صیفتة : ٭ اللہ آکبر “ فی التحریمة 
وکا اختار ابن وعبان وجوب النسمیة فی إبتداء الفاتحة کا یقول فی”منظومتہ“ 

ولو م بیسمل ساھیاً کل رکعة فیسجد إذ ایچابھا قال اکثر 

ولعل الراد بالاکثر الأئمة الآخرون لا مشانح الحفیة کا تقدم تحقیق ھذ+ 
فی ” پاب ترك الھر پیسم اللہ الرمن الرحم ” ۔ 

وکذلك اختار ابن ا یام وجوب التعدیل فی القومة والجلسة کوجوبہ تی 
الرکوع والسجود حیث قال : إن مقتضی الدلیل فی کل من الطمأذ:ة والقومة 
وا جلسة الوجوب . وصرح بعضہم بالوجوب عند ترکھا . انظر”ختح 
(١۔ )۲٢٢‏ :. تم إن القول بوجوب القومة وا حلسة والطمأنینة فیھ مختار 








ٗ 









ابن أمپرالحاج کنا ہو ختار شیخہ ابن ایام ٭ وراجع التفصیل والتحقیق ”البحر 





الرائق“ و“ رد افتار “ . والآألة ھذہ أفر دھا الشیخ ملا عل القاری 
جید ٠‏ وکنت قبل سنین لرجمتہ إلی اللغة الار دیة المندیة بتلخیص وز 
وقد طبعت وشاعت ؛ سیتھا ” إداےة الصلاۃ بإقامے الصلاة “ . وکذا 
ذکر ابن عابدین رسالة لبرکوی ماھا : ” معدل الصلاق “ 

تم لن تعدیل الأرکان والطمأئینئۃ فبھا مقدار تسبیحة واجب على تخریج 
”الکرخی ء وسنة على خریج الجمرجانی ء کذا فی ”الفتح“ و' ابحر“ و”رھ 
ا حتار ” وغیرھا . وعلى قول الکرخی مشی فی” الکنز “ و ”الوقایة“ و ”الات“ 











بحث وجوب تعدیل الأرکانِ 7 
مسعود ان ابی اصسل اقہ علبے وسلم 
وعامة التون ء وھو مقتضی الاّدلة ‏ وضعف فی ” البحر “ قول ال جرجافی ۔ 
وجب مجدۂ السھو بترکە . کذا فی ” افدایة “ وروی عن أییوسف فرضیتہ 
على خلاف ما نقل عن أئی حنیفة وحمد ٠‏ کذا فی ”الفتح” و البحر"ء وحله 
فی ” الفتح ” على الفرض العمل فیرتغع اخلاف ؛ ولذام بذکرہ فی ظاھر 
الروایة ء ولا ذکرہ صاحب ” الٗسرار“ کا فی ”البحر الرائق“ . والطحاوی 
لم یذکر الخلاف بینھم فی ” شرح معانی الآگار“ ( ١‏ ۔۔۔ ۱۳۷) ولکن ظاھر 
کلامہ الفرضیة عند الثلائة ء وكذلك حکاہ صاحب ” البحر“ و" البنایة “ 
عنه ؛ ولذا حملہ فی ” الفتح“ عن الثاقی على العلى . انظر ” حاشیة الیحر“ 
لاہن عابدین و“ العمدة “ ٣(‏ ۔۔ ۷۳و ۱۷۷) . وعند الشافعة : الفرض 
تعدیل الرکن بحیث تنقطع الحرکة . قال النووی فی ” الٹھاج“ : انفاس 
الرکوع ؛ وآافلہ أن ینحنی قدر بلوغ راحتبہ رکبتیه بطمائینسة بحیٹ ینفصل 
رفعہ عن ھویہ الخ . وقال الحافظ فی ” الفتح  ٢(‏ ۔۔ ۲۲۸) : و حدھا 
أی الطمأئینة - : ذہاب ا حرکة الی قبلھاآھ ٭ 
عندنا أیضا أن ہذا القدار بحیث نقطع الحرکة فرض ہ نم 
الکٹ قدر تسبیحة واجب ء وقدر الثلاث۔سنة ء فحققہ کذاك البدرالعینی ق 
”العمدة“ (۳ ۔۔ ۷۴) وجعل ذاك مذھب أف حلیفة ومالك والٹوری والأوزاعی 
وأ یوسف ومحمد والشافعی وابن وہب وأمد فی روایة . واستدل بما ذکرہ 
” الطحاوی* ١(‏ ۔۔ ۱۳۷) من ” شرح معاف الگار “ ء وذکر أن مذہب 
مد - ی زروایة ۔۔ وإعاق وداؤد وسالرالظاھریة أن مقدارالرکوع والسجود 
ثلاث تسبیحات فراجعھا ‏ وقد أجاد فی التحقیق فجزاہ اللہ خیرا , 





عتبہة عن 














مد : السنون فی القیام النظر إل موضع السجود کا فی کنب نقھائتا 
(م-۷) 


.۰ معارف السن وا 
قال 3 .و لا رکع: احدم ثقال فق رکوعہ :< سبحان 


الحتقیة ؛ ذ کر ذك فی ٭ الکاز" وشروحہ ؛ و ٭الدر اغتاز” وشرخے یق 
عمفة الصلاۃ من آداب الصلا ‏ وذلك: لیلائم الخشوع ء او ظاھر الروایة 
الذ کور ھذا القدر وف الأُر کان اباقیة من الشایخغ کا صرحوا بہ ء وذکر 
صاحب ” البحر” من ” البسوط ” عدم طاطأۃ الر اس عند التحریمة فاتھا بدعة 
بولکن' ثبت طاطاۃ الراس فی القیام فی حدیث بی عریرۃ عند الحاکم کا فی 
”فتحالباری “ ٢(‏ ۔۔۔ )۱۹١‏ . وف حدیث أم سلمة عند ”٭ابن ماجہ“ : ہکان 
الناس فی عہد رسول اللہ ا إذا قام الصل بصل لم یعد بصر أحدھم موضع 
قدمیہ ؛ الخ . وثبت عن سلم بن یسار وقتادة ٹنکیس اراس فی الصلاۃ کا ف 
” فسیر السید الآلوسی “ فی نفسیر قولہ تعالی : رہم فی صلاتھم خاشعون ) 
(۱۸۔ ۳). وذکرہ أححد فی کتاب الصلاة لە ء وحکاہ ابن کٹبر عن الالۂ 
آئی حلیفة والشافعی وأحمد فی تفسبر آبات القبلة (١۔‏ ۴۳۷) علی ہامش 
تح الیان* ٠‏ وذکرہ الیدر لمینی فی ”الممدۂ* ایق ( ٣ے ٤۷‏ و۸ 
واسندل لہ بحدیث مرفوع عن ان عباس ف (٣۔- )٢٥٥‏ . وکذك حکی 
اللذاہب فی ” الفتح” ٢(‏ ۔۔۔ ۱۹۲) فی ” باب رفع البصر إلی الأّمام ” ۔ وعند 
مالك: ینظر آمامة ‏ ذکرہ البدرالعبٹی فی ”العمدة* ء وان کثیر ق”تضیر:“) 
وا حجر فی * الفتح*“ . 

ٹم إنہ ثبت فی حدیث عائشة عند ابن حیان کا تی ” التلخیص البیر * 
(ص - ۹۸) وفیہ : ہ فوجدتہ ساجدا راصآً عقبیه ستقبا5 باطراف اصابعھ 
القبلة م . فلیتنبہ لہ فإن اکٹرہم عنه عليه آنہ ذکر من سن 
الصلاۃ : إلصاق الکعبین فی الرکوع فی صفة الصلاۃ فی موضعین ء وذکر 
کذك فی السجود : وبحث فیہ ابن عابدین نوع بحث فزاجعہ من سان الصلاۃ 
١(‏ .۔. )٦٤٤‏ . وکذاك عد الحبی تی” الکبیری“ إلصاق الکعبین سنة ف الرکوع 




















بحث ثعبین قدر التسبیحات ۹ 





ری العظیم : ثلاث ما ات فقد تم رکوعہ ء وڈلك أدناہ ء وإذا سد فقال 
ہی محجودہ : سبحان ری الأعلی : ثلاث مرات ققد تم مود وذلك 





ال الینوری, : 
القیام والقہ آعلم ۔ 
قولہ < لاٹ مرات ۔..... وذك آدناء۔ 

استدل یه أحمدرفی الروایة الشھورۃ عنہ ء واحاق ١‏ وداؤد : .آن ذلك 
آدفی القدار :الذی بجوز بہ الصلاۃ ء والحدیث مع آئه منطم لکونە امن روایة 
عون بن عبداللہ عن ابن منعود وم یلاقہ کا ذکرہ الٹرمڈی ٤‏ ومع آنہ ‏ إنحاق 
ابن بزید ا حمذلی وہو جھول کا فی * التقریب “ حملہ ا لحمھور عل امسلحیا 
القسبیحات الثلاث واحتج الطحخاوی 'یمھور بحدیث تی الصلا )۲ 
ارکع حنی نطمئن راکعا ؛ فبین کے مقدار اما ہو الفرزوضٰ فی الرکوع ۔ 
وکذلك الأحادیث الأخر مثل قولہ : ہ اجعلوہا فی رکومکم الخ ہ فی حدیث 
عقبة بن عامر ند أ داؤد وغیرہ مطلق عن التقبید بالمداد وہوصحیح الإمنادء 
وتلخیص مذھب ا مور : أن الرکوع والجود نفھا فرض : والطمائینة 
فیھَا قدر تسیحة تنقطع الحرکة غرض کذلكء والقسبیح فیھا مسلون وأدنام 
الثلاث . واختار ابن ایام وجوب النثلیث . ولکن الوجوب ھوبالعی الذی 
اصطلح عليه افتفیة لاالفرفی : وقد علمت أن القول بفر ضبئۂ عوقول ا طی 
البلخی وھو شاذ کا فی ” البحز " وغیرہ . وفی اعلاہ آقوال إل شیع وعشرین 
وا ما یزید عادام وثرا ۔ 


وقولہ :ٴ وذك آدناہ ای ادن کال السنة : وقبل ادف کال اتنبیخ ٠‏ 


من السنة ٭ والظاہر أن حالة الرکوعِ 











۲ معارف السان ج۔۴۳ 
قال : وف الباب عن حذیفة وعقبة بن عامر ۔ 
قال أبوعیسی : حدیث ابن مسعود لیس اسنادہ بمتصل ء عون بن عبد اللہ 
ابن عتبة لم بلق ابن مسعود . والعمل عل ہذا عند أھل العلم یستحبون أن لابنقص 
الرجل فی الرکوع والسجود من ثلاث تسبیحات ؛ وروی عن اہن البارك أنە 
قال : استحب لاإمام أن یسبح خس تسبیحات لکی بدرك من خلفه ثلاث 
تسبیحات ء وہکذا قال اسحتی بن ابراہیم ۔ 





حدثنا عمود بن غیلان نا آبوداؤد قال : آنبأنا شعبة عن الا حش قال : 
سمعت سعید بن عبیدة بحدث عن الستورد عن صلة بن زفر عن حذیفة : ہ آأنە 
صل مع انی پل فکان بقول ق رکوعصه : سبحان ری العظم ء وف 
حجودہ : سبحان رفی الأعل ء وما آنی عل آیة رمة إلا وقف وسأل ء وما 
أتی عل آبة عذاب إلاوقف وتعوذ ہ ۔ 
وقیل آدنی القول السغون . والاول أوجہ ء کذا فی البحر الرائق ” ۔ 

آلوللہ : لیس اسنادہ .نتصل : وئئلہ قال آبوداؤد قی ” سلنہ “ والبیھتی 
فی ” سنتہ ” کا فی ” نصب الرأیة * ۔ 

قولہ : خی تسبیحات . مذنھب ا ممھور : ان الأفضل المنفرد الزیادۃ 
عل الثلاث + ویستحب أن بخم وترا ء واما الإمام فلکونه مأمور؟ بالتخفیف 
لابزید علی الثلاث .وف ” شرح الطحاوی “ الإمام ثلالاً ء وقیل 
أربعاً لیتمکن القتدی من الثلاث . حکاہ فی ” العمدة “ (۳ ۔ے ۱۴۷۴)+ 

قولہ : اسصحاق بن إبراہیم : ھو[سحاق بن راعویہ الإمام الٹھور ؛ وتقدم 
بیان وفاثہ ووجہ تسمیة لبراہم پراہویہ فی الطھارۃ ء وراجع اترجتہ من 
“ تذکرۃ الفاظ“ و”التھذیب ” ۔ 








. قولہ : وما انی عل آیة رحة إلا وقف الخ . مذھب الشاففیة وا ابلة 


بحث جواز الدعاء عند القراءة فی الصلاۃ ۳٣‏ 
قال أبوعیسی : وھہذا حدیث حسن صحیح ۔ 
وثنا محمد بن بشار نا عبد الرمن بن مھدی عن شعیة : تحوہ ۔ 





واسع فی الدعاء فی الترغیب والترھیب فی الفرائض والنوافل جیعاء ومذھب 
ا مالکیة وا حنفیة أضیق فی الفرائض فلا یسن الدعاء ء والسؤال فی تلك الآّیات 
فی الفرائض . وباب النفل واسع ؛ ولفظ مَن”افدایة“ و”الکاز' من کتینا : ویستمع 
وینصت وإن تقر الإمام آیة الترغیب والترھیب . قال فی ” افدایة “ : لأن 
الاستّاع والإنصات فرض بالنص ؛ وسڑال ال جنة والتعوذ من النار کل ذلك عغُلِ 
به اھ . وق" الدر افچتار“ وکذا الإمام لابشتغل بغیرالقرآن ء وما ورد 
حمل على التقل منفر دا اھ . وی“ فتح القدیر“ ؛ جوزہ للإمام ق القل ابفا ۔ 
وفی ” احلیة ” لابن أمیر الحاج کا حکاہ ابن عابدین : آما الإمام فی الفرائض 
فلا ذکرنا من أنہ کا لم یفعله فیھا ء وکذا الأئمة من بعدہ إلی یومنا ھذا ‏ 
فکان من انحدثات ؛ ولأنہ تثفیل عل القوم فیکرہ ۔ 

بوأما نی التطوع فإن کان فی التراویح فکذلك ٠‏ وإن کان فی غیرھا من 
ثوافل ائلیل الی اقندی بہ فیھا واحد و اثنان فلایم رجیح الرك على القعل ؛ 
ما روینا من حدیث حذیفة السابق الخ ۔ 





تم إِن حدیث حذیفة ہذا لایقوم حجة على الإطلاق ؛ حیث قید ی روایة 
مسلم وأی داؤد بصلاة الیل ٤‏ فمند سلم فی ” باب استحباب تطویل القراءۃ 
فی صلاة اللیل “ : ہ صلیت مع النی گی ذات لبلة ‏ اخ ٠‏ ویدل علیہ حدیث 
ابن أیلیل عند أحد وان ماجہ ء وحدیث عوف بن مالك عند النساؤ وی داؤدء 
وحدیث عائشة عند أحد ٭ وف کلھا تصریخ بأن التعوذ والدعاء والألة ف 
القراءۃ فیصلاة اللبلء وظاہر أنہ بنقل ذلك فی مثل صلاۃ الیل وھی أخنی منصلوات 
الٹھار ء ولاینقل مثلھا ق صلوات الٹھار ء والنھار أجل من الیل ٠‏ فقیه 





٦0٦‏ معارف السن ج۴ 


(باب ما جاء فی النھی هن القراءة فی الرکوع والسجوہ) 
۳ +2 9 ۹ٰ۷ 
التوفیق والعونة ۔ 

س: باب ھا جاء فی الٹھی عں القراء: فی الرکوع والسجوڈ :- 

فی ” الیة” و“ شرجھا الکببر“ : ویکرہ ایض!ا المصل ان بقرا القرآن 
فی غیر حالة القیام من رکوع وحبود أو قعود لعدم شرعیة ذلك اھ . ومثلہ ق 
۔٭ البحر “ فی مکروهات الصلاۃ ٢(‏ .۔۔۔ )٣٣‏ . قال عل القارئ ف ”شرح 
للشکاۃ ” ١(‏ ۔ )٥٥٥‏ فی شرح قولہ یچ : : الا إنی نھیت أن افرا القرآن 
راكکعا أو ساجدا٤‏ : أی بھی کراھة تتزیہ لاتحریم : قالہ ابن اللك ۔ وقال 
ان حجر : وعليہ اکٹثر العماء ء وقیل: تحریا وعوالقیاس اھ . والحدیث ذاك 
خدیث ابن عباس عند ” مسلم “ . وھو الذی آشار إليه الثرمذی ۔ 

فاختلموا فی أن الٹھی التنزیہ أو التحریم ؛ وعلىی کل حال لو سلمنا أنە 
التحریم ؛ فقال الشیخ رمہ اللہ : لایحب عندی على من قرأ ق رکوع أو مسجود 
مبود السہو فان النظر ادائر فی أن ڈلك الک من واجبات الصلا أو غیرھا ۔ 
ونظیر ذلك ما ذکرہ صاحب ” الیحر* من وجوب الترتیب ف القراءة بین 
السُور کا صرح بالکراہة فی مکروہات الصلاۃ ٢(‏ ۔ ۳٢٣‏ . وع ھذا 
صرح بعدم وجوب مجدة السھو على من قدم وَأخر لن الترتیب من واجبات 
الٹلاوۃ ‏ لا الصلاة قال فی ” البحر“ فی ود المھو ٢(‏ سے )۹٤۵‏ : وف 
” التجلیس “ : لو قرا سورۃ نم قرأ فی الثائیة سورة قبلھا ساعیا لا بجب غعليه 
السجودٴ؛ لن مراعاۃ لرقیب السورۃ من واجبات نظم القرآن لامن واجبات 
الصلاۂ فترکھا لا بوجب مود السھو ١ھ‏ . نم إن العلباء ثعر ضوا إلی منشأ الٹھی 
عن القراءة فی الرکوع والسجود ٠‏ فقیل : الرکوع والسجود حالتان فی غایة 














ث أن القرآن لا یقرأ فی الرکوع والسجود ۰ 


حفد ٹن احاق بن موسی الأنصاری فا معن نا مالک ِح و 





قثیبة عن مالك +* 
الڈل والمضوع ء وخص کل متھا بالقسبیح والذکر ء وھو کلام احلق * 
والقرآن کلام اللہ ء فکانہ کرہ أن بجمع بین کلام اللہ وکلام خلق ء وایضاً 
القیام صفة یلائم صفات الباری عزاسمه ؛ فھوقائم وقیام وقیوم ؛ وغیرالقیام من 
الرکوع والسجود لا یلائم صفتہ ء فلایقال راکع وساجد ؛ فاختص القرآن وھو 
کلام اللہ بصفة تلائم صفة الباری جل ذکرہ ؛ ذکرہ الخطاق کا فی ”الرقاۃ“ 
عن ” الطیبی“ . وذکر فی ” الرقاة ” وجوہ آخر فلبراجمھا من شا ٠‏ واللہ 
سبحانہ اعم 

تم القائم والقیوم انصف بھا فیالتنزیل ء الثانی ق”آیة الکرسی“ ء ود 
سورة ”آل مران” ء وسورۃ ”طہ' ء والقائم فی قولہ : (قائماً بالقسط) وقولہ : 
(آفن ہو قائم علی کل نفس ) ؛ والقیام نی حدیث ابن عباس فی قیام الیل > 
وکذا ورد فی بعض الروایات : قم الماوات ۔ 











قال الشیخ : ویمکن أن یقال : أن القراءۃ فی الأصل لللسیاع ؛ والرکوع 
والسجود لا بھکن فیھا الإستّاع ء فان فی الرکوع والسجود لکل واحد 
شغال وھو التسبیح ۔ 

قال ا 





: والشیخ جلال الدہن السیوطی ذکر فی ” الدرالنٹور“ روایة 
ول پسندھا تماما ء قال : وقد وقفت على سندھا ء لعل الشیخ پرید بھا ما 
أخرجہ السیوطی فی ” الدرالنٹور“ من الفاتحة : روی أبوعبید عن أں التھال 
سیار بن سلامة : ہ إن عمر سقط عليہ رجل من المھاجرین وھو بتھجد بائلیل 
یقرأ یفاتحة الکتاب لا یزید علیھا ویمبح ویکبر وبرکع : فلا أصبح الرجل ذکر 
ذلك فقال : ألبست تلك صلاۃ اللالکة ء . قال السبوطی : وفیە إذن الملالکة 
فی قراءة الفاتحة فقط ٢ھ‏ . وآخحرجہ فی ”کنز الال “ ر٤‏ ۔۔۔ ۲۰٢‏ و۲۰۷) عن 
أی‌عیید فی الفضائل : وقال : ولہ حکم الرفوع . وأخرجہ ابن جریر ق 














۷ء وذکر اسم الرجل: جاہبر یبر؛ وفیھا تفصیل وواقعة ء ولفظھا 
مغایر ولکن القصة ھی ھی ؛ والروایة ھذہ ذکرها الشیخ فی ”فصل انلطاب“ 


(ص - ۳۹ و٤٠)‏ واشار إل خارجھا أیضا . وبالجملة علم بذك أن اللانکۃ 
پستمعون القرآن ویزلون لاأجلہ ء فلنکن القراءة فی القیام حتی نھکنوا من استّاع 
. القرآن کا یاتی ف کلام ابن الصلاح: وذکرها ان جریر فی ”تفضسیرہ“ ر١‏ 
۷) من طریق یعفوب بن ابراہیم عن ابن علیة عن سعید ال جربری عن أىنضرۃ 
الخ . نم قال السیوطی بعدھا : وذکر ان الصلاح ۔ ای فی ” فتاواہ” سے 
قراءة القرآن کرامة آکرم اللہ بھا البشرء فقد ورد أن اللائکة لم یعطوا ذاك ۔ 
وإنھم حریصون لذلك على اسّاعہ من الإانی ١ھ‏ 

وذکرہ فی ” الإنقان “ أیضا کا ی ” شرح الحصن الحصین“ حکاہ ف 
” فصل اناطاب ” (س _۔ ۳۹) ۔ 

وقول آں عمرو بن الصلاح ذا بؤیدہ ظاہر القرآن فقد نسب القرآنہ 
إلیھم مثل التسبیحات والتھلیل والاأذ کارء قال فی ” فصل الخطاب“ : ٤‏ 
وھو قولہ تعالی :. ( إن قرآن الفجر کان مشھوداً) ای تثھدہ ملالکة الیل 
والٹھار ۔ وقولہ تعالی :.( وڑنا لنحن الصافون وانا لنحن السبحون ) وقدد 
نسب فی القرآن العزیز إلبھم الاأذکار ونحوھا لا القرآن ؛ وراجع لبعض ما 
پتعلق یه ” فصل اْطاب ” 

قال الشیخ : وفی "جع الحوائع“ روایة معناھا : إن اللائکة لغم 
أفوامھم على قراءة ااقرآن لتدخل کلات القرآن بطونھم ء ولکن لا بعتمد علی 
*جمع الموامع ” فی باب الروایة ما م یعلم خرجھا من خارج فإن فبھا روایات 
من کل قبیل ما بین رطب ویابس . وبالأسف إف لم أقف على لفظ الحدیث 

















محث کراھة القراءة ف الرکوع والسجود والٹھی عن لیس القسی وغیر ۱۷ 
النی کا نھی عن لبس الفسی والمصفر ؛ وعن 
القرآن فی الرکوع ٤‏ ۔ 

وق الاب عن ابن عباس ۔ 

قال آبوعیسی : حدیث على حدیث حسن صحیح : وو قول أہل الللم 
من آصحاب النی کے ومن بعدہم : کرھوا القراءة فی الرکوع والسجوھ.. 
فلذا نقلتہ بالعنی کا ہو فی ” العرف الشذی “ بتغبیر سیر . و“ جع ا موایم * 
کتاب اللسیوطی العروف ” بالجمامع الکبیر” ولیس مطبوعاً ء وقد رتبہ الشیخ 
على التقی ؛ وماہ ” کن المال > وھو مطبوع . وقد نصفحت فبہ فضائل 
القرآن فلم اعثر فیه علىی عذہ الروایة فی نظرة عجل ؛ ولالم یکن عليه مدار 
مسألة من الاأحکام الشرعیة م أوغل فی طلبہ واللہ سبحانہ أعلم ۔ 





قولہ : النسی. منسوب إلی قس ء قریڈ من قری مصر ؛ وھی قریة من 
ٹنیس عل شاطبی البحر ء وی بالفتح ء وبعض اھل ا حدیث یکسرھا . کذا 
فی ” الٹھایة “ ء وکذا الاحتال الٹافی أیضاً ذکرہ ء وانظر التفصیل ” العمدة ” 
(٭۔۔۔ )٥٢٢‏ . وقیل : القس معرب القز ۔ وھی الإبریسم ء آبدلت زامہ 
سینا ء فعلى الاُول مثار الٹھی لعله لون ؛ وعل الژافی کونہ حریراً : ولکن 
صاحب " الٹھایة “ فسرہ على الڈول ایض بآنہ ثیاب من کتان خلوط بحریر 
پڑتی بھا من مصر الخ ء فثار الٹھی واحد فی کلا الوضعین + وقیل: منسوب 

إل القس وھو.الصقیع لبیاضہ . قالہ فی النھایة ” واللہ آعلم ۔ 
قولہ : المصفر ء ھوما صَبغ بالمصفر . قال الأزھری : نبات سلافتہ 
اپجرپال . وھی معربة . وقال ابن سیدة : ھذا الڈی یصیغ یە منہ ریفی + 
ومن بری ؛ وکلاھا نبت بأرض العرب . کذا ق”لسان العرب“ )۲١۷ -٦(‏ 
والمصفر : کقنفذء وبذرہ یسمی القرطم : کا ق”الأقرب“ وصبفہ أحر : ومنشا 
(م۔-۳) 





۰ عارف الان ج۴۱ 


(باب ما جاء فی من لا یقیم علبہ فی الرکوع والسجود) 
حدثنا امد بن منیع نا ابو معاورة عن ال ححش عن عمارۃ بن عمیر عن 

معمر عن أئی سعود الأنصاری قال قال رسول اللہ گلا : ہ لاتجزئ صلاۃ 
لایقیم الرجل فبھا یعنی صليہ ق الرکوع والسجود ٤‏ ۔ 

قال : وف الباب عن على بن شییان وأانس وأ ھریرۃ ورفاعة الزرق ۔ 

قال أبوعیسی : حدیث أی مسعود حدیث حسن صحیح ؛ والعسل علی 
ہذا ند اہل اللم من اصصاب انی پل ومن بعدھم  :‏ پرون أن یقیم الرجل 
صلبہ فی الرکوع والسجود . 
الٹھی بحتمل کونہ آحر آ و کونہ عصفرا نفسهہ ء وقد تقدم الکلام فق لہس الأحر 
آنظر * المدة “ ( ٠١‏ ٢۹٣۸٢۱۹٥)۔‏ 

_: باب ھا جاء یق سی لا یقم صلبہ فی الرکوع والسجود :۔۔ 

اعم أن إقامة الصلب فیھا کنایة عن التعدیل والطمأئینة فبھا . والحدیث 
ہذا أیضاً بدل علىی وجوب القرار والطمأئینة ء کا قرروہ فی الفاتحة فی 
الصلاة . والیتوا بعثلہ الوجوب دون الفرضیة ‏ وسبق بیان الخلاف فیە ۔ 
وکا سبق التفصیل فی مسآلسة تعدیل الأرکان من أن القوال فیہ ثلالة : 
واجب علی تخریج الکرخی ء وعليہ عامة المتون ؛ وسنة على تخریج ای عبد اللہ 
ا ھرجانی ء وہو ضعیف عندھم ۔ وفرض على ما ذکرہ الطحاوی : واختارہ 
البدرالمینی فی ” شرحالبخاری ” و“ شرحافدایة ٭ ؛ ویژیدہ ما ذکرہ صاحب: 
” ابدائع “ ١(‏ ۔۔۔ )۱٦١‏ . وم بذکر ھذا اخلاف فی ظاھر الروایة ؛ ولا 
ذکرہ العلی فی ٭نوادرہ 7٠ھ‏ ء ولکدے بحتمل معنین :: افرضیتہ عند 
الثلائة ‏ وجوبە عند الثلائة . وعلى الأول یژید کلام الطحاوی واامینی ۔ 

قال الشیخ : وتعاد الصلاة بِرك الطمأئینة عند بعض کبار مشالنا الحتفیة ۔ 











محث آمدیل الرکان وأنہ واجب أو فرض ور 


وقال الشافعی وأحمد واسحق : من لا یقم صلبہ ف الرکوع والسجود 
فصلانہ ناسدة ء لحدیث النی پچ : الائجزئ صلاۃ یقیم الرجل فیھا صلبه 
فی الرکوع والسجود ؛ ۔ 


وأبو معمر اسمہ : عبد اللہ ۔ 





میرۃ ۰ 
وآبو مسعود الأنصاری الیدری ا مہ : عقبة بن مرو ۔ 





قول : آراد بہ شمس الأئمة السرمحسی حیث قال : من ترك الاعتدال 
قلزمہ الإعادة ء کا فی ” فتح القدیر“ و" البحر الرائق * و*رد افتار* 
وغیرھا ء ومن الشائ من قال : قلزمہ ‏ ویکون الفرض ہو اژانی ٠‏ کا ق 
” الیحرٴ و الفتح” وغیرہا ‏ أنظر” البحر” التفصیل . وروی عن أئیحنیفة 
آنہ قال : اخشی أن لانجوز صلانہ ء کا ق ” ابدامع ٠ے )۱٦١‏ 
وحکی فی ٭فتح الفدیر“ ( ١‏ ۔۔۔ )٦٢٢‏ و" البحر الرائق“ (١۔‏ ۲۹۹) 
مثله عن محمد : سثل عن ترکھا فقال : إنی اخحافْ آن لاتجوز الصلاق, 

وبا حملة فأقوال الأئُة وأقوال کبار الحنفیة کلھا متقارب : أقل أحواها 
وجوب الإعادۃ ما5 ء وھل الوجوب اترك الواجب أو للفساد؟ آئر ڈھنی 
لانظھر نمرةۃ انخلاف ما ون کان فی ام ناركک الواجب وائم تارك الفرض 
فرق ء فن ا مھل أو المناد نصب ا حنفیة غرض!اآً للمطاعن فی مسالة التعدیل ١‏ 
وعل الناس أن یشکروا ائمة ا حنفیة حیث آئبتوا مرقبة بین السنة والفرض القطعی 
بادلة مقنعة مذکورۃ فی علھا . وکان الأمر فی النصوص عتاجاً لل تخریج 
مناطھا وتحقیق نیاطھا ے فرحم اللہ من اعطی کل ذی حق حقہ . وقد سبق 
تحقیق مرتبة الواجب فی آوائل الطھارۃ ء وشی منہ فی الفاتحة : ویأق ف حدیث 
السیئی صلانہ فیہ بحث شاف إن شاء اللہ تعلل ٭ 

ول : ابو سعود الٌنصاری الیدری ۔ 
اختلفوا فی تسیتہ بالبدری ؛ فجزم البخاری بأنە شھد بدراً وقیل: نزل 











٣‏ معارف السٴن ج س۴ 
(باب ما بقول الرجل اذا رفع رآسہ من الرکوع) 

حد نا محمود بن غیلان نا آبو داؤد الطیالسی نا عبد العزیز بن عبد القم 
ابن أسلمة اللاجشون نا عمی عن عبد الرحمن الأعرج عن عبیداللہ بن أؾَزافع عن 
علی بن آبی‌طالب قال : ×× ان رسول ال ہی اذا رغع رآمہ من الرکوع 











بدراً وأقام بھا ء واتفقوا عل آنہ شھد العقیة ء وذکر ابن سعد آله شھد احدآء 
کا فی ” الطبقات “ ٦(‏ ۔۔۔ ۹) واختلفوا فی شھودہ بدراً ء فقال ان سعد : 
لم ہٹھدھا ء وعليه اکٹرھم ؛ کا فی ” الإصابة “ (٢۔ )٥۹٤‏ ۰ 3جزم 
البخاری بأنہ شھدھاء واستدل بأحادیث أححرجھا فی”محیحہ“ فی بعضھا التصریخ 
بأنہ شھدھا ء وھو أنصاری من بنی خدرۃ بن عوف بن الحارث بن انفزرج 
ومات بالدینة فی آنخر خلافة معاویة بن آی سفبان ء کا ”طیقات ابن سعد“ 
وقیل : مات بالکوفة واللہ أعلم ۔ : 

_: باب ما یقول الرجل إذا وفع رأسہ میں الرکوع :نے 

قال الشیخ : الفھوم من صنیع مسلم فی ” صحیحہ “ أن حدیث عل 
ہذا فی واقعة صلاة اللیل ء حیث أنخحرجہ نی التھجد فی ” باب صلاة النی ہل 
ودعالہ باالیل “ وساقہ فی جملة الروایات النی فبھا تصریجح صلاة الیل ۔ لا آنہ 
کا صرح بأن ذلك ی صلاۂ الیل کا بقولہ الحافظ فی ” بلوغ الرام * حیث 
بقول : وفی روایة لہ -- آی سل .۔ ان ذلك فی صلاة اللیل . ” بلوغ الرام “ 
من صفة الصلاۃ . وذکر الحافظ فی ” التلخص “ : أنە رواہ الغافعی وان 
حبان وزادا : إذا قام إل الصلاة الکتوبة ء وآخرجہ الترمذی من ثلاث طرق 
صرح فی اثائیة بالکتویة (٢۔-‏ ۱۷۹) حیث قال : إنہ کان إذا قام إلل 
الصلاۃ للکتوبة ۔ 
قال الشیخ : وظنی أنھا قطعتان و حدیثان اختلطا ء والقصة وقعمت ف 








بیان الذ کر ف 
قال : سم اللہ ان حمدہ ١‏ ربناولك الحمد مل* السماوات والارض ومل* 
ما بیٹھھا ومل* ما ششت من شی بعد ٥‏ ۔ 
قال : وف الیاب عن ابن مر وابن عباس وابن أی آوق وأق جحیفة 
وای سعید ۔ 
صلاة اللیل فإِن التبادر من مثل مذا الدعاء الطویل أن یکوٹ ‏ صلاۃ اللبل > 
وکونہ من روایة علی رضی اللہ عنہ قرینة أآخعری على أن یکون فیصلاۃ الیل > 
فان مثل علی یقف على مثل هذا ۔ 
وملخص ما ذکرہ الشیخ فی ” نیل الفرقدین “ (ص _۔ ۳۴) . قال ق 
”کنزالمال “ ٤(‏ ۔۔. )۲٦۳‏ : قال ان صاعد : لاأعلم یقن ھذا الحدیث 
فی الکتوبة إلاموسی بن عقیة ء وکذا أعلہ ‏ افدی ٠‏ وقال ابن ال جوزی : 
کان ذلك فی آول الأمر . وقال ان قدامة : العمل بہ متروك . کا حکاہ ف 
” العمدة “ (۳ ۔۔۔ ۳۲) . والذی یظھر أنھا حدیثان < حدیث فی الرفع من 
طریق ابن أیالرناد ولیس فیہ الاٌذ کار وفیه ذکر الکتوبة ء وقد أعله ابن صاعد 
کا فی ” الکیز“ . وحدیث فی الأذ کار وھو فیصلاۃ الیل ء ولیس فیه ذکر 
الرفع فرکبا وجعلا حدیثاً واحداً . فاعلمہ وراجع الظان تحصل عل ما قانا لن 
شاء اللہ ١‏ وقد تقدم تفصیل فی ھذا اکثر من ہنا ق “باب ما یقول عند 
افتتناح الصلاة' فراجعه ۔ 
ول : ملٴ السموات والأرض ؛ بکسرالم ونصب افمزۃ على اطالیةء 
وہو الأرجح . وبرفعھا علىی کونہ صفة محمد ومعناہ جدا لو کان أجماماً 
ملا السموات والأرض لعظمہ ‏ کا قالہ النووی .' وولہ : ملٴ ما شثت من 
شی بعد ء بضم کلمة ” بعد “ على أُن الضاف إليه عذوف منوی ٤‏ آی بعد 
الماوات والأڈرض ؛ وبعدھا مثل المرش والکرسی وما فوتھا وما تحت 
الأرضیین السفل ما لایعلمہ إلا الہ سبحانہ وتعالی . وراجع الطالفہ “ الرقاۃ “ 





مة والبحث فیه ۲ 








۲ معارف السان ج۔٣‏ 
قال آبو عیسی : حدیث على حدیث حسن صحیح  .‏ والعسل عل ھذا 
عند بعض آہل العلم . وبە یقول الشافعی ؛ قال : یقول ہذا فی الکتوبة والتطوع ۔ 


وما فی ” فتح الملھم ” من قیام الیل ۔ 

قال شیخنا مہ اللہ : قال الشیخالأکبر - أی می الدین ابن العرفی - : 
إن الماوات السیع خلوقة مرکبة من العناصر الأریع . وخلق الفلك الثامن وکذا 
التامع من عنصر خامس ء وأثبت فلکا عاشراً والحادی عشر ء وجمل الکرسی 
عاشراً والعرش الحادی عشر لعله ذکرہ فی ” فوحانہ“ ء وم 
عندی عند کتابة ہذا اللوضع حتی أحکی لفظہ ١‏ وتجد کلامہ فی ” تفسبر 
الالوسی“ مفرفا نی مواضع ٤‏ ومتھا فی تفسیر قولہ تعالل : ( کل فی فلك 
پسبحون ) والکلام فی حقیقة السماء والارض والکر سی والعرش وعدد السماوات 
مبسوط فی حلے من کتپ الاحادیث وشروحھا وکتب الخاسبر فی حاھا ء 
و مبادئ کتب التاریخ الواسعة ” کتاری ابن جربر ” و تاریخ ان کثبر 
” البدایة والنھایة “ وغیرھا لسنا بحاجة لل إنھاء ۔ وبقول الرازی تم 
الیسابوری فی نفسیریھیا : أن العقل قد بدل علی وجود سبع موات ء وتخصیص 
عدد بالذکر لایدل على زنی الزائد ء وما ذکرہ رباب الإر صاد من الأفلاك 
القسعة فلم یقم علیہ برہان صحیح ء وقد أطال الإمام الرازی الکلام فبه ء ویقوله 
اللیسابوری : وبالجمملة ظلم یبین لأحد من الاوائل والواخر کیة عدد الماوات 
على ما ہی علیہ لاعقلا ولا عاً ء ( وما یعلم جنود ربك إلاہو وما هی إلا 
ذکری لبشر ۷٤ھ‏ 7 

قال الشیخ : وذ کر أں السماوات کلھا مثل نصف داثرة . قال الالوسی 
فی “ تفسیرہ “ ٣۳(‏ ۔۔۔ )٢۹‏ : ویعض ظواھر الأخبار یقتضی أنھا انصاف 
کرات . کل ماء نصف کرۃ کالقبة علی أرض من الأرضین ء ولیہ ذہب 


الشیخ الاکبر اخ 











شرح ملٴ الماوات والأرض وتحقبق السیاء والفلك کان 

وقال بعض أھل الکوفة : بقول ھذا فی صلاۃ التطوع ولا یقولہ ف 
صلاۃ الکتوبة ۔ 

وقال علاء الشرع : السماء والفلك متغابران ؛ والفلك عوالمدار . وقالوا : 
الکواکب سیارۃ بأنفسھا ء أنظر تفصیلھا فی ” تفسیرالسید الآلومی“ ( ٢۳‏ ۔۔ 
۳) و" تفسبر الإمام الرازی “ فی قولہ تعالی : ( کل فی فلك یسبحون ) 
ویقول القاضی أبوبکر ابن العرفی : الذی نراہ فوقنا لیس ہو ماء بل السماء لالراہ۔ 

قال الشیخ : م اعلم أن الغرض من امل* فی الحدیث قدرما مل لاالإمتلاء 
عینا ؛ وذلك ون کان یتصور فی السماوات لبعد کل منھا من الآخر ولکتهھ 
لا یتصور فی الأرضین ء لأٹھا ملصقة بعضھا بیعض . قال الراقم : ہذاعل 
قول ؛ وھناك قول آخر: أن بین کل أرض وأرض خسیائة عام ء وذك من 
حدیث أی عریرۃ عند أحمد والترمذی ء وحدیث أیذر عند اسمق بن راہویہ 
والہزار کا فی "حمدۃ القاری“ (۷۔۔ )۲۱٦‏ . ووقع فی روایة سحیحة عن 
اہن مسعود: و أن بین الکرسی والعرش بحراً ء مسافتہ مسیرۃ خسائة سنةہ وذلك 
قولہ تعالل : (وکان عرشه على الاء ) ہ سورۃ هود؛ والہ سبحانہ أعلم ؛ کذا 
آفادہ الشیغ کا فی ” العرف الغذی “ ٤‏ وم أقف ملبه بھذا اللفظ ولا بھذا 
للەنی مع جھد بالغ ف تصفح ما عندی من الکتب ہ وأقرب شئی إلی ھذا ما 
ذکرہ القرطبی فی ”نفسیرہ“ (۳ ۔۔ ۲۷۳) عن زرین حبیش عن ابن مسعود 
قال : ہ بین کل ماء مسیرۃ خسمائة عام ؛ وبین السباء الساءعة وبین الکررسی 
خسائة عام وبین الکرسی وبین العرش سیرۃ خیالة عام الخٴ ولیس فیہ ذکر 
البحر × نعم ذکر فی حدیث ابن عباس من طریق ماك بن حرب عند آحمد 
وأبی داؤد والئرمذی وفیہ : ہ وفوق السماء السابعة بحر بین أسفلہ واعلاہ کا 
بین السماء والارض اھ٤‏ ذکرہ ابن کثیر فی ” تاریخہ “ ( )٠١ ١‏ فکان 
ما ھھنا مرکب من ھذین بیعض تغییر واللہ سبحانہ أعلم ۔ 














8 معارف السٰن ج ۳ 
( باب منەه آخر ) : 


حعدثناً الأنصاری نا معن نا مالك عن می عن أئی صاخ عن آئعریرۃ آن 





س: باب ملہ آخر ہے 


قال آبوحلیفة : الإمام یآنی ہالتسمیع فقط ٭ والاموم بالتحمید فقط ۔ 
وبہ قال مالك وأحمد فی روایة ء واختا 





ان النذر ء وحکاہ عن ابن مسعود 
وآں ھریرۃ والشعسی کا فی ” العمدة “ (۳۔۔ ۱۲۳۰) . وقال صاحب 
”امدایة “ مستدلا“ لہ : بآن فی الحدیث قسمة واٹھا تتاق الشرکة ؛ ولأنہ 








یقم تحمیدہ بعد تحمید القتدی وھو خلاف موضوع الإمامة ۔ 

وقال آبوپوسف و محمد : یاقیالإمام بھیا ولکن یآ الإمام بالتحمید س رآ 
فی نفسہ ء وبہ قال الثوری : والڈوزاعی : وأحدف روایة ٭ کا فی”العمدة”. 
وھوروابةعن أیحنیفة ؛ حکاہ ابن امام وغیرہ عن ” شرح الاأقطع “ وھوروایة 
الحسن عن أئی حنیفة کا ی“ الکبیری“ ء واخختارھا الإمام محمد بن الفضل وا او 
والسبذموفی والنسفی الکبیر . قال ابن عابدین : وإليه مال الفضلى والطحاوی, 
وجماعة من التأاخرین ١ھ‏ وفی ”اغبط“ : حکاہ عن الحلوافی وشبخہ القاضی 
بوعلى النسنی ٭ وعن الإمام آئی ہکر الفضلی والطحاوی کا ف ” الکبیری “ + 
وحکاہ الشیخغ عن السبذموق وم اقفف عليه ؛ وھو الإمام عبد اللہ بن یعقوب 
البذموق صاحب کتاب ” کشف الأمرار * فی مناقب آی حلیفة التوق 
سنة ۳۷۷ےھ : 

وقال الشافعی با مع بیٹھا للإمام والامرم کلیھا ؛ کنا حکاہ الٹرمذی ٭> 
وکذٹك حکاہ الحافظ ان حجر فی ”الفتح” ٢(‏ ۔۔۔ ۲۴۲) وفال : ولکن لم 
یصح فی ذلك شی _ ای فی ا جمع بینھا الماموم وحدیث الباب ہوحدبث 
”لصبحن ٠“‏ صریج فی القسمة کا ذھب إلیە أبو ة مہ اللہ ؛ واکر 














والتحمید فی القومة 
رسول اللہ ےا قال : ہ إذا قال الإمام : مع اللہ ان حمدہ ؛ فقولوا 
ولك الحمد ؛ فإنه من وافق قوله قول الملائکة غفر لہ ما تقدم من ذلبه ٥‏ 

قال أبوعیسی : ہذا حدیث حسن سصحیح > والعمل عليه عند بعض أھل 
الم من اصحاب النی کا ومن بعدہم : أن یقول الإمام : '" سمع اللہ منز‌حدہ” 
ویقول من خلف الإمام : ” ربنا ولك الحمد “ . وبہ بقول أحمد ۔ 


الاٌحادیث عل القسمة : فثبت ذلك من حدیث نس عند اللباعة : ومن حدیث 


ن الإتلاف ذ 














آی‌ھریرة أبضا عند الماعقة ماعدا ابن ماجہ ء ومن حدیث ئیموسی عند مس 
وآحد وأ داؤد والنسائی واہن ماجہ . ومن حدیث آی سعید الحدری عند 
امام ء وقال : علی شرطھا ء وفی کلھا : إذا قال الإمام : ” سیع اللہ 
لن حمدہ ” فقولوا : ” اللھم رینا لك ا حمد “ باختلاف فی ”ااواوٴ وکلعة : 
٭ لھم > ء وعن ابن سعود“ قال : ہ إذا قال الإمام : " سم الل مان 
حدہ “ فلیقل من خلفه : ”ربنا لك ا حمد“ ء قال فی ” الزوائد“ : ۔رواہ 
الطبرافی فی ٭ الکبیر“ ٤‏ و رجالہ موثقون ؛ فلا حرج فی الثبوت حدیث 
الآخرین . وأویل الشافعیة ق حدیث أنی‌ھریرة : بأنہ یدل علی أن یکون تحمید 
القتدی عقب تسمیع الإمام ولا یدل علىی النی ٭ کا ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ 
٢(‏ ۔۔۔ )۲۳٢‏ ء وردہ البدرالمینی فقال : لانسلم ذاك لأنہ گی قسم النسیع 
والتحمید فجعل النسمیع للإمام والتحمید المأموم . فالقسمة تا الشرکة > 
ٹم حمل ما ورد قی الجمع للإمام بعضہ على حالة الإنفراد وبعضہ على واقعة 
القنوت ؛ فراجع ” العمدة “ ٣(‏ . ۱۳۳) . نم المنفرد عند ا حفیة الجیع 
بیٹھاء وھو الاأصح فی الاقوال الثلائة ء وحکی الطحاوی وابن عید البر الإماع ۔ 
على ذلك کا حکاہ فی *٭ الفتح“ (٢۔‏ ٢۲۳)۔‏ 
قوله : ربنا وك الحمد ۔ 
رم-۱)) 


اھ 5 معارف السْن جات سے 
قال ان سیرین وغیرہ : یقول من خلف الإمام و مع اللہ من حمدہ + 
ربنا واك ا حمد ٤‏ مثل ما بقول الإمام . وبە یقول الشافعی واحاق ۔ 
(باب ما جاء فی وضع الیدین قبل الرکٹین فی السجرہ) 
حد ثن سلمة بن شبیب وعید افہ بن منیر وأحمد بن ابراہیم الدورق والحسن 
قال ان اظیام فی “ الفتح“ : یع اللہ من حدہ ء أی : قیل ء یقال : 
سیع الاَمیر کلام زید ١‏ أی : قبل ء فھو دعاء بقبول الحمد ؛ وکذلك جعله 
ابراہیم ا حلی فی * شرح اللیة ” دعامً ؛ وجعلہ النووی وغیرہ إخبارا بقبول 
الممد واللہ أعلم . والروایات فیہ بأربعة أوجہ: بالواو وکلمة اللھمء وبدوٹھا؛ 
وہدون أحدھا . وذکر النووی ثبوت الوجہ الاٌربعة ‏ وم یذکر تلك 
الروایات ء وابن القم ینکر ثبوت ا لمع بین اللھم والواو فی الروایة ۔ قال 
الراقم : فی ” الصحیح“ فی (باب ما یقول الإمام ومن خلفه إذا رفع رآسہ من 
الرکوع) فی حدیث آئی ھریرۃ : ہ اللھم ربنا واك الحمد ٤‏ . قال المینی : 
کذا ثبت بزیادة ” الواو“ فی اکثر الطرق . وفیہ ق (باب فضل اللھم ربنا 
لك ا حمد : ہ اللھم ربنا ولك الحمد ہ بزیادة “ الواو” فی روایة الکشمبھنی. 
قال الحافظ : وغیہ رد على ان القیم حیث جزم بأنہ لم پرد الجمع بین اللھم 
والواو آھ . ویقول البدر العینی (۳ ۔۔ ۱۲۴) : فی بعض الروایات بقول : 
رینا اك الحمد ء وف بعضھا : ولك الحمد ء وف بعضھا : اللھم ربنا لك 
الحمد ء والکل فی الصحیح آھ . نم الواو قیل زائدة ء وقیل عاطفة عل 
محذوف ؛ أی ربنا حمدۂاك وك ا حمد ؛ آو ربنا استجب ولك الحمد ء وقیل: 
حالیة ء کذا فی ” المدة ” و" الفتح“ . ثم إن الدعاء بقوله : ربنا ولك الحمد 
من خصائص ھذہ الأمة کا تقدم فی ” التأمین“ ؛ فیه حدبث عائشة وھر یق 
” زوائد افیٹمی“ و”کنز الممال ” من حسد بھود المسلمین على ثلاث . 
: باب ھا جاء فی وضع الیدن قبل الرکیتین فی السجود :- 











بحمث وضع الیدین بعد الرکیئین فی السجود ۷ 
ابن على ا لوا وغیر واحد : قالوا : نا یزید بن ھارون نا شريك عن 
عاصم بن کلیب عن آہ عن وائل بن حجر فال : ہ رایت رسول اق یج 

ھکذا فالنسخ الطبوعة ای بأبدینا + والظاھر الطابق محدیث : وغیع 
الرکبتین قبل الیدین ۔ 

قال أبوحنیفة والشافعی وآحمد بوغیع الیدین بعد الرکیتین فی السجود ٭ 
وھو مذھب الثوری واصحاق وعامة الفقھاء وساثر أھل الکوفة ؛ وھی روایة عى 
مالك ٭ وبہ قال عمر الفاروق وابن مسعود ؛ ومن التابمین مسلم بن سار 
وأبوقلابة وابن سیرین ؛ کا فی ” العمدة ” (۳۔ ١١۱)۔‏ 








وقال ماك بمکس ذلك ١‏ وعو مذھب الاوزاعی وروایة عن آحد ء 
وإليه ذھب الحسن ء کا فی ”العمدة" : وروی عن مالك وأحد : التخیرء کا 
فی * الفتح” ٢(‏ ۔۔۔ )۲٤٢‏ ۔ وکل فریق ب 
پستند إلی حدیث وائل فی الباب ء وقد أخرجہ ” آبوداؤد“ و” ابن ماجہ “ 
و“ النسائی” و“ آحمد ” و“ الداری' و ان خزیمة ” و' ابن حبان ' وعصحہ ء 
و”ابن الکن” و”الدارقطنی “ و ”الام“ وصححہ على شرط مسل؛ وسکت عليه 
الڈہبی . والفریق الثانی پستدل بحدیث أب‌ہریرۃ فی اباب اللاحقء وسیاتی ما فیە 
ورجح الطانی والبغوی والطیی وابن سید الناس الیعمری الاول بألہ آاصح 
وأثیت ؛ ووجھہ ابن حجر کا فی ” الرقاۃ “ عنہ أن جماعة من الحفاظ مصحوہ 
ولایقدح فیہ أن فی مسندہ شریکاً القاضی ولیس بالقوی ء لأن مسلماً روی لە 
فھو علی شرطہ ء علا أن لہ طریقین آخرین بح 

قال الراقم : أحدھا روایة ہمام عن عاصم کا آشار إلبھا الترمذی + 
ولا بقدح إرسالہ فان الرسل حجة عندنا وعند الجمھور ء وھوإن لم ینغع الشافعیةِ 
فینغع ا حتفیة عل کل حال . والثانیة روایة مام عن جنحادة عن عبد ا جیارین 
وائل عن آبیہ موصولاً مع انقطاع فیہ لعدم ماع عید الجبار عن آبیە ء ولانضر 








7 معارف الستَن ج۔٣‏ 
إذا جد پضع رکبتیه قبل وإذا نھض رفع یدیه قبل رکیتبە ٢‏ . وزاد 
الحسن بن علی فی حدیثہ : قال یزید بن ہارون : وم رو شريك عن عاصم 
ان کلیب إلاھذا الحدبث ۔ 





اتقویتہ بذاك الرسل ء ولە شواہد أخر تأتی ؛ علا أن روایة عبد الجمبار عن آبیه 
الظاہر آنہ بواسطلة أخیه علقمة کا یدل علبہ روایة آی داؤد فی رفع الیدین ء 
فثل ھذا الانقطاع فی حل الاتصال والل اعلم . نعم إن کلام ان حجر فی تقویة 
أحدہما على الآخر مضطرب ء فکلامہ فی ” بلوغ الرام “ على عکس ما حکىی 
عنہ القاری فرجح فی” بلوغہ “ حدیث نی عریرۃ ء وکلامہ ف ” الفتح” میل 
إل ٹکافٹی ا حدیئین ء ولیس سائثر کتبہ مثل ” فتحہ “ ٠‏ فلعل أعدل الأقوال 
عندہ تعدیل الکفتین والقہ أعلم ٠‏ 

وانخلاف فی ‌الفضلیة والکل سئة . قال النووی : ولا یظھر ترجیح أحد 
للذھبین على الیآخر من حیث السنة . نم إن مالکاً یقول فی ترجیح ما اختارہ : 
إِن ہذہ الصفة أحسن فی خثوع الصلاة ؛ کا ق ” اقتح“ فکانہ بشیر ل 
ثقویة کلتا الرواتین سنداً ء وانا پرجح ما اختارہ من حیث العنی . وذکر 
علائنا فی کیفیة السجود والقیام منہ: ان یضیع اولا ما کان أقرب إل الأرض 
عند السجود ء وآن برفع اولا“ ما کان قرب إل الماء + فیضع رکبیہ م 
یدیہ نم وجھہ ء ویضع أنفہ م جھتہ ؛ والتھوض بمکهاھ. ذکرہ 
صاحب ”الکنز“ و" العنایة > على ” امدابة “ ء وحکاہ البدرالمنی فق 
” العمدة“ عن السپیجاق عن أىى حنیفة نفسه مع خطأ من الکاتب ف عبارۃ 
”العمدة “من تقدیم ا بھة عل الف على ما ری ء واما لاس ا بف یقدم 
الیدین عَل الرکبتین کا نی“ العمدة “ و” البحر“ ؛ وزاد ی ٭ البحر* : ویقدم 
الیمنی على الیسری ١ھ‏ . ولعل ذك إذا کان فی تقدیم الرکبتین عسر عند 
التخفف لا مطلقاً واقہ آعلم ۔ 





تحقیق حدیث : یعمد آحدکم فیبرك فی صلانہ برك ال مل ۹ 

قال : ہذا حدیث غریب حسن : لا نعرف آاحداً رواہ غیر شريك . 
والعمل عليہ عند اکثر أہل العلم : پرون أن بیع الرجل رکبتیہ قبل یدیہ > 
وإذا نھض رفع یدیہ قبل رکبتبہ . وروی ہام عن عاصم ھذا مرس5ء و 
یذ کر فیه وائل بن حجر ۔ : 





( باب آخر منہ ) 
حدثلاً نییة نا عبد اللہ بن نافع عن محمد بن عبد اللہ بن الحسن عن أن الزناد 
عن الأعرج عن آى غریرۃ ان النی کو قال : اہ یعمد آحدم فیبرك ف 
صلاتہ برك ا لحمل ؟ ٠۱ء‏ 


تمولہ : غیر شريك وہو ابن عید اللہ النخعی آبو عبد اللہ الکو القاضی ء 
روی لہ مسل فی ” صحیحہ “ فی التابعات ٭ کا ذکرہ الذھی فی ٭ الیزان ”> 
٤٤٤ .-١(‏ ) ء والحافظ فی " التھذیب "ر٤‏ ۔_ ۳۰۷) : وآخرج لە 
الٗربعة ء وصرحوا بأنہ تغیر حفظہ منذ ول القضاء بالکوفة ۔۔ أی بعد قضالہ 
بواسط .. وماع التقدمین منہ صحبح لیس فیہ تخلیط ۔ 





ے: باب آعر مل ہے 
حدیث الباب استدل بہ مالك ٭ٗ ولکن وقع عند الإمام الترمذی ختصرا ء 
اولفظہ فی بعض طرقہ عند أحمد وأ داؤد والنسائی والداری : دإذا بد آحدم 
فلا پبرك کا یبرك البعبر ء ولیضیع یدیہ تم رکیتیە ٤‏ . 
فقولہ : یعمد أحدم ء فیہ إلگار أی لا بعمد ذلك ‏ ولکلم العلاء فیە 
بوجھین : 
الڈول ترجیح الاول عليه کا قد عرفت ن رجح الأول: وعرفت بعض 
وجوہ الترجیح فقد جعلوہ معلولا ء۰ فأما وجوہ تبلیل ہذا الحدیث فالأول : 





۳ معارف السنن آجت۴ 





اقال ابو میسی : حدیث آی ھریرۃ حدیث غریب لا نعرفہ من حدیث 





أن الترمذی علله بالغرابة ء وقال البخاری : محمد بن عبد اللہ بن الحسن لا 
عليه ء وقال : لا آدری مع من أیالزناد أم لا ؟ وقال الدارقطنی : تفرد 
پہ الدراوردی عن محمد بن عبد اللہ بن حسن العلوی . وبا جملة علله الرمذی, 
والبخاری والدار قطنی . والثانی : أن النسائی قد أخرجہ من طریق آخر ولم 
یذکر فیہ ہ ولیفیع یدیہ ٤‏ الخ . والثالث : آأنہ معارض بحدیث أں عریرۃ 
نفسہ عند ابن أى‌شیبة والطحاوی من طریق عید اللہ بن سعید القبری ء وفیە : 
ہ فلییداً برکیتیہ قبل یدیہ ء ولا پیرك کبروك الفحل ؛ ۔ وفیە أن القبری ضعیف 
کا قاله الترمذی . والرابع : آن ابن خزییة ادعی آنہ منسوخ بحدیث سعد : 
ہ قال کنا نضیع الیدین قبل الر 
ابراہی بن امعبل. بن سلمة بن کھیل عن 

والوجہ الثانی خالفة آخحر الحدیث اولہ ء فإن البعیر یقدم الیدین فکیف 
پستقم الٹھی عن بروکہ . وأجیب عن اٹاف 
فی الیدین أی الرجلین الاأولیین ؛ قالہ الٹو, 
کتقدیم ابعیر الیدین ء فیضح الکلام وبرنفع اط 
وردہ بعضھم بأن رکبة البعیر فی الید غیر معروف فی اللفة . قال ابن القیم ق 
























ال موھری فی ” الصحاحٴ فی العرقوب عن الأصعی ؛ وکذا ذکرہ صاحب 
” الفرق بین الفرق ” من علوم المرب فی مقابلة الباطنیة . قال الراقم : وکذا 
1 فی ” اللسان ” والفیروزآبادی فی ٭ القاموس ” وغیر واحد من 
أعیان اللغویین . قال فی ” اللسان * ١(‏ ۔۔ )٦١٤‏ : ورکبة ابعیر فی یدہ ۔ 





۳ 





..... ورکیتا یدی الپعیر الفصلان الدَان یلان البطن إذا برك ء واما 
الفصلات النانثات من خلف فھا المرقوبان ‏ وکل ذی اربع ار فف یدیه 
وعرقوباہ فی رجليہ ٢ھ  .‏ وقال الفیروزآبادی فی مادة ” رکب “ : والرکیة 
بالضم أصل الصلیانة إذا قطعت ‏ وموصل ما بین أسافل أطراف الفخذ وأعال 
الساق و موضع الوظیف والذراع ء أو مرق الذراع من کل شی ١ھ‏ . وقال 
فی مادة ” عرقوب * : ومن الدابة فی رجلھا بیمنزلة الرکیة فی یدھا ١ھ‏ . فھل 
بعد تصریحات امئمة اللغة ہذہ یکون إنکارہ من العقول ؟ ویری ابن القم ف 
”افدی'' أآنہ انقلب على بعض الرواۃ متنہ ‏ وأصلہ : ولیضع رکبتیە قبل یدیه 
آھ . واستدل با رواہ ابن أی 














یبة من طریق عیداللہ بن سعید القبری کا تقدم 
منی ؛ وقد عرفت ما فیە واللہ أعلم بالصواب . ویژیدہ ما رواہ الطحاوی من 
حدیث أى هریرۃ إلاأن اسنادہ ضعیف کا تقدم بیالہ ۔ قال الشیخ : والذی 
یظھر عندی : بأن غرض الحدیث آن یع الیدین قبل الرکیتین ٭ ولا ببرك 
پروك ا مل ہذا فی حق العذور ٠‏ وبروك الحمل ہو أن یخر بنصفہ الأعلی 
ویرنع لصنہ الأسفل * فیکون حاصله أن اللعذور یقدم یدیہ قبل رکیتیە ولایرٹم 
عجیزقہ حنی یکون کبروك ا ممل بأن ٹکون الیدان وعجزنہ فحد سواء ۓفضھا 
مع ؛ وعل ہذا لم یکن مدارالتھی على تقد الیدین آو الرکیتین ء بل للدار عَل 
الیروك ؛ وہو جعل السافل عالیاً والعالی سافل . وبحتمل أن یکون الغرض ان 
یضع یدیہ على رکیتیہ قبل أن یغیع رکبتیہ على الأرض ؛ ولفظ الشیخ ‏ 
“ تعلیقاقہ “ علی ” آثار الس“ ١(‏ ۔۔. )۱۱١‏ : وہل اط ترتیب الرکبتین 
والیدین أو الحرور کا یکون الیعیر کالسقوط بلا اختیار فراجع ” الٹھارےۃ " 
و“ التاج “ من ا اقة للوائرةۃ ۔ ٹم قال فی )۱۱١ --.١(‏ : ویر یقدم الینین 
وإن کانت رکیتاہ فیھا على الرجلین ؛ فلیس الراد القابلة فی التقدیم بین الیدین 
۴ 








۳۲ معارف السن 


عن ابی عن آى ھریرۃ عن النبی ػٌٍ . وعبد اللہ بن سعید القبری ذ 
اہن سعید القطان وغیرہ ۔ 
والرکیتین ء وانھا پرید جعل الیدین على الرکیتین حتی یصیر شیتاً واحداً ؛ ول 
آر فی لفظہ ذکر ار ؛ فالراد وضع الیدین على موضعھا وا الرکبتان ٭+ 
فنے لا موضیع لیا فی حیْن الاضطاط وبین السجدتین والقعدة. إلا الرکبتان ؛ 
ولا پرد'أن البروك فی اللغة المٹو على الرکب ؛ فإنہ پرید هھنا تقدیم الیدین على, 
الرجلین ١ھ‏ ۔ 

قال الراقم : وحاصل کلام الشیخ رمہ اللہ : أن الامور بہ هو وضع 
الیدین على الرکبتین قبل وضیع الرکبتین على الّرض لا وضیع البدین عل 
الأرض قبل الرکبتین ء وھذا ہو غزض حدیث أى هریرۃ ء ویکون 
الفرض فی حدیث وائل ہو تقدیم الرکبتین على الٗرض قبل وضع الیدین علیھا 
فیکون وضع الیدین على الرکیٹین قبل وغیع الرکبتین على الّرض مسکوتا عله 
فی حدیث وائل کا أن وغیعالید على الأرض مسکوت عنہ فی حدیث أفهریرۃ 
فیکون مآل الحدیثین واحداًء وذکر کل منھا ما لم یذکرہ الآخرء وھو قریب: 
ما جع بہ اللقبل کا حکاہ الشوکانی فی ” نیله ” )۱٣۸ - ٢(‏ مق : و آن من 
قدم یدیە أو قدم رکبتیہ وأفرط فی ذك بباعدة سائر أطرافہ ووقع فی افیئة 
اللکرۃ ؛ وم قارب نین أطرافہ م یقع یھا سواء قدم البدین أو الرکبتین 4+ 
وبردہ الشوکانی بأنہ لم بسبق إليه أحد ء وإنہ إخراج للاأحادیث عن ظاھرھا ۔ 
آقول : والکل باطل فإن ٠ ١‏ فی مثلہ ممن سبق لعلہ یکون مذھہب الشوکاف۔ 
بدلاٴ عن إنکار تقلید من س:.. 'عیان الأمة فی الفروع الغامضة الغیر النصوصة . 
وبالجملة إلکارہ عنہ لعد ‏ ۔ب آحد إلیہ اعجب من إنکارہ القلید فؤ 
الاجتھادیات . وآأما الإخرے عن الظاھر فقد بضطر إليە العاقل عند تضارب ‏ 
الروایات کی یوفق بین کات صاحب البوۃ ء والبحث عن الاّغراض ہو 














بحث السجود على الجبھة والأائف ۳۴ 
( باب ما جاء فی السجود علی الجمة و الالف ) 


حدثنا بندار ثنا آبوعامر نا فلح بن سلیان قال حدثنی عباس بن سھل عن 








قصاری أمنیة انحققین ۰ والتفصیل مقام آخر . ویژیدہ روایة حدیث أی‌ھریرۃ 
بلفظ : ہ إذا سد آحدکم فلایبرك کا یبرك البعیر : ولیغیع یدیہ عل رکیتە ؛ 








کا رواہ الییھتی فی ” سننہ ” وم بذکر لە علة ٠‏ 

قال الراقم : ومن کل ذا البحث والکشف یظھر أن حدیث أىھربرع 
ون کان لە شاہد من حدیث ابن عم عند ابن والحاکم وغیرما آنه 
کان یغیع یدیہ قیل رکیتیہ ففیہ اضطراب کا عرفت ۰ فاما برجم معناہ إلی 
حدیث وائل فذاك وإلا فالعمل بحدیث وائل آولی فإن شواہدہ اکثر ء فالثابت 
عن مرالفاروق : ہ آنہ کان یضیع رکیتی قبل یدیہ ؛ أخرجه عبد الرزاق وابن 
النذر والطحاوی بإسناد صحیح ؛ وعمر أعلم بالسنة من ابنہ علاء أن حدیث ابن عمر 
آعله الدارقطنی ٹم الییھتی بنفرد الدراوردی ن عبید اللہ العمری . وحدیث وائل 
شاہد من حدیث آنس عند الام * ویکنی مثلہ فی الشھادة ‏ وتقدم فی الباب 
السابق عدة شواھدہ ء وإنہ روی بلفظ واحد لیس فیه اضطراب ء وإنه مذھب: 
اکثر الأئمة وھ اعم ۔ : 

.: باب ھا جاء فی السجود عل الجھة والائف :-۔ 

اتفق الأأئة کلھم علی أن السجود بالمیھة والأئف مسنون ؛ واختلفوا 
بالاقتصار باحدما ء فذھب احمد واصحاق إمل أنه لا بصح الاقتصار باحدما 
کا لاہصح إذا ترك شیئاً من اعضاء السجود ٤‏ وقال مالك والشغافعی ۔ ق 
آظھر قوليه ۔۔ وابویوصف وعحمد : جاز ف الاقتصار بالجمبھة دون الأئف * 
نة : بجوز الاقتصار بأحدھا 











وھی اروایة عن آں حنیفة ١‏ وقال أبو 





م-“أم 


۳٣‏ ۔عارف المن ج۴ 
کیویعھشسسسشسسشسسشستن شسجےےںڑرعہچہہے 
آیحید الساعدی : ہ أن النی پا کان إذا بد آمکن أنقہ وجبھته الأرض ٭ 





البھة والأنف سوام ؛ ولکنە کرہ ذلك ۔ هذا ملخص ما فی ” العمدة ” +٣‏ 
وصرح ابن ا ام وغیرہ بأن الکراهة کراھة التحریم ء وأرجع قول الصاحبین 
لی قول الإمام ‏ راجع ”فتح القدبر“ )۲٢٢‏ و" ابحر قراق“ 
١(‏ ۔۔ ۴۳۱۷) الفصیلءویأتی ملخصه م حقیقة السجدة عند الإمام أیحلیفة: 
وفع ا لجبھة وإحدی الرجلینء فن وضع البھة بدون إحداما مشکل ؛ وعرف 
السجدة فی ” الیحر“ فی الشریعة : وضع بعض الوجہ مما لا خریة فی +× 
وأعرج بالقید الأخیر ارفع القدمین فإنہ آشیہ بالتلاعب منہ بالتعظم . م فا 
وفع القدمین ثلاث روایات : الّولی : فرضیة وضعھ| . والثایة : وضع 
إحدبھ ٭ والژالئة : عدم ا وضعف فی ” البحر الرائق ” : واختار 
آن یکی وضع اصیع واحدة ٠‏ انظر ” البحر الرائق ” و“ رد التار“ و”فتح 
القدبر“ وپستدل لہ بما ورد فی الحدیث نی دعاء حبدة التلاوق: و مجد وجھی 
للڈذی ملقہ وشق سمعہ وبصرہہ فإنه أسند السجود إپی الوجءرواہ الرمذی والنساتیِ 
وابوداؤد من حدیث عائشة ۔ وقال الثرمذی : ہذا حدیث حسن ص-بح : 
ووقع فی مجدة صلاة الیل عند مسلم من حسدیث عل الطوبل ۔ ووضیج 
الاستدلال : بآن السجود فعل بعض ااوجہ على الأَرض ‏ لأنہ لا یمکن بکلہ * 
فیکون بالبعض مامور؟ء والأنف بعضہ . واستدل لہ بقولہ تعالی : ( ویخرون 
للأذقان مجداً ) حیث مدحھم بخرورہم على الادقان فی السجود ہ فإذا سقط 
السجود عل الذقن بالإجاع یصرۃ سمواز إل الأنت لأنہ اقرب إل القیقة ٭ 
إل آخر ما ذکرہ تی ” العمدة ۱ )۱٥١‏ ۔ وانظر بعض تفصیله ف 
*فح قد“ رہ ۱۱۳) ...با حملة قال أبو إن سید بالمبھة 
وحدھا آو بالأئف وحدہ جاز مع الکراهة ۔ قال نی*الکاز“: وکرہ بأاحدھا ۔ 
وتقدم التفصیل آلفا ء وھو مذھب طاؤس وابن سبرین وابن جربر کا فِ 






















تحقیق جواز الاکتفاء بالأنف ف‌السجود وحک السجدة عل الٌأعضاء السبعة ۳ 
بیھ ء ووضیع کفیہ حذو منکیه ۰ ۔ 

قال : وف الباب عن ابن عباس ؛ ووائل بن حجرء وأیصعید ۔ 
”الممدة“ ٣(‏ ۔۔ )۱٥١‏ . والأحادیثٹ الواردة فی عدم جواز الاقتصار بالائنف 
کلھا معلول . أنظر ” العمدة ۳- )۱٥١‏ ۔ وقال صاحباہ وا جمھور : 
لا بچوز الاقتصار بالأائنف * وذ کر فی” الدر الختار” أنہ صح رجوع أیحنیفة 
إلبہ ء قال : وعليہ الفتوی کا حررنا فی ”شرح اللتق ٭ ء وحق فی ” شرح 
لللتی ” کون المتوی عليه عن ” البران ” و” انجیع ” وشروحه ‏ و”الوقایة“ 
وشروجھا ؛ و" الجموھرة " و” صدر الشریعة “ و ” المون“ و ایحر“ 
و”الھر“ وغیرھاء وکذا ذکرہ العلامة قاسم فی تصحیحہء واستشکلہ ان اغمام 
بأن القول بعدم جواز الاقتصار علی الأنف یلزم منہ الزیادة عل الکتاب بخبر 
الواحد ؛ یعنی حدیث : وأمرت آن احجد عل سبعة أعظم؛ ء وقال : الحق آن 
مقتضاہ ومقتضی المواظبٰة الوجوب ؛ فلو حمل قولہ عَلى کراهة التحریم وقوطما 
عل وجوب الجمع لتقم اتخلاف ۔ وائرہ فی ” شرح الیة “ . کذا 
” الرد ” و" البحر“ . ویالجملة نما ذکرہ الحافظ فی ” الفتح“ عن ابن النذر 
من الإجاع على جواز الاقتصار بالأنف مل نظر واللہ آعلم ۔ 

وأما السجدة على الأعضاء السبعة کلھا فی ا حدیث ٭ فالشھور عندنا تھا 
سنة , کذا فی ” افدایة * ء واختار الشیخ ابن امام وجوبھا ء ولزوم السجدة 
بُرکھا حیث ذکر لہ لا بعدل عن الوجوب وھو تار الفقیہ أ‌الیث ۔ : 
وقال : ما اخترقہ من الوجوب؛ ولزوم الإئم بالترك مع الإجزاء کثرك الفاحة 
آعدل إن شاء اللہ تعلل١ھ۔‏ 


وا یدیہ 

















قوله : حذو منکبیہ ؛ دل على مشروعیة وضع الیدین حذاء اللکبین ٭ 
والہ ذھب الشافعی + کا ذکرہ لنووی فی ”شرح سم “ ٭+ وعند الإمام 


۳ معارف الس 





قال آبوعیسی : حدیث ای حید حدیث حسن صحیح  .‏ والعمل عليہ عندد 
اھل الع أن بسجد الرجل على جبھتہ وآئفہ ء فان سجد على جبھتہ دون آلقہ: 
فقال قوم من أہل العلم : جزع وقال غیر ہم : لا یجزنہ حتی یسجد علىی 
ال جمبهة والأئف ۔ 











آیحلیفة السنة فی السجود : وضع الوجه بین:الکفینِ 
الیدِن حذاء ا9ٌذئین ؛ وھو مذھب آحد کا فی * الفتی“ . واستدل الشافعی 
حدیث ابی حید الساعدی ء رواہ الٹرمذی وابوداؤد وغیرغا من طریق فلیج 
ابن سلمان ١‏ وھو وإن کان من رجال السنة ولکن صعفہ النسائی وابن معین 
وابوحتم وآبوداؤد بجی القطان والساجی کا فی “الیزان“ و”نصب ارأیة“ء 
وعزو الریلعی إباہ ٹم ابن حجر فی ٭ الدرایة “ إل البخاری مھو ؛ لم أجدہ 
مع تفحص وتصفح ء ولعل منغأ الاشتباہ اشراك کلمة فی حدیث آنیحید عند 
البخاری فی سنة الملوس: ہ اذا کبر جعل یدیہ حذو منکبیہ ۂ وھی فی حدیث 
آیحید فی حدیث الاب : و اعد وضع کفیه حذو منکییە ٤‏ . ولعل مذا 
:3 ابن حجر فی ” الطلخبص ” إلی البخاری بل إل ان خزیمة . واحتج 
الفر یق الثانی بحدیث وائل بن حجر عند مسلم فی فی ” صحیحہ “ ف باب وفع 
الیمنی عل الیسری : ٭ مد فوضع وجھه بین کفیه ؛ وعند احاق قق ”سندہ“ 
بلفظ : ہ وضع یدیہ حذاء أذنيه ہ وعند الطحاوی بلفظ : ہ کانت یداہ حیال 








آذنیە ہ . وفیہ حدیث البراء عند الطحاوی من طریق حفص بن غیاث عن 
الحجاج عن آئاحاق . وروی فلك عن این عمر وسعید بن جیر کا 
“ لی“ . قال ابنٍ الام قی ” القتح“_( ١‏ ۔۔ )۲٦٢‏ ما۔ملخصہ : ان الکل 
سنة إلا أن بین الکفین افظل لن فیہ من تخلیص اغیافاۃ السنونة ما لیس فقف 
٢ع‏ ر٤ھ.‏ وقال الطحاوی : من ذھبِ فی رفغع الیدین إلی حیال ا کین 
کان یہ نی السجود ایفا ۔ ومن ذھب إل حیال الأذنین قال یہ تی السجوج 


بیان کیفیة وضع الیدین فی السجود وی 
( باب ما جا آین پضع الرجل وجمە اذا سجد :) 
حد‌ثنا نبیة نا حنص بن غیاث عن الحجاج عن آن اعاق قال : ہ فلت 
ابراء بن عازب : آین ىان النبی کا بضع وجھہ إذا مد ؟ فقال : بین 
کفيه ٠‏ ۔ 
وف الباب عن وائل بن حجر ء وأنیحید . حدیث البراء حدیث حسن 
غریب : وھو الذی اختارہ بعض أھل العلم : ان یکون یذاہ قریباً من أذنيه ۔ 
١ھ‏ ملخصآ۔ 
قال الراقم : ولا بیعد أن بجع بین الروایات کا جوا فی رغع الین 
ان یکون الکفان حذو ١‏ والژصابع حذاء الأذنین وقد استحسنوہ من 
الشافعی فی الرفع واقہ آعلم ۔ وبقول الزیلعی : وحدیث سل پرشدنا لل 
مذھبنا : قال : من وضیع وجھہ بین کفیہ کانت یداہ حذاء أذنيه 1ھ ۔ 
وبا جملة حجة ا تفیة أقوی من حجة الشافعیة وإن کان الأمر فیہ واسعاً 
والقہ الوفق ۔ 
ولنا حدیث سحیح آخر اخرجۂ الطحاوی فی ” شرح معانی الگار* 
۔۔۔ )۱١١‏ ( باب وغیع الیدین فی السجود این پتبغی أن یکون) أخرج فیہ 
حدیث وائل باسنادین من طریق سفیان عن عاصم ؛ ومن طریق عبد ا جمبار 
عن علقمة بن وائل ‏ ووقع الإسم مقلوباً فی اسنادہ ء وآراد الشیخ رمہ اللہ 
پالاسناد الصحیح ہذا الآخیر ء ومن طریقه ھذا آخخرجہ مسل فی ”صیحہ“۔ 











-.: باب ھا جاء أن یضع الرجل وجھہ إذا سجد ؟ :۔- 
الولف ذکر فیہ حدیث البراء ء وفیہ حکم وضع الیدین 
“ وضجھا یف السجود : وقد فرغتا من التفصیل فی الباب السابق ۔ ِ 





م۳ معارف السٰن ج٣۴‏ 
( باب ما جاء فی السجود علی سیعة أتطضاء) 
حدثنا نثیبة نا بکر بن مضر عن ابن لماد عن محمد بن اہراہیم عن عامر 


ابن سعد بن أآئی وقاص عن العباس بن عبد ااطلب آنہ سمع رسول اللہ لے 
پقول : و إذا بد العبد مجد معہ سبعة آراب: وجھه وکفاہ ورکبتاہ وقدماہ*. 





اما جاء فی السجود على سبعة اعضاء :- 





ذکر فیە الؤلف حدیث عباس رضی اق عنه ء وفیه عدة أحادیثٹ کا 
اشار إليه الٹرمڈی ء فی بعضہا : ” صبعة آراب “ ء وآراب جمع ارب + 
بکسر آولہ وإسکان ثائیہ ء وھو العضو . وق بعضھا : ”سبعة اعضاء* ۔ 
وق بعضھا: ”سیعة أعظم “ : وقد تقدم بعض بیان فیە ٭ وعلم اختلاٹھم ق 
آو الف وف التعبیر بالوجہ ق حدیث اباب تآبید ما ذھب 
لفظ “ الکفین“ فی حدیث الباب مفسر ما 

وقع فی أحادیث أعرْ من لفظ ” الیدین ” ء والراد بالقدمین اطراف القدمین 
ای الصابع ء کا ورد ق حدیث طاؤس عن ان عباس فی ” صضیح البخاری“ 
فی ( باب السجود علی الف والیدہن والرکبتین وأطراف القدمین) ۔ نم 
الیدان والرکبتان اوالقدمانء فھل بجب السجود علبھا ؟ فیجب عند أحد واعحاق 
وھو الأصح من قولی الشافعی . وھو مذھب زفر من التقیة . وقال أبوالطیب 
من الشافعیة: لایجبء وھو قول عامة الفقھاء ؛ وعند أىی حلیفة سنة على ما قاله 
فی ” امدایة “ وشروجھا ء واختار ابن ایام الوجوٗب . أی بالعنی الصطلح 
عندھم ٤‏ وقد تقدم ء وی ”العمدة“ (٣۔_ )١١١‏ عن الواقعات : لوم 
یضع رکیتیہ علىی الأَرض عند السجود لا یچزیه ١ھ‏ . ومن شاہ ااتفصیل فیه 
لتحقیق الذھب الحنق فلبراجع ” الیحرٴ وحاشیتہ لان عابدین . ووردف 
الیاب فی حدیث ابن عباس : ہ ولا یکف شعرہ ولا ثیابە : وورد ف ھذا 








فی الصلاۃ ٣‏ 





قال : وف الباب عن ابن عباس ؛ وأ ہریرہ وجابر ۔ وأ سعید ۔ 

قال آبومیسی : حدیث العباس حدیث:حسن صحیح . وعلی العٰل عند 
اہل العلم 
الحدیث فی الصحبح : ہ ولا نکفت اثیابِ والشعر ٭ . فالڈول من الک 
وھو الضم ء والکفت قریب منہ . معناہ المع .و ظاہر الحدیث الٹھی 
عنہ فی حال الصلاۃ ء ولليہ مال الداؤدی : وردہ عیاض بأنہ خلاف 
ما عليه ا حمھور فإنھم کرہوا ذلك للمصلى سواء فعلہ فی الصلاة آو قبل أن 
یدخل فیھا ۔ واتفقوا علی أنہ لا یفسد الصلاة إلا ما حکی عن الحسن البصری : 
وجوب الآعادة فیه . ونقل صاحب ” التلویح “ ۔۔ وھو الحافظ الغلطاى _۔ 
اتفاق العلاء على الٹھی عن الصلاۃ وثوبہ مشمر آوکہ او رأسہ معقوص آو مردود 
شعرہ تحت عمامة آو حو ذلك ء وھو کراہة تازیہ ‏ فلو صلى کذلك آفقد 
آساء ء ومت صلاتہ ء واحتج الطبری فی الإاجاع . وقال ان التین : 
ہذا مبنی علی الاستحباب . فاما إذا فعلہ فحضرت الصلاة فلاباأس ان بصلىی 
کذاك ؛ وف الٹھی عن عقص الشعر عدۂ أحادیث ء ذکرها البدرالمنی ‏ 
* العمدة “ (٣۔۔ ۱٥١‏ و )۱٥١‏ . وبالجملة ا حمہور علىی أن الٹھی عنہ 
لکل من یضلی کذلك سواء تعمد الصلاة أو کان کذلك قبلھا لمعنی آخر ۔ وقال 
مالك: الٹھی من فعل ذلك الصلاة وإطلاق الأحادیث یژبد الول ء والحکمة 
فی النھیٰ أن الشعر یسجد ؛ وفذا مثل بالذی یصلى وہو مکتوف ۔ وقال ابن 
عمر رضی اللہ عنہ لرجل ارآہ ابسجد وھو معقوص الشعر : ہ آرسلہ یسجد 
معك ؛ کنا فی ” المدة “ . وأما الٹھی عن کف الثوب فالظاھر عند الراقم: 
أن فلك مع نہ یشبہ العبث بالثوب تکلف عمل بنا المشوع الطاوب ٭ 
ویحتمل أن یکون لجل :انھا تسجد کا یسجد الشعر ؛ ول یرد فیە حدیث 
ولا اثر والقہ أعلم ء ہذا کله ملخص من ” عمدة القاری“ و”فتح الباری“ 














٠‏ معارف المان ج۔۴ 
حد نا ثتییة نا حاد بن زید عن عمرو بن دیناز عن طاؤس عن ابن عباس 
قال: 1 ار النی پا ان یسجد عل سیمڈ اعضاءء ولا یکف شعرہ ولائیاہا۔ 


قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 


( باب ما جا فی التجافی فی السجود ) 

حد نا آبوکریب ثتا آبوخالد الحر عن داؤد بن قیس عن عبید اللہ بن 

عبد اللہ بن أفرم احزاعی عن أبیہ قال : ٭کنت مع أیبالقاع من نمرۃ فرت 

رکبة فإذا رسول الہ ہے قائم یصلى ؛ قال : فکنت أنظر إل عفرق إبطبہ 
إذا سجد ؛ وأری بیاضه ۰ 








و” شرح سسل “ النووی وغیرھا ء واکثرہ من ” العمدة ” ء ومن شا اکثر 
من هذا فلیراجعھا واللہ الوفق ۔ 
قمولہ : آمر انی کا . آمر علی صیفة انجھول فی جیع الروایات > 
فالامر ہو اللہ تعالى ء ویدل على الوجوب وإن لم یرد بصیغة الأمر فالفاد 
واحد ء وف روایة آں داؤد عن ابن عباس عن النی ٌ فال ہ أمرت +٣٤‏ 
قال حاد : آمر نیکم أن یسجد الخ . وبالجمملة فلأمر من اللہ الوجوب ٭ 
ولا یتوہم خصوصیتہ من صیغة الفرد ء حیث ورد بلفظ : ہ آمرناء عنلد 
البخاری فی ” صحیحہ “ ء علا أن الأمة قد تدخل معہ فی الأمر عند البعض إذ4 
لم یقم دلیل الاختصاص . نم إن حدیث ابن عباس ھذا ورد ق ”صحیح 
البخاری“ من خمس: طرق فی أبواب متفرالة ؛ فعل الاولی والرابعة : اہ آمر 
انی کے ء وفی الثانیة : ہ آمرناء وفی الثالئة وااسة : ہ أمرت ٤ء‏ ھذا 
ملخص ما فی ” العمدة “ فی مواقیع ۔ 
..: باب ھا جاء فی التجاق فی السجود :- کت 














بحث النجاق فی السجود 3 


ب عن ابن عباس ؛ وابن بحینة ء وجابر ء وأحمر بن 





قال : وف الب 
جزڑہ ومیمونة ے وی حید ء وآ آسید . وا سعود ء وسھل بن سعداء 
وحمد بن مسلمة ء والبراء بن عازب ؛ وعدی بن بر وعائفة ۔ 





الٌجانی فی السجود ہو : |بعاد المضدین عن ا جنبین : ونفریخ الیلینء 
وعدم اذ 





اش الذراعین على الأَرض . وہذہ عیئة مسنونة متفقة بین الأمة 
الرجال لا خلاف فیھا . وورد بلفظ  :‏ ہ جافی ؛ و ہ یجاق ؛ ف الأحادیث 
نقسھا ٭-فالاول فی حدیث جابر عند آحمد وغیرہ ء والٹایق فی حدیث اعر 
ان جزم عند ” آحد 4۹ و” أی داؤد“ و ” این ماجہ “ على شرط الصحیح ۔ 
و ٭ الصنف“ لعبد الرزاق عن سفیان الثوری عن آدم بن على الیکری قال : 
ہ رآنی ان عمر وأنا اصلی لا انجانی عن الارض فقال : یا ان اخی لا تزة 
بسط السیع ء وادھم علی راحتيك ء وآبد ضبميك ؛ أخرجہ الزیلمی (١-۔‏ 
٦‏ . وفحدیث أبیحید عند ٭ الترمذی' نفسہ و”عند أی داؤد ” وغیرما: 
ہ فیجاق یھ عن جلبیہ اخ ٤‏ وفی حدیث میمونة عند مسلم : و کان النی ا 
بجاق یدیە فلو ان آرادت آن تھر لمرت ١‏ اھ . فکان اٹرمذی أغار 
إلی لفظ غیر حدیث الباب من الأحادیث ؛ وفیخہ البخاری فی ” جح “* 
یفعل ذلك کثیر؟ فی تراجم الابواب . والتجای فی السجود مماہ فی الحدبث 
ة کا فی حدیث ابن عباس عند ”آمد “ قال ہر ہ اثیت رسول الق ا 
من فرأب پیا إبطیہ وہو مخ قد فرج یدیہ ٢‏ . وف روایة لہ : 
ہ فراین وبا فرایت بیاض إبطیہ .٢‏ وی روابة لە ایضاً : ہکان إذا عجد 
خوی . کلہ فی حدیث ان عباس عندہ . وفی روایة الہراء عند ” النسائی“ 
وغیرہ : کان إذا مسجد جخ ٭ . والضاعف والمتل کلاٹا معناء :. فتع 
عضدیہ غن جنیبہ وجافاہا عنہ ؛ کا فی ” النھایق “ ١(‏ ۔ ۱۷۴) . وحدیث 
رم-کٰ 






















۰ عر ای 36ے 





قال آبوعیسی : حدیث عبد اللہ بن أقرم حدیث حسن لا نعرفہ إلا من 
حدیث داؤہ بن قیسں : 








لیاب أخرجہ آحمد فی ” مسندہ > مطولاً ری - )۳٥‏ من طریق عبد الرحی 
ان مھدی ؛ من طریق وکیع ؛ ومن طریق أینعم کلھم عن داؤد بن قب 
وق لفظ وکیع : ه ال : فربنا رب فآناخوا بناحیة الطریق فقال آئی : 
یاپنی کن فی بھمگك:حتی آنی ہلاء القوم وآساثلھم ء قال : فخرج وخرجت ارہ 
فإٰذا رسول1ا ناں: : فحضرت الصلاۃ فصلیت معه فکنت أنظر إلی عفرق 
بی رسول اللہ إك کاا بد اھ ؛ وأخرجہ ابن ماجہ ہامہ کذلك من طریق 
وکیع فی باب السجود . والعفرۃ : الیاض الغبر الناصع ۔ قال فی ” النھایة “ 
(٣۔.‏ ۱۲۳) : العفرۃ بیاض لیس بالناصع ولکن کلون عفر الأرض وھو 
وجھھا ء وف قصیدة کعب : 

یغدو فیلحم ضرغامین عیٹھا لحم من القوم معفور خرادیل 
. والعفور : العفر بالتراب أی الترب اھ ملخصا . وزاد فی”جمع البحار“: 
آراد منبت الشعر من الإبطین بیمخالطة بیاض الجلد سواد الشعر اھ . نم القاع : 
اللکان الستوی الواسع فی وطأۃ الأرض یعلوہ ماء الاء فیسکہ ویستوی نبالەء 
کذا فی ” النھایة ” (۳ ۔. )۳۲٣‏ . والنمرة : ہو ال جمبل الذی عليہ أنصاب 
ا حرم بعرفات . أو موضیع بعرفات ؛ کا فی ” التھایة “ وغیرھا ۔ 

قال الشیخ : وأعل السبر ختلفون فی وجود الشعر فی إبطی رسول اللہ 
٠‏ غیر أن روایانھم تحتاج إلی النقد ء ولیست کروایات ا حدثین ۔ 

قال الراقم : قال القرطی : استدل بہ علی أن إبطی رسول اللہ کے 
لم یکن علیھا شعر ٭ حکاہ الحافظ فی ” الفتح “ ٢(‏ ۔ )۲٢٢‏ . وقال : 
را تی و ا ا ا ا 
ےلاٍ أن الإبط من جیع الناس متغیر اللون غیرء ٦ھ‏ ۔ وقال البدرالمیی ۔(٢۔-‏ 














فرۃ آو البیاض فی إبطبہ ٹ٤‏ ك٠‏ 








وا یعرف لعبد اللہ بن أفرم عن النبی ك غیر هذا الحدیث . والعمل عليه 
تمند اھل العلم . وأحر جزہ ہذا رجل من اصحاب النی چٹ الا حدیث 
واحد . وعید اللہ بن آرقم الڑھری کانب أ بکر الصدیق ؛ اوعبد اللٴبن آفرم 
المزاعی انا پعرف لہ ہذا الحدسث من انی لا . 


(باب ما جاء ھی الاندال فی الجرد) 


)٤‏ . وزعم أبونعم فی ”دلائل ال ِن بیاض إبططبہ ‏ من علامات 
نبونہ١ھء‏ ئم رأیت ان المراق صرح بأن ما ذکرہ القرعبی لم بثبت بل لم یرد 
فی کتاب معتمد ؛ والخصائص لائثبت بالاحال . لم ذکر أن الیاض یکون عند 
لنتف > والعفرة عند وجود الشعر انتھی مالخصآ مھا حکاہ القاری عن ” شرح 
القریب ” . مم ان ظھور ابطبہ کٹ کان عند ذلك مرتدیاً والل أعلم ۔ قال 
فی ”الفتح“ ٢(‏ ۔۔ )۲٢٢‏ : وقال ابن التین : فیہ دلیل علی آنہ لم یکن عليه 
قیص لانکشاف لإبطبہ . ونعقب باحتّال آن یکون القمیص وامع الأکام ۔ 

قال الراقم : والظاہر آنہ کان فلك فی حالےة الإحرام ۔ والنمرۃ واد 
عند عرفات ۔ ٌ 











قولہ : غیرھذا الحدیث الخ . قال صاحب ” التلویج> ۔_ أی مغلطای ۔_ : 

وذکر الیغوی لہ حدیناً آخر فی ”کتاب الصحابة “ فی قولہ تعالی : (تساقط 

عليك رطیاً جنیا ) ولا ذکر آبو علی السکن فی ” کتاب الصحاب عبد اللہ بن 
آفرم قال:: لہ روایة ثابنة ۔ کذا حکاہ فی ” العمدة “ ٣(‏ ۔ )۱٦١‏ ۔ 

: باب ٴما جاء فی الاعتدال فی السجود +_ 

ذ کروا أن اللراد من الاعتدال فی السجود کون السجدة على حیئة مسنوئة 

من التوسط بین الافتراش والقبض وغیرذاك ‏ ذکرہ البدرالمینی فی ”الصدة* 

(٣۔. )۱١١‏ واوضفح من ق(٢‏ ۔ )۰۷٥‏ ؛ واقہاب ق ” الع“ ری 


٤‏ معارف السْن ج-۴ 


حدثنا| ہناد ثنا بومعاویة عن الُعحش عن ا سغیان عن جابر ان النی پل 
۹) . وقال المیی : والحکة فیہ آنہ آشبہ للتواضع وآبلغ ق تمکین المبھة 
من الأرض ء وآبعد من ہیثات الکسا ی ا حم ۔ 
قال شیخنا:۔ ولکن ظاہر لفظ الاعتدال فی ا حدیث کان أنسب بالطمائینۃ 
والتعدیل فی السجود ء ولذا کان ینعی ذلك عن الزوع إل ما ذکروا قف 
مرادہ ء وکذلك کلام الشیخ الحافظ تئی الدین ابن دقیق العید یڑی إلی ذلك ٭ 
حیث ذکر : اعل الراد بالاعتدال هنا وضع یئة السجود على وفق الأمر لن 
الاعتدال الحسی الطلوب فی الرکوع لا یتأی ہنا : فإنہ ناك استواء الظھر 
والعنق ء والطلوب منا ار تفاع الأسافل علىی الأعالی ء ۔حکاہ الحافظ فی *الفتح”“ 
٢(‏ ۔ )۲٢۹‏ آفول وکلام ابن دقیق العید فی کتابہ ” إحکام الأحکام * ف 
صفة الصلاۃ من الحدیث الرابع عشر ؛ فدل کلامہ ہأنہ آرید فبە غبرما یتبادر 
من ظاھر اللفظ ون کان بین محط کلامہ وکلام شیخنا فرق ؛ فإن شیخنا أخذ 
الاعتدال بمعنی الطمأئینة ء وی الدین أخذہ یمعنی استقامة الصلب فی الرکوع + 
وعلىی کل حال انفقا فیا ہو للراد ٭ وف ترك ما پتبادر آیا کان من الەنی 
الشرعی أوالحسی . وحدیث 7س(“ و إڈا سید العید سد معہ سبعة أعظمٴ 
پشیر إلی ہٰذا العنی ۔ وقال الشیخ : غیرآنی ما وقفت على روایة فی ”معجم 
الطبرانی” کا فی ”الفٹح” ٢(‏ ۔۔ )۲٤٢‏ من حدیث ابن مر باسناد صحیحء وعزاء 
الزیامی إل ”مصنف عبد الرزاق“ و”صحیح ان حبان“ و”الحاع“: ہ لانفترش 
افتراش السبع ء وادعم علی راحتيك ء وآبد ضبميك ؛ فإذا فعلت ذلك جد 
کل عضو منك ۰ . قال : فزال ترددی بأن الفرٴض منہ فی الإعتدال بایٹة 
اللذکورة فیہ ہو مسجود کل عضو ؛ وإذا افترش الرجل الذراعین فالیدان 
لاتسجدان إذن ٭ 
قال الشیخ : تم رایت آن الحافظ ابن سید الْاس الیعمری ذکر فی ” شرح 























الٹھی عن افتراش السبع وعن التشبہ با حیوانات فی الصلاة ٤‏ 
ال : و إذا سجد آحدم فلیعتدل ء ولایفترش ذراعبه افتراش الکلب ٭ ٠‏ 
قال : وف الباب عن عید الرمن بن شبل ء والبراء ء وأنس ٠‏ وی حیدءٗ 
وعائشة , 
کسسمقت و س مع جس ےچ 
لت مذی“ الحکة فی النھی عن الافتراش ء کا فی حدیث ٭ الطبرایٰ* الرفوع ء 
وراجع کلام ابن امنبر والقرطبی من ” فتح الباری “ دم 
قولہ : افتراش الکلب ۔ 
آقال ھیخا : اوردالشرع بالنھی عن اللثبہ بالچیواناٹ ق الصلاة ‏ تھی 
عن افتراش السبع ء وإقعاء الکلب ؛ والتفات اللعلب :)وك البعیر ء ونقرة 
الديك ؛ وتدبیح المار ٠‏ وعقیة الشیطان ء تھی سبمقِ 
قال البنوری عفا اللہ عنه : فالنھی عن افتراش السبٍع اوردامن حدیث 
عالشة عفد ” مسل “ وفیہ : ہ ویٹھی أن یفۓرش الرجل ذراعیہ افتراشی 
السبع ٠‏ . وکذا من حدیث ابن عمر عند عبد الرزاق وغیرہ کا تقدم ‏ ومن 
حدیث عبد الرحمن بن شبل عند النسائی وأ داؤد والسداری ء ومن 
حدیث أں هر عند ” ابن خزیمة “ حکاہ فی ” الفتح “ ( ٢ے )٤٢٢‏ > 
ویماہ اٹھی عن انیساط الکلب فی حدیث آنس عند الباعة . وق حدیث 
الباب الٹھی عن افتراش الکلب من حدیث جابر ء وأخرجہ أحمد وان عزیة ۔ 
:والنھی عن إقعاء الکلب والتفات اللعلب وٴ 
عند " آحمد “ء قال : ہو نھای رسول اللہ پٍ من ثلاث : ھن ن 
وإقعاء کإقعاء الکلب والتفات کالتفات الثعلب ؛ . وإسنادہ حسن کا فی 
” الفنح ال بانی” عن زوائد امیشی لا کا ظن بعضھم من الین فيه ‏ ووقع 
ا و ا ا کی على وأنس کلاہما عند ”اہن 
ماج“ (ص ۔۔ )٦٦‏ ء وف روایة ہ أخری عن نقرة الغراب ‏ رواہ النسائی 
من فو عبد الرمن بن شیل ١(‏ ۔۔۔ )۱٦۷‏ . ورواہ آحمد وأبوداؤد وغیرھم 
سوالٹھی عن بروك ابعیر من حدیث آی‌ھریرۃ عند أحمد وأصحاب النن > 

















41 معارف السن جچ۔۴ 

قال آبوعیسی : حدیث جابر حدیث حسن صحیح ۔ 

والعمل عليه عند أھل العلم : یختارون الإعتدال فی السجود ء وبکرھون 
الإفتراش کافتراش السبع .۔ 
وقد تقدم ء وأما الٹھی ۔بیح الحار فقد روی من حدیث آأئیسعید ال مدری 
عند الییھی فی ” سلنه ” فی ” باب صفة الرکوع ” فی حدیث طوبل ء وفيہ : 
ہ إذا رکع أحدم فلایدیج تدبیح الحیار ولیقم صلبہ آھ ‏ . وأخرجہ ی”الکئز* 
٤(‏ ۔۔۔ ۹۳) ء ورواہ الدارقطنی أیضاً ۔ 

قال الراقم : وإن کان فی إسنادہ أبوسفیان طریف السعدی البصری وھو 
ضعیف کا فی ” اتقریب ” غیر أن لہ شواعد فی الصحاح من تسویة الراس 
مع الصلب ؛ وقد تقدم منە قدر صاخ + ورواہ الدارقطنی أ٘بضاً من حدیث 
الحارث عن علىء وکذا رواہ مۓ طریق آخرمی حدیث ابن أیبردة عن أبیە ٭ 
وستادہ ایض ضعیف بأں‌نعم النخی . وہالمملة حدیث القدری عند الدارقطنی 
والبیھی أحسن حالا“ مٹھا والقہ اعلم ۔ وأما عقبة الشیطان فقد ثبت من حدیث 
عائشة عنذ “” مسلم “ فی ر باب الاعتدال ق السجود) اوفی : ہ وکان یٹھی 
عِنَ عقبة الشیطان ٤‏ وم بخرجہ البخاری کا ظن . وو الذی أحلت عليه الٹھی 
عن الإفراش ۔ والند بالدال اللھملة ہو طاطاۃ الرأس حتی یکون آخفقض 
من الظھر ٠‏ کا فسرہ فی ” النھایة “ ٢(‏ ۔۔ )۱١‏ ء ور وایته بالذال العجمة 
تصحیف :. تالہ الأزھری کا فی ”التھایة" ء وفسر تدبیح الیار فی ” الیدائم “ 
(۔. ۲۰۸) من کنبنا : بأن بطاطنی الراس إذا شم البول آو آراد أن 
یتمرغ ۱ھء 

قال الراقم : ئم إن الو ان بعد السابع فی تلك الأمور الٹھی عٹھا نر _ 
رفع الأیدی کأذناب انمیل الشمس کا ورد فی حدیث جابر بن سمرة علد 
7س( ہ مالی آراکم رافعی ایدیکم کانھا أذناب خیل شمس ؛ اسکتوا ف 

















بث الٹھی عن تشبهہ ا یوانات فی الصلاۃ ر 


دثٍاً مود بن غیلان نا آبوداؤد نا شعبة عن قتادۃ قال : مت آن 
یقول : ان رسول اللہ گلا قال :. ہ اعتدلوا ی السجود ولا بیسطن احدم ۔ 
ذراعبه فی الصلاۃ بسط الکلب ٤‏ ۔ 
قال آبوعیسی : ہذاەحدیث حسن صحیح ۔ 
الصلاۃ ٤‏ حتی یم السبعة کلھا فی الحیوانات ٭ وقد عدہ بعضھم کذلك ٭ 
وبا حملة وردت الشریعة بالنھی عن التشبہ با حیوانات ء وإن کان غیراختیاری 
فی هیثات الصلاة کٹھا کی یٹم التبہ باللالکا یتم ۰و 
الر وایات عماء إل ذالك ف ٤‏ فالتشبہ بالشیاء الحسیسة بشعر بالتھاون ۔وقلف 
الاعتتاء مع قبح اغبئة اوقلة الدب . فالمشوع وحسن افیئة مرعی فی الصلاۃ 
وجعلہ الشرع زینة للمصلى وصلانہ فجعلہ من الّداب ء ولذا قد اتفق الأمة علىی 
ہذہ الأشیاء من غبر خلاف فبہ . وقد نظمت أآماء ہذہ ا حبوانات الی تھی 
الشرع عن أفعاظا فی بیت فقلت : 
غراب وديك بعیر وافرس .از وکلب نم قرد وثعلب 
مم اشرت إل تفصبلھا فان 
ففقر غراب والتفات )١(‏ کشلب واقعاد کلب أو کقرد فیجنب 
پروكٴ ہعبر وافتراش کاسیع وندبیح حر دفع خیل 
والتجنیب هو توتیر واتناء فی رجل الفرس وھو مدوح مھا ۔ 
قھذی آمور فی الصلاۃ قبیحة تخالف شرعا لبھائم تب 
هن رام هدیاً الرسول فیقتدی .با یشبہ اللك الکرام ویرغب 
فخذ البحث ملخصآً حر رآ وباللہ بحانہ التوفیق والإعافة ۔ 

















)١(‏ آو اللفات ثعالب ۔ 
۴+ 





4 معارف السن ج۳ 


(باب ما جاء فی وضع البدین ونصب الفدمین فی السجوہ) 


حی ئا عبد اہ بن عبد الرمن نا للعى بن أسد نا وہیب عن محمد بن عجلان 








عن محمد بن ابراہیم عی عامر بن سعد عن آبیہ : ہو ان النی ا امر بوغیع 
الیدین ونصب القدمین ٥ء‏ 





باب ھا جاء فی وضیع الیدین ونصب القدمین فی المجود >ے 

الفرض فی الحدیث من وضع الیدین أن یضع کفیہ لکی یتحقق الدب 
السنون ء وإن مجودھما حصل بھذہ اغیئة کا تقدم فی حدیث ابن عمر عند 
عبد الرزاق وابن حبان وا حاکم والطبرانی : ہ فإنك إذا فعلت ذللہ“ محجد کل 
عضو منك ۱ء فیکون الأمر بوضع الیدین فی ھذا الحدیث ضد الانصاط 
والافتراش الٹھی عنهٴ فی حدیث عائشة وغیرھا کا نقدم . والراد من نصب 
القدمین بحیث بحصل توجیہ اصابع الرجلین حوالقبلة ء کا وقع مصرحا فی حدیث 
آیحید الساعدی فی ” صمح البخاری“ فی ”باب سنة ا جلوس التشہاد“ : ہ فإڈا 
بد وضع یدیہ غیر مفترش ولاقابضھا ؛ وامتقبل بأطراف أصابع رجلیھ 
لقبلة اخ ؛ و حدیث البراء : ہ کان انی کچ إذا رکع بسط ظہرہ ؛ وإفا 
حجد وجہ اصابعہ قبل القبلة ہ . رواہ ابن السراج فی ”مسندہ“ کا حکاہ ال حلبی 
فی ٭الکبیری' ۔ 

قال الشیخ : یفھم من ” شرح النیة الکبیر “ حلی أن عدم توجیە اصابع 
الرجلین نو القبلة مفسد اللصلاۃ ‏ ولکنہ حالف للقواعد الفقھیة والموافق ھا 
الکرامة تحر یا لاالفساد . قال الراقم : ذکر فی صفة الصلاۃ عن الزاھدی: أن 
وغیع رؤس القدمین حالة السجود فرضی . قال : وف ” مختصر الکرخی؟ : 
٭ بد و رفع اصابع رجلیہ عن الٗرض ” لا تجوز ؛ وکذا فی “” ااخلاصة “ 





بحث وغیع القدمین وتوجیہ الاصابع نحو القبلة فی السجوھ ٤‏ 





قال عبداللہ: وقال المعلى نا ماد بن مسعدة عن محمد بن عجلان عن عحمد 


٤‏ فذکر 





ابراہیم عن عامر بن سعد : ہ أں انی ٌلٍْ آمر بوضیع الیدہ 


حوہ وم یذکر فیە عن آیە . 

قال آبوعیسی : وروی بجی بن سعید القطان وغیر واحد عن محمد بن عجلان 
عن محمد بن ابراہیم عن عامر بن سعد : ہ آن النی گا آمر بویع اایدین ونصب 
القدمین: مرسل . وھذا أصح من حدیث وهیب؛ وھوالذی آحم عليه أمل ا۳ 
واختاروہ ۔ 





.تم قلا وفھم من ھذا: 
أن اللراد بوضیع الأصایع ٹوجیھھا تحو القلۂلیکون الاعیاد عیھا ولا فھروغیم 
ظھر القدمین وقد جعلہ غبر معتبر . وھذا مما بجب الثثیيہ لہ ؛ فان اکٹر الثاس 
عنہ غافلون انٹھی کلامہ . قال الراقم : ولکنہ مع ہذا بصرح فی آحر سن 
الصلا: النوافل بسطر زس ۔ ۳۸۳) : إِن توجیہ الأصایع مو القبلة ق 
السجود سنة فإذن یکون عندہ ترکہ مکروہ تازیھا فکیف بالتحریم ثم کیف 
بالفساد ۶ فیمکن أن بقال آنە لم برض با یفھم من کلام الکرخی وغیرہ ء 
آوأن الفھم لیس بلازم ؛ فإف ف وفع الأماع مطلقاً وبین توجبھھا و القبلة 
فرقاً واللہ آعلم ۔ 

قوللہ : مرسل . یرید أن روایة وہیب بن خالد اابصری عن محمد بن 
عجلان المدنی متصل حیث پرویہ سعد بن أی وقاص ااصحافی ا جلیل الٹھور۔ 
وروایة ہمام بن مسعدة عن محمد بن عجلان مرسل حبث پروبە عامر بن سعلہ 
عنہ گے وہو تابعی ؛ ورجح الإرسال لکثرۃ من رواہ مرسا. نم إنہ 
ینبغی کتابتہ بالالف ھکذا : ہ مرسلا + ٭+ کا ہو مقتضی القواعد فی حالة 
التصب ؛ ولکن السیوطی صرح بأن القدماء یکنبون الإمم اللشمکن فی حالة التصب 
ك-۷) 















و ف .الس ج 


( باب ما جاء فی اقامة الصلب اذا رفع رأمہ من 
المجرد والرکوع ) 1 

حید ئن أحمد بن محمد بن موسی نا ابن البارك نا شعبة عن الحکم عن.عبد الرمن 

ابن أئی لیل عن البراء بن عازب قال : ہ کانت صلاة رسول اللہ پٌإ اذا رکع 


ایآ من غبرالف عل لغة ربیعة إلاأنھم پشکلون النضوب - أئ بکٹیون شکل 
النصب وعلامتہ . کذا آفادہ الشیخ . آقول : ومن ا تمل أن یکون زفعہ عل 
تقدبر البتدا ء ای : وہو مرسل . 

م الرسل ف اصطلاح أصول الحدیث : ترک عصایسمعہ ۔من رعول الہ 
کل . وعند أھل اصول الفقه : ہورك راو ف الإسناد ف أی موضع کان+ 
آی یعم الرسل الصطلح والنقطعم والعضل . صرح بە عید الەزیز البخاری ف 
' شرخی اصول البزدوی“ و”منتخب الحسای“ ؛ والول حجة عند ال جمھور 
غر أن التصل أقوی کا یقوله الإمام الطحاوی ء لاآن الرسل آقوی منه + کا 
پقول صاحب ” منتخب السای “ حیث قال : وھو ‏ أی الرسل ۔۔ فوق 
السند الچ ۔ قال الشیخ عبد العزیز البخاری فی ” شرحه ” : وھومذھب عیسی 
ابن أبان واخقیار فخرالإسلام ..... ٭ وذھب عبد الجبار لل انا بستوبان ٠‏ 
وذھب الباقون إلی تُرجیح السند علی الرسل لتحقق الرفة برواۃ السند وعدالتھم 
دون رواةۃ المرسل إلی آخر ما حقق فی ” التحقیق “ ٠‏ 











ے: پاب ما جاء فی إقامة الصلب إذا رقع ارامہ می السجود والر کوع بے 

غرض لرحة الباب إثبات التعدیل ف القومة والجلسة > وو کذلك عند 
احفیة ء غیر أنھم اخطفوا ق حکمہ ء غالعامة على استنانہ فبھا مثل ادتنانِ 
القومة وا جلسة ء وبعض حقتی ا حقیة إلل وجوبھا ٭ ووجوب اللعدیل فیھا 





وإذا رفع راسہ من الرکوع وإذا مجد وإذا رفع رآسہ من السجود : قریا 


من الیواءء ۔ 

کوجوب التمدیل عند امحیة کافة فی الرکوع والسجود . وتقدم یانسه 
7 

ما یکنی ۔ 


قولہ : ٹریبا من السواء . فیہ إشعار بأن فی ھذہ الأفعال الذ کورة تفاوناً 
بعضھا کان أطول من بعض ء.قاله البدر والشھاب ۔ 
ٴ ال الشیخ : لایبعد ُن یکون فی تمبیر الراوی بالقرب بیٹھا 
قلت : حدیث البراء ہذا آخخرجہ ” سلم“ فی ( باب اعتدال أرکان 
الصلاة ) تی طربق ہلال بن آیحید عن عبد الرمن بن آبی لی عن البراء بن 
عازب قال : ہ رمقت الصلاۃ مع محمد کے نوجدت قبامہ فرکعتہ فاعتدالہ 
بعد رکوعہ فسجدتہ فجلستہ بین السجدئین فسجدنہ فجلستہ ما بین التسلیم 
والانصراف قریاً من السواء٦ھ ٠‏ ۔ 
فھذا االفظ نظرا إل الأجادیث الوار دة فی صلانہ پل لا یك فی 
مبالفة من الراوی حیث یقارب بین القیام والرکوع والقومة والسجدة وا جملہة 
بین السجدتین والجلسة بعد الانصراف کلھا . فن استبعد البا 
من فھم ھذہ الروایة أو الوقوف علیھا فقطء ولکن حم البالفة ظاہر بالنظر ل 
عائر الروایات وإن کان خفیاً بالنظر إل بعض طرتھا . وقال الإمام النووی 
فرار من ال مود على ظاھر االفظ : واعلم أن ھذا الحدیث حمول عل بعض 
الأحوال ؛ وإلافقد ثبعت الأحادیث السابقة بتطویل القیام ء وانہ چا کان 
یقرا فی الصبح بالستین لی الائة ے وفی الظھر ” پآ تتزیل السجدة “ ء وآله 
کان تقام الصلاۃ فینعب الذابٴ إل ابتیع فیقضی حاجنہ نم برجع فیتوضاأ نم 
بای اہج قیدرك الّولی ء وأنہ قرأ ” سورة الژمنین“ حنی ہلغ ذکر موسی 
ذھارون کے ء وآنہ قرأفی الغرب ” بالطور“ و“ المرسلات ؛ وف البخارف 














فیه فاستبعدہ 





” بالأعراف“ وآأشباہ ھذا ء وکلە یدل عل آنہ لی کانت لہ فی إطالة القیام 
أحوال بسب الاوقات ال ومما پژکد کوئہ مبالفة ما عند ”مسلم” من طریق 
شعبة عن الحکم عن ابن یلیل کا هوف حدیث الباب بعد روایة الحدیث ء قال 
شعبة فذکرتہ لعمروین مرة فقال : ہ لقد رایت ابن آبی لیلی فلم لکن صلاتہ 
ھکذ۱١ھء‏ 

فھذا یف کالصریج فی کونہ مبالغة مع آنه لم یذکر فیہ القیام والقعود 
کا فی الروایة السابقة ۔ وقیل : الغرض التناسب دون التقارب ۔ 

قال الشیخ : وھو الظاھر عندی . قال فی ” الفتع“ (٢۔ )٥٠٢‏ : 
فی الحدیث من نفس ھذہ الطریق اللذکورة فی الباب عن بعضھم أن الراد 
بقول : ٭ قریاً من السواء ٤‏ لیس أنہ کان برکع بقدر قیامہ وکذا السجود 
والإعتدال ؛ بل امراد ُن صلاقہ کانت قریباً معتدلة ء فکان إذا أطال القرامة 
أطال بقیة الأرکان ء وإذا اٹھا اع 
الصبح ” بالصافات' ء وثبت ف السان عن آنس : ہ أنھم حزروا فی السجود 
قدر عشر تسبیحات ؛ فیحمل على أنہ إذا قراٴ بدون ” الصافات ' اقتصر عل 
دون العشرة ء وائذہ کنا ورد فی السنن أیضآً ثلاث تسبیحاث إنٹھی . 

قال الراقم : وھذا لطیفٰ غیر آنہ بخالفہ ما ورد من الاستثناء فی روایة 
البخاری : و ما خلا القیام والقعود ٤‏ ولو کان إلل شی لقلت: هذہ الزیادۃ 
من أحد الرواۃ حیث رای الإطلاق الف ما ورد من تطویل قیامہ و قعودہ ء 
فاستٹنی القیام و القعود کی یدفع الاستبعاد الذی ینشا فیہ نظرا إل سار 
الروایات ١‏ فکأنہ آراد بھذا الاستٹناء التوفیق بین الروایات ولکن إذا دققنا 
النظر فی الحدیث لا یستقم ھذا الاستتناء إذ اللذکور قبلہ الرکوع والقومة 
وااسجود وا جحلسة ١‏ ظم یکن اقیام والقعود داخلین فیا قبل ؛ فکیف یصح 





ة الأرکان ء فقد ثبت أنہ قر! یق 








القیام والرکوع 2 
عن الم : حوہ۔ 
قال أبوعیسی : حدیث الہراء حدیث حسن صحیح ۔ 








الإخراج ؟ نعم لو کان کات صلانہ پا آو أفعالہ یف صلاتہ قریباً من 
السواء لاستقام أن مٹھا القیام والقعود . وبالجمملة لا یستقم الا 
لا متصل5 ولا منقطعاً ولا مفرغا . ویؤید ذلك لو سار الطرق ف 
صیح البخاری“ و” مسل ” و“ السن” عن الاستثناء ء تم لابیعد أن ھذا من 
ابن انحبر الذی پروی ھذا الفظ البخاری من طریقہ ء حیث پروی عن شعبة 
آبوالولید عند البخاری فی ( باب الطمأنینة حین پرفع رأسہ من الرکوع) ویروی 
عنہ معاذ المتبری عند ” مسل “ . واہن البارك عند ” اترمذی“ + وعمد بن 
جعفر عند ”آحد“ و” مسل “ والئرمذی ؛ وحغص بن عمر عند ” آی داؤد ٠"‏ 
وابن علیة ویجبی القطان کلاہما عنہ عند ” النسائی” . فھژلاء أبو الولید وحمدہ 
1 ومعاذ وابن المبارك وابن علبة وبجی وحفص بن عمر کلھم پروی عن 
شعبة من غیر ھذہ الزیادة والاستٹفاہ. وتفرد بە بدل بن الحبر وھو وإن أخرج 
لە البخاری ولکنە ضعفه الدارقطنی ء کا فی ” التھذیب “ و ” والیزان “ ٠‏ 
وبالجمملة لم یتابع علىی ھذہ الزبادة ء فروایة۔الئمة الذکورین أول من غیرہ 
ویؤیدہ أن رویة الحکم وغیرہ عن ابن أیلبل من غیر روایة شعبة یژید روایات 
ہؤلاء الأئمة الثقات . فھی أحق بالقبوول: و لسنا نعتقد العصمة فی غیر النی ٌٍ ١‏ 
ولانؤمن بأن من أخرج لہ الشیخان فقد جاوز القنطرۃ ء علا أن ھذا الاستتاء 
پعارض ما رواہ مسلم من طریق ہلال بن أیحید عن ابن لی لیل کا تقدم ٭ 
خھو یذکر فبہ القیام أیضاً : فکیف یستقم؟ . وبا لجملة لوکان إل شی جزمت 
بأن الاسٹتٹناء لیس من لفظ الصحاق أمام ھذہ الٹھادات النی نکاد کون قطیة 
'عند من مارسھا واختبرھا ء فلیست هذہ الزیادة من قبل 
ٹکون شاذۃ علی نھا لم قسلم من العارضة ٠‏ فثبت أن القول المذ کور فف شرحہ 


























٤‏ معارف السْن ی۶ 
( باب ما جاء فی کراہیة ان یادر الامام فی 
الرکوع والسجود ) 


حد لت بندار ثنا عبد الرمن بن مھدی نا سفبان عنٴأی اسحاق عن عبد اللہ 


وإن لم ینقله الحافظ ق سیاق القبول والرضا ولکنە لم یردہ؛ فھو أول بالقبول؛ 
وبہ یستقیم کل حدیث فی بابہ ولا تاج لی کلف وتنطع واقہ سبحانہ وتعالل 
أعلم بالصواب وھو الستعان فی کل باب .۔ 

وقد ذکر الحافظ وجھآ آخحر فی قولہ : ہ قریبا من السواء؛ وردہء> 
فراجع ٭ الفتح“ ٢(‏ ۔۔ ۲۲۹) . نم رأبت فی 17!حکام الأحکام ” لابن دقبق 
العید ء وآشار إليه !لحافظ فی ” الفتح“ أیضاً ٢(‏ ۔ ۲۳۹) : أن بعضہم 
حم الروایة ۔۔ أی النی فبھا الاستثناء - دون الروایة التی 
ذکر فیھا القیام ٠‏ وٴنسب ذکر القیام إلی الوہم ؛ لم استبعدہ لأن نوہم الراوی 
اليقة علی خلاف اللأصل ء تم قال ابن دقیق العید فی آخر کلامہ : فلینظر ذاك۔ 
من الروابات وتحقیق الاتحاد أو الاختلاف من ا خارجء وجنح الشیخ إل الجمع 
باختلاف الاحوال . 

قال الراقم : وصنیع ہذا البعض على ضد ما صنعتہ ء وقد امثثلت آمر 
الشیخ ثی الدین فذکرت من پروی عن شعبة ٭ن غیر هلہ الزیادة ء ونفرد ان 
ابر بہ ء علا أن امدار عل ابن أىلبل کا بقولہ الحافظ + زلیس ف روایة 
غیر شعبة عنہ عذہ الزیادة ء :وھذا کلہ بؤید ما ذکرت . وبالمملة إن گان 
انی آلنسویة بین سائر الأفعال فالاسٹٹناء بحتمل أن یکو سحیحاء وإن کان الغرض 
التناسب بین الأرکان فالاستثثاء حال نظر ء_ فخذہ راضییاً مرضیاً واللہ سبحانہ 
ول التوفیق ۔ : : 

-: باب ھا جاء فی کراہیة آن یبادر الإمام فی الرکوع والسجود :۔۔ 











ذھب إِل تصح 











الإمام فی الڈرکان - 












الہراء -۔ وھوغیر کذوب -- قال : ہ کنا إذا صلینا خلف 
۱ تحریا ء فیکون ترکھا واجبا ؛ صرح الشیخ ابولعم الحلی 
بأن عتابعة القتدی الإمام فی الَرکان الفعلیة لا خخلاف فی لزو مھا عند الأئمة 
کلھم ٠‏ إذ ھی مواضع الاقتداء . والأصل فیه قولہ علبہ السلام : ہ اھا جعل 
الإمام لین بہ فلاتختلفوا عليه الخ ؛ رواہ البخاری ومسلم ء وا الاختلاف 
بپنھم فی التابعة فی الرکن القول وھو القراءة ا .یىی ملخصاً من ” شرح اللیة 
الکبپر“ (ص )۰٢٥‏ زباب الإمامة) ۔ وسبألة وجوب اتابعة یذ کرھا علاؤنا ق 
إدراك الفریضة ء وبعضہم فی :واجبات الصلاۃ ء وبعضهم فی الإمامة فلینبہ . 
وقد صرح علاء اللذاعب الثلالة من الالکیة وا 
الإہام ارنکب حراماً وأجزأت صلانہ . فھذا صریح فی اجّاع الکراھة التحریمیة 
مم الصحة عندھم ؛ فلا عبرة ما یدعیہ ابن قیمیتة من عدم اجتاعھا . قال 
البدرالعینی فی ” العمدة ٢١“‏ ۔ )۷٥۸٣‏ : ال القرطی : من خالف الإمام 
فقد خالف سنة الأءوم × وأجزآنہ صلانه عند جمیع العلماء ۔ وق ”الخ“ 
لین قدامة : وإن سبق ]مامہ فعليه أن پرفع ایانی بذاك مؤتّا بالإمام ٭ فإن من 
لم بفعل حنی للقہ الإمام سھوا أو جھاڈ فلاشی' عليه ی فإن سبقه عالاً بتحریمھ 
فقال أحد فی ٭ رسالله لیس لمن سبق الإمام صلاۃ الخ + وبعض ‏ تفصیل 
الذاھب ذکر فی “ا >)۷٢٢-٢(‏ 
قال الراتم : وقد تقدم منا بعض نظائر اجتاع الکراھة تحرعا مع الصحة 
فی امواقبت وغیرھا عند الحتقیة . فلبراجع هناك التفصیل ۔ 
قولہ : وعو غبر کذوب . اختلفوا فی ہذا الفظ فی حق من قال ؟ فقال 
بجی بن معین ١‏ وا حمیدی : وان الموزی : أنہ فی حق عبد اللہ بن یزید > 
وہو مقول أئی اححاق السبیعی . ویظھر من کلام الطاق والقاضی عباض 
والنووی : آنہ من کلام عبد اللہ بن بزید فی حق البرام ١‏ وإلیه جنح الشیخ 





یة والتابلة : أن من سبق 


















٦٦‏ معارف السن ج۔۴ 
رسول الہ گے غرفع ارآسہ من الرکوع لم بحن رجل منا ظہرہ 
ٹی الدین العید ‏ والبدرالینی ٭ والحافظ ابن حجر ؛ وھو الذی 
ذھب إليه شیخنا ہنا فی ” العرف الشذی “ حیث تصدی لحمواب اعتراض پرد 
لفظ ابن خزیمة فی ” صحیحہ “ من طریق بحارب بن دثار قال 
ہزید على الئبر یقول : ہ حدثنی البراء وکان غیر کذوب + 
حکاہ البدرالعینی . وراجع التفصیل ” العمدة “ ٢(‏ ۔ )۷٥۰۴‏ و* الفتح “ 
٢(‏ ۔۔۔ )۱٥٢١‏ . والغرض نی مطلق الکذب وإن کان ١‏ 
وکذلك قالہ البدرالعبنی ‏ واستدل بقولہ تعالی : (وما رب 
فان قیل : الصحابة کلھم عدول فکیف احتاج إل الزٌ 
بان مثل ہذا ریما یکون لداعیة مقام وتحفیق٠غرض‏ . قال مثل ذلك الخطانی م 
القاضی عیاض نم النووی : بأن ذلك لا یوجب تھمة فی الراوی؛ وانا یوجیٔ 
حقیفة الصدق لە: لأن ٭ عادتھم إذا آرادوا تاکید العلم بالراوی ؛ والعمل ما 
اروی ؛ نم ذکروا لہ نظاثر کا یقول آبو ہریرۃ : ہ سمعت خلیل الصادق 
الصدوق ؛ ویقول ابن مسعود : ہ حدثنی الصادق المصدوق ؛ ؛ ویقول 
آبومسلم الولانی : ہ حدثنی الحبیب الأمین عوف بن مالك الأشجعی ؛ ء ویقول 
ابن عباس : ہ حدثنا رسول اللہ گل وھو الصادق الصدوق ۰ . فالئرض ق 
اٹل ھذہ لیس الزکیة والتعدیل فی مشکوك بل تقویة الحدیث وافخیمه > 
والبالغة فی تمکینە من النفس وا حث على العمل : ھذا ملخص ما ذکروہ ۔ 
قوللہ : م بحن . من حنی بچنی . وحن بحنوا ء بالیاء والواو : فحلبته 
وحنوقہ بمعنی عطفتہ ١‏ وضبطوا ق روایة ” صحبح البخاری ” من الأول ٠‏ 
ووقع فی روایة ” صحیح مس “ فی روایة فی ” باب متابعة الإمام : ٥‏ لایحنو 
أحد منا ظھرہ ؛ من الثافی . قال النووی : کلاہا صحیح ؛ فھا لختان حکاى 
ال ھوھری وغیرہ ... . ولکن الباء اکثر آھ ۔ 











معت عبد اللہ 






















بحث متابعة الإمام مقارنة آو معاقیة ۷٭ 
ز و : : 


حتی پسجد رسول الہ ا فذسجد ٠‏ ۔ 





قوللہ : حی یسجد . وف روایة الشیخین من طربق القطان عن سفیانِ 
ہ حی بقع ساجداً و ۔ وی روایة أی خیثمة عن أیاحاق ۰× حتی یضع 
جبھتہ على الأرض؛ وذہ الأُلفاظ وأمثالغا تفسرلفظ روایة البابء وتفسر کذلك 
ما عند ”مسلم* فی روایق : واحتی لرام قد جد + بکون امراد شروعہ پا 
فی الرکن دون فراغہ منه کا ذہب إليه وہل ابن ا جوزی؛ واستدل بأن الأموم 
لا یشرع فی الرکن حتی یتمہ الإمام کا فی”ااعمدة“ ( ٢‏ ۷۵۴) و”اقٹح“ 
٢(‏ ۔۔۔ )۱٥١‏ ورداہ . وإنی لأستبعد مثل ھذا الاستدلال من مثل ابن الھوزی 
جدا الاستیعاد. فإن التابعة بالمشارکة مع الإمام < الأفعال متفق بین الأمة ہو 
موضوع الإمامة والاقتداء وکیف استناد پھدم الأساس؛ وإن کان صنح 
ت‌ الكراہة التحریمیة عندنا أیضا . کا فی ” رد اتار “ من الإمامة ( ١‏ ۔۔ 
)٥‏ وھذا حین بدن النی کی وکبر سنہ + ویدل عليہ حدیث أئی موسی 
الأشعری وحدیث معاویة بن أی سفیان وحدیث جببر بن مطعم وحدیث 


سعد ما آشار إليه الٹرمذی . فآأما حدپ 

















نی موسی فأخرجہ ابن ماجہ فی 
سنتہ < (س ۔ )٦۹‏ فق رباب اٹھی عن أن پسبق الإمام بالرکو 
والسجود) قال قال رسول اللہ کے : ہ إی قد بدنت فإذا رکعت فارکعوا ۔ 
وإذا رفعت فارفعوا . وإذا حدت فاعدوا ء ولا ألفین رجا یسبقنی لی 
الرکوع ولا إلی السجود ؛ وہھذا من أفراد ابن ماجہ ٠‏ وإليه عزا النابلسی فی 
” طرافہ “ . واما حدیث معاویة فأخخرجہ أبو داؤد فق ٭ مه ٭ فی ( باب 
ھا یمر بہ الأموم من اتباع الإمام ) ( ١‏ ۹۹) و“ ان ماجہ “ رص 
)٦۹‏ واللفظ وقال : قال رسول اللہ ہے : د لا تبادروق 
بوکوع ولا حود فنہى سن بہ ؛ذا رکعت تدرکوئی بە إذا رفعت ء إتی 





وم 


۰۸ . معارف الستن 
قال : وف الباب عن آنس ‏ ومعاویةء وان مسعدة صاحب ا جمیوش ٭ 
وأ عریرۃ ۔ 
قد بدقت ٢‏ ہواتھا عزاء قابسی 97رف“ وآما حدیث جیر بن علمم 
فاخرجہ الطبر انی فی ”الکہبر “فالِ قال رسولاللہ :وی قد بدنت فلاتبا درو 
بالقیام فی الصلاة والرکوع والسجود ء . قال افیئمی فی ” الزوائد “ (٢۔۔‏ 
۸) بعد خریجہ : ورجالہ رجال الصحیح ٢ھ‏ . وأما حدیث ابن مسعدة 
فاخرجہ آحمد فی ”سندہ“ قالسممت رسول الہ ہہ بقول : ہ لی قد بدنت 
ھن فاہ رکوعی اأدرکہ فی بط قیامی. أو بطیئی قیای: . قال اغیٹمی (۷۷-۲): 
وںجالہ ثقات إلا أن الذی رواہ عن۱ء مسعدة عیان بن أی سلیان واکثر 
عليه ول آر روایة النبدین فی ھذا السیاق 
عند ” مسلم ” ولاغیرہ مما ذکرت : فکن من الشاکرین وتبہء ولا ٹکن من 
الغافلہن ؛ نم إن ما زرد فی حدیث أی موسی الطویل عند ”مسلم“ فی التشھدد 
وأخرجہ آحد فی " مسندہ “ ٤(‏ .۔ )۱٤۹‏ و" النسائی “ فی النشہد وغیرہ 
و ” آبوداؤد “ فی التشہد من قولہ گی : ہ فان الإمام یسجد قبلکم ویرقع 
قبلکم ؛ فتلك بتلك صریجح فی العاقبة وانتضاء القارئةء غیر أنہ ریما ببخطر بالبال 
ان الصحایة لشدة حرصہم مشارکتہ ہا نی رکن وغایة عنایتھم بادائہ بحیث 
تساوی کیة العبادة معہ پل کان من المکن السابقة وامبادرۃ منھم فبھھم 
ہی عل‌آن لہیادروا کیلا یسابقوا . وما کان بخ 
کیة عبادتھم عن عبادڈے فآزاحہ بقولہ : ہ فتلك 
وإذن لا یکون نصاً مسوقاً ‏ امعاقبة .بل یکون مسوقاً لٹنی السابقةء واللہ سبحانہ 
اعم ۔ واختار أبوحنیفة القارنة بین افعال المأموم والڑمام ے واختار صاحباہ 
آبو یوسف وحمد التعقیب والراخی لب . قال ابن عابدین بعد تفصیل ق 











روایتہ عن التابعین ۱ھ . ہذا ما و 










تحقیق متابعة الإمام ٦۹‏ 

قال آبو عیسی : حدیث البراء حدیث حسن صحیح . وبہ یقول أھل 

العلم : آن من خلف الإمام نما یتبعون الإمام فیا یصنع ولابرکعون إلا بعد 
رکوعہ ؛ ولا 


برفعون إلا بعد رفعہ ء ولا نعلم بینھم فی ذاك اخخلافاً ۔ 








واجبات الصلاۃ من ” ردافتار “ ( )٣۴۳۹ ١‏ فا حاصل أن التابمة ق 
ذاتھا ثلائة أنواع : مقارنة لفعل الإمام مثل أن یقارن |حرامہ لإحرام 
[مامہ ورکوعہ لرکوعہ وسلامہ لسلامہ . . . . ومعاقیة لابتداء فعل إمامہ مع 
مشارکة فی باقیہ. ومتراخیة عنہء فطلق التابعة الشامل غذہ الأُنواع اثلائة یکون 
فرضباً یالفرض وواجبآً فی الواجب وسنة فی السنة عند عدم العارض آأو عدم 





الزوم اغالفة . .... ۔والتابعة القارنة بلا تعقیب ولا تراخ سنة عندہ لاعندھا 
١ھ‏ ختصراً . والشیخ علاء الدین الحصکنی فی ال تابعة رسالة حافلة ذکرھا فی 
محبود السھو من ” الدر الختار “م نقف عليه ٭ وکذك ابن عابدین یقول : 
أطلع عليه > وانظر بعض تفصیل المألة فی ” العمدة “ ٢(‏ ۔ ۷۸ ) 
و(٢۔۰٥۲۷و‏ ۲۷۱) ۔ وجنح إل التعقیب دون القارنةءوکذا الحافظ ق”الفتج“ 
٣ (‏ ۔۔ )۱٤١‏ یستدل بقولہ : ہ انا جعل الإمام لیڑتم بە اخ ٤‏ عل انتفاء 
القارنۂ والسابقة وا خالفة ء وکذا النووی وغیرہ من الشافعبة بسندل بحدیث 
البراء الذکور فی الباب: بأن السنة الماموم التاخر عن الإمام قلیا بحیث یشرع 
فی الرکن بعد شروعہ وقبل فراغہ منہ١ھ‏ . کا فی “ شرح مسلم ” للنووی + 
ولکن حدیث : ہ نا جعل الإمام لیژتم یە ہ دلیل على انتفاء القارنة بل ھو 
ادل على القارئة والعیة ء وبالأخص إذا لاحظنا معه موردہ کا ف حدیث 
عائشة ف الصحیح من صلانہ يك قاعداً وصلانھم خلفہ قائمین ء تم بالأخص 
إذا لاحظنا زیادة : ہ فلا ختلفوا علیہ ہق حدیث آنس ء فإن شیٹا من 
الاختلاف یظھر فی التعقیب . وبا جملة فالحدیث حجة لأئی حنیفة لا عليه کا 
پزعمہ الحافظ ۔ ٰ 





٦٠‏ معارف الس سے 
( باب ماجاء فی کرامیة الاقعاء ین السجدتین ) 
ححدثنا عبدالق بن عبد الرح نا عبید اللہ بن موعی نا اسرائل عن أں‌اعاق 


پقول الراقم : ظھر من الروایات ومتمسکات العلاء : أنہ لیس مدار 
الاختلاف على کلمة ” الفاء“ ہل هی التعقیب أو للاتصال فقط؟ بل هناك ألفاظ 
آخر بعضھا صریح فی انقاء القارنة الابتدائیة ء نعم بعفھا یژید الاتصال ٭ 
وعل الأخص إذا لوحظ کون الفاء جزائیة لا عاطفةء ولکن مع ھذا إن عط 
الفائدة فی الکل عدم مسابقة اأموم الإمام . وإنہ لا یضر الئأخیر اقلیلا ء فإنہ 
پجبر ویکافئی ویتاکد الناخیر قلیا إذا احتمل السابقة والتقدم . وہا جمملة نی 
التقدم کا وجزا والتأخر کا متفق بین الأئمة ء بتی الوسط ھل کون بالعیة 
آو بالتآخر قلیل5؟ فالنظر داثر من الوجھتین ؛ والأمر ین . نم إن ھذا 
الاختلاف فی الأفعال فرق وبین الاختلاف فی تحریمة الإمام بین الإمام 
وصاحبيه وإن کان الإمام اختار القارنة فبھا ا٘یض]اًولکن بعضھم جعل ابابوسف 
مم الإمام فیھا ؛ وبعضہم جعلہ مع محمد : نم بعضھم أنتی بقول الصاحبین 
فیھا ء وکذا فی النسلیم روایتان عن آبی حنیفة ۔ وبالجمملة فی التابمة فی الأفمال 
والتابعة فی الأقول فرق عند انمتتا : فلیس بصحیح جعل القسمین قسماً واحدا 
ولیراجع ” البدائع “ من سان الصلاۃ وغیرہ من کتب الفقہ الحنی حتی یتضح 
لہ ما فلت . ٹم إن مذھب مالك کمذھب آی حنیفة فی القار: ء کا أن منعب 
آحد کذھب الشاقعی فی العاقبة . هذا واللہ الستمان ۔ 

: باب ھا جاء فی کراہیة الإقعاء بین السجدتین نے 

الإقعاء فسر بتفسیرین : 

احدہا : آن یلصق إلیتیه بالأرض وینصب ساقیہ ‏ ویضع یدیہ علی 
الٗرض کاقعاء الکلب : هکذا فسرہ الطحاوی کا حکاہ عنہ ابن عابدین فی 














٦ 






عن الحارث عن على قال : قال رسول اہ ڑا : عل احب ك 
ما أحب لنفسی وآکرہ لك 'ما آکرہ للغسیء لا ثقع بین السجدتین: ۔ 
”رد اتار“ فی الکروہات ء وعليہ عامة ا حنفیةء وصصحہ صاحب ”اغدایة“ 
کیا فی ” البحر “ . وقال العلامة وھو الذڈی ذکرہ 'طحاوی عن 
آیحتیفة وی یوسف وحمد رجھم اللہ تعالی کیا فی ”منحة انحالق“ ؛ وھکذا 
فصرہ آبو عبیدة معمر بن اللنی وصاحبہ أبو عبید القاسم بنرِسلام وآعرون 
من آەل اللفة ء کا یقولہ النووی فی ” شرح مسلم ٭ ۔ ویماعدہ اللفة ء* 
وھذا پکرہ تحریبا کا فی ” البحر “ء واستدل لہ بحدیث الٹھی عن عقیة 
الشیطان ‏ ونقدم مخریجہ : وفسرھا فی ” الغرب “ بالاقعاء ۔ 

والثانی : أن ینصب قدمیہ ویقعد علی عقییه ء وھذا فسرہ الکرخی 
کا فی ٭ البدائع “ و ” الفتح ‏ و ” ابحر ” و ” ارد“ وغیرھا ویکرہ 
ہذا تنزبھا. والقول اللخص: ” أن الإقعاء مکروہ بالمءنیین عند الائمة الٗربعة 
کیا یحکیہ ” ا وہر النتی ” عن ”الإستذکار“ ؛ ولکنہ بالعنی الأول مجمع بین 
الأمة ء وبالعنی الثانی أجازہ جماعة منھم ابن عباس ٠‏ وابن الزبیر ٭ وطاؤس* 
ویقول الٹووی فی ” شرح مسلم “ فی ( باب جواز الإقعاء عل العقین ) تما 
البیھتی : أن ھذا الإفعاء سنة بین السجدتین ٤‏ وہو مراد ان عباس بقولہ : 
سنة نبیم ہل . ویقول ایضا : وقد نص الشافعی رغی اللہ عنہ فی ”ابویطی" 
و ” الإملام “ على استحبابہ فی الجلوس بین السجدتین ء وحل حدیث ان 
عباس رضی اللہ عنھھا علیہ جماعات من ا حققین ء منھم البیھتی والقافی عیاض 
وآخرون رہم اللہ ٢ھ‏ . نم قال : ولہ نص آخر وھو الاشھز : أن السنة 
فیہ الافتراش ء وحاصلہ : 'نھا سنتانء وأیھا انضل؟ فیہ قولان ٦ھ‏ . وسحح 
الحافظ فی ” التلخیص “ ما یوافق ا جمھور ء وجنح اللطانی وللاوردی إل 
قیخ ما روی عن ابن عباس کا فی ” التلخیص “ . وذکر الشیخ ابن ایام 











٦٦‏ معارف السٴن خر ت۶ 





قال أبوعیسی : ہذا حدیث لا نەرفہ من حدیث عل إلا ءن حدیث 
آی اعاق عن الحارث عن عل ء وقد ضعف بعضی آھل الم الحارث الأعور۔ 
فی ”الفتح؟ ١(‏ ۔. ۲۹۱) ما ذکرہ النووی بەینہ و پردہ۔ وقال ق”ایحر“ 
وھو مخالف ما ذکر ہو وغیرہ : أن الإقعاء بنوعبہ مکروہ ء والحق ان ھذا 
الجمواب لیس متا ؛ ونھا ہو جواب البھتی والنووی وغیرما م قال : 
ویٹکن ا جواب عنہ ]ما بحملہ على حالة المذر إن ثبت قہ بعض روایانہ آلە 
کان فی الصلاق أو بحملہ على کونه خارج الصلاۃ ان لم ب 
والبیح إذا تعارضا وا یر التاریخ کان الترجیح لائع ٢ھ‏ . وقد زیف فا 
”منحة اشالق“ الیعلی على المذر ء واستبعدہ بقولہ : سنة نبیک چیا . وعل 
الثای جزم الشیخ لبراہم الخلی یق ”الکییری“ (ص ے )۳٤٣۷‏ . قال الشیخ : 
‫ والشیخ قاسم بن قطلوبغا ألف فیہ رسالة سماہ ” الأسوس فی سنة ال لوس ” 
وذکر فیھا أن ما قاله النووی لم یذھب إليه أحد من الأئمة الاربعة وذکر فبھا 
عبار ات أسحاب الذاہب ۔ 
قال إلراقم :لم أفف على رسالتہ ولکن حکی ابن عابدین فی حاشیتبہ علی, 
* لبحر “ و" الدر“ عن ”فتاواہ “ : ما نصب القدمین وا جلوس عل العقبین 
فکروہ فی جمیع ا جلسات من غیرخلاف نعرفہ بین أصحاب الذاہھب للاما ذکرہ 
الشیخ عی الدین النووی عن الشافعی ق قول لہ : آنہ یستحب ال جلوس بین 
السجدتین بھذہ آلصفة ٢ھ..‏ وذکر فی ”تعلیق الطاأ“ الشیخ اللکنوی اسم 
رسالة القاسم : ” الاأسوس فی کیفیة ا لوس * . وحدیث الباب لیس بالقوی 
ویندرج فیە الٹھی عن الإقماء بکلا التف ٭ وقیل الإقعاء : الاضناء إلل 
الأمام ؛ کا فی ” العرف الشذی“ ؛ وم أفف علیہ إلاما زاد بعضھم ف تفسیر 
الإقماء : غم الرکیتین إل الصدر کا فی ” البحر“ وق أعلم 2 
قولہ : اخارث الأعور ء قال الذمی ف ” الہزان“ (١۔- )۲۰٢‏ : 





او لأن انم 














٣ 





زالعمل عللى ھذا الحدی عند اکثر أہل العلم پکرھون الإقعاء , 

وف اباب عن ا 
من کبار علباء الناہمین وحکی عن ابن معین ق روایة : لیس بە باس + وف 
أآعری : ثقق قال : وحدیث الحارث فی السنن الأربعة والنسائی مع اثعنته 
فالرجال فقد احتج بہ وقوی أمرہ : والمھور على توہین أمرہ لل ان قال : 
والظاہر آنہ کان یکذب فی لہجتہ وحکایائہ ٭ واأما فی الحدیث النبوی فلا ء 
وف ” التہذیب “ و" التقریب “ : کذبہ الشمی ف رأیە ؛ وری بالرفض + 
وفیحدیلہ ضعف : ولیس لہ عند النساثی سوی حدیثین ٦ھ‏ . والثرمذی ضعف 
بہ حدیث الیاب ۔ 
قال : والحدیث ثبت عندی ند آخر صحیح بھذا اللفظ + ادر 
ای حدیث آراد الشیخ رجمہ اللہ ۶ وف النھی عن الإقعاء أحادبث غیر حدیث 
ا حارث : 

الڈول : حدیث أی ھریرۃ عند أمد باسناد حسن 
چا عن ثلاث : وتقدم ۔ 

والٹانی حدیث عائشة عند مسلم : دوکان یٹھی عن عقبة الشیطانہ تقدمٔ ۔ 

والثالث حدیث انس عند ابن ماجہ مرفوعا : م |إذا زفعت رأسك من 
السجود فلاتقع کا بقعی الکلب؛ ضع إلیتيك بین قدميكء والززق ظھر قدميك 
بالارض ؛ وفیہ العلاء أبوحمد : قال الدارقطنی : متروك ۰ کا ”الیزا 
30142٤۶‏ 

والرابعٴ : حدیث الحسن عن مرۃ عند الحاکم قال : و ٹھانی رسول اللہ 
گَ عن الإقعاء فی الصلاة ٤‏ ۔ وقال : صحبح على شرط الشیخین ء کا ف 
” نصب الرأیة “ فان آرادہ الشیخ فلیکن . لکنە لیس بلفظ حدیث الحارث ۔ 

وا حامس : حدیث لس مرفوعاً : ہ نھی عن الإقعاء والتورك فیالصلاۃ ٤‏ 





وأنس وأ ھریرۃ ۔ 














و نھانی رسول اللہ 











٦٤ 





( باب فی الرخصة فی الا 
ح نا بی بن موسی نا عبدالرزاق نا ابن جریج قال ابر 
آبوالز بیر آنہ سمع طاؤساً یقول : ہ فلنا لان عباس فی الاقعاء علی 
القدمین ؟ قال : ھی السنة ۔ فقلنا : إنا لتراہ جفاءٴ بالرجل ؟ 








رواہ الہزار عن شیخہ هارون بن سفیان ء کا فی ”٭ الزوائد “ ٢(‏ ۔.٦۸)‏ 
وقال : وم أجد من ذکرہ ء ویقیة رجاله رجال الصحیح ۔ 

قال الراقم : ورواہ آعد فی ”سندہ“ (۳ ۔ )۲٢۳۴‏ : واستادہ حیح 
کا سیآنی تحقیقہ . 

والسادس : حدیث سمرة عند الہزار والطبرانی مرفوعاً : ه ٹھی عن 
التورك والإقعاء ؛ وأن لانستور فی صلاتنا ؛ قال افیلمی بعد مخریجہ : وفیه 
سعید بن بشیر وفیہ کلام ۱ھ . وما بدل علىی نھی الإقعاء حدیث آی حید 
الساعدی عند أبی داؤد وائٹر مذی باسناد صحیح ء فیکون حدیثاً سابعاً فی معناہ ۔ 

وظھر من ہذہ الروابات أن ماقالہ النووی ف ”شرح مسلم“ فی أحادیث 
النھی عن الإقعاء : ” وآسانیدھا کلھا ضعیفة “ لیس بصحیح ء حیث فیھا ما 








-: باب فی الرخصة فی الاقعاء :۔- 
لہ : جفاء بالرجل ؛ المفاء فی الاصل: البعد عن الشی' : حم استعمل فی 
معان ء مٹھا : غلظ الطیع : ومنہ فی صفة النی تا : ہ لیس با انی ہ کنا 
فی ” النھایة “ وھو قریب من البلادة ۔ 
والرجل : المشھور بفتح الرام وضم ا جم ؛ وروی بالکسر ٭ 
وبالڈول ضبطے النووی ؛ وحکاہ القاضی عیاض عن جیع رواۃ “ مسل “٭ 


بحث الاقعاء وحکه ٦‏ 


قال : 





قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن ‏ وقد ذھب بعض مل العلم إلل هذا 








وبالٹانی ضبطہ ابن عبد البر وغلط من ضم ا حم ؛ وردہ ا لجمھور ؛ وصوبوا 
الضم ؛ وھو الذی لبق بے إضافة ا جفاء إليہ . أنظر ” شرح النووی 
علی مسلم “ء وقد روی عن سد جفاء بالقدم ؛ وھو یؤید ابن 
عبد البر کا یژید الچمھور ما روی ابن آی خیئمة : جفاء بالمرہ . کا فف 
تلخیص الحافظ ٠“‏ وأاوضح ما بؤید الجمھور لفظ الییھتی : ” جفاء إذا 
فعله الرجل “ . 

مولہ : سنة نیکم ١8ملی8)‏ . اسندل بہ النووی فی ” شرح مس * فی رباب 
جواز الإقعاء علیى العقبین ) وقد تقدم فی الباب السابق بعض کلامہ فراجعہ 
ولنا ما روی عن ابن عمر عند مالک فی ” مؤطله“ فی ( باب العمل فی ا جلوصس 
فی الصلا ) رص ۔۔ ۳۰) عن صدقة بن یسار عن الغیرۃ بن حکم : اہ آنع 
ری عبد اللہ بن مر یرجع ی السجدنین فی الصلاۃ علىیٰ صدور قدمیه قلا انصرف 
ذکرذلك لە فقال : [نھا لبست سنة الصلاة . وا أفعل من اجل ان آشتکی١ھ‏ * 
ومن طریق مالك أخرجہ محمد فی ”ءؤطلہ “ ق باب ال جلوس ف الصلاۃ) 
ولفظه : ہ رآبت ابن عمر بجلس على عقبیه بین السجدتین فیالصلا اخ ؛ وھذا 
االفظ أوضح من الًول 

قال الراقم : وصدفة بن یسار والمغیرة بن حکیم کلاہما من رجال ”مسلم” 
فالإسناد صحیح عل شرطہ فیا آری . وف ” القی“ (١۔ )٠٦۸‏ : وفله 
ان عمر وقال : ہ لا نقندوا فی فإنی قدکیرت ١۸۱‏ ۔ 

قال الشیخ : ومن العلوم عند ا حدثین أن نقل ابن عمر فی باب السنة 
أوثق من نقل ابن عباس رضی اللہ عنھم ؛ فإن:ابن عباس رضی اللہ عنھا رما 

رم۔-۹) 








۰ ال الحافظ فی ” القتح“ (۹ -. ۲۷۵) 
فی رباب إذا تزوج الثبب على البکر ) نق5 عن الحافظ ثٹی الدین ان دقیق 
العید ما ملخصہ : أن قول الصحافی : ”من المنة“ ریما یکون مرفوعاً بطریق 
اجتھادی محتمل . على أنہ فرق بین ما ہو فی حکم امرفوع وبین ما ہو مرقوع _< 
ابضاً . وکذلك ذکر البدرالعینی فی” العمدة“ (۹ ۔ )۰١٥‏ : وقولہ : السنة 
أن یکون مرفوعاً بطریق اجتھادی محتمل 7ھ . تم ما ذکرہ الشیخ من 
ترجیح ما روی عن ان مر على ما روی عن ابن عباس ما صح عن ابن عمر: 
ہ آنہ کان کثیر الاتباع لثار رسول اللہ کک شدید التحری والاحتباط والتوق 
فی فتواہ ء کا ذکر ابن عبد البر فی ” الاستیعاب “ ٠‏ وفقد صح عن مالك أنھ 
یع مشاہ یقولون : من أخذ بقول ابن عمرلم یدع من الامتقصاء 
کا فیٴ” الاصابة “ (٢۔۔ )۳٤۹‏ وغیر ما ذکر ما ہو میسوط فی لہ . ٹم 
نہ لافرق بین قوہم : ” من الانة ' وبین قولم : ” سنة نیکم پل “ فان 
الرجیع من السنة ایض ہو سنة النبی کٌ ٠‏ ولکن احال أن یکون راد سنة 
عل حسب اجتھادہ ببٹی فی کلیھ| . و ادعاء بقاء الاحتّال فی الأول دون الثانی 
تحکم بل نف . وما یذکروئہ من ابنعمر موافقاً لاہن عباس کا ہو عند 
البیھی فی ” سلنہ “ ء فلایقاوم ما صح عنہ عند مالك من النق عنہ ء ویؤیدہ 
عدم النعامل يہ فی عہد مالك + علاآنہ بحتمل أن پراد مبنة حالة العذر لامطلقاء 
فلا تعارض فی اإثبالہ اونفیہ واللہ أعلم . وقد رجح أبوعمر ان عبد البر عدہ 
فیمن کرهہ ‏ کا حکاہ ” ال وھ لی ” على أنہ مذھب الکثرین کا یقولہ 
الرمذی ۔ 

علا نہ یمکن التاویل فی کلام ابن عباس رغی اللہ عنھا بحملہ علی مورد 
من موارد الکلام مث بحمل عل بیان الجواز وإن کان غیرہ أویء وقد ثبیت 














بحث کراھة الإقعاء 
مکة من أھل الفقہ والعلم ۔ ا اھل الەلم یکرھون الإقماء بپن السجدتہ 


عنہ کٹ آمور غبرھا آول ء کل ذك ارشاداً للامة وبیانا واز ؛ وقسد 
سبق بعض نظائرھا . ومن ادلثنا فی الٹھی عن الإقعاء ما أخرجہ أحمد ق 
” مسندہ " بسند قوی ر٣‏ ۔۔ ۲۴۳) من حدیث آأنس من طریق بھی بن 
احاق قال : آخیرنی حاد بن سلمة عن قتادة عن آنس : ہ ان رسؤل الہ گا 
تھی عن الإقعاء والتورك فی الصلاۃ ہ ویجی بن احاق ہو السلیحینی البصری 
0ص و 
کذلك ء فلا شك فی حمة الإسناد ولکن تتادة پرویہ عن نس بالعنعة وھو 
مدلس ء غیر آنا إذا راینا أن قتادۃ أثبت اأصحاب آنس بعد الزھری,ورأینا 
أن امیٹمی ٴی ” زواندہ “ حین یعزوہ لل الہزار یذکر أن وجالہ: رجال 
الصحیح ء غیر ہارون بن سفیان شیخ الہزار ول بجرجہ مجرح آخر . وإسناد 
آحدِ لیس فی ھارون ہذا ء فالسند صحبح إن شاء اللہ . علا آن لہ شوآمد 
ضصیحة ‏ شطرہ کیا تقدم . فن ذا الذی یشك فی صحتہ بعد عذہ القرائن ٠‏ 
وأما ما حکاہ عبد اللہ بن آحمد عن آبیہ أآنە ترك ھذا ا حدیث ٠‏ فالظاہر أنہ رك 
شطرہ الآخر وہو الٹھی عن التورك فإنہ اختار التورك فی القعدة الأخیرة کیا 
سیأتی تفصیلٛ فھو تیلبل فٹھی محدیث لا کلام اسنادی ء وإن الإقعاء بکلا 
اللعنین مکروہ عند أحمد کیا ہو مکروہ عند مال وی حنیفة والشاقعی فی 
اشھر قولیہ کیا حققہ ا اردینی فی ” ال چوہر ال “ لُم ما کان انحقق ہو 
کراهة الإقعاء بالتفسیر الول من غیر خلاف بین السلف ؛ وکذا الکرامة 
بالمعنی الثانی عند ا جمھور مع خلاف فیه پین السلف ؛ فبویب الئرمسذی 
ہالر مخصة على الإطلاق بل تامل فإن الرخصة فی الإقعاء بالممنی الاول م بثبت 
فی الرفوع ولا فی الوقویفء ولاعن أحد من السلف تعامل5 واللہ سبحانہ أعلم, 
والحدیث یفیدنا فی اختیار الإفتراش فی القعدة الثانیة ایضا . وحکی عبد اللہ بن 




















۸ معارف السا ج۔٣‏ 


( باب ما بقول ہین السجدین ) 
حد لن سلمة بن شبیب نا زید بن حباب عن کامل آئی العلاہ عن حبیب 
کان بقول 


: اللھم اغفرل وارحنی واجبرنی واھدنی وارزقی ٤‏ ۔ 





ان أى ثابت عن سعید بن جبیر عن ابن عباس : ه أن 
بین السجدۂ 








حیدثتا لمسن بن عل اتطلال نا 
کامل آی القلاء : غوّہ. 


ید بن هارون عن زید بن حباب عن 








کان أی قد ترك ھذا الحدیث ۔ قال الشیخ : ولا أدری 
ھا+ 


۔: باب ھا بقول بین السجدئن :۔- 


أحد بعد روایته : ا 
ماذا أراد بذك تعلیله إسناداً أو عدم اختبارہ 











لیس فی ال جلسة ذکر مسنون فی الکتوبة عند أی حنیفة ومالك ١‏ وفیھا 
ذکر مسنون عند الشاقعی وآحد ء فذکر الرانعی قٴ” شرح الوجیز“ والنووی 
فی ٭ الٹھاج“ : أن یقول بین السجدئین : ” اللھم اغفرل الخ“ وذکرہ 
ان قدامة فی ” القی“ ٭ ومثلہ فی ” شرح القنع “ عند ا حنابلة ء ویجب عندہ 
مر ء ویستحب أن پکرر ہ وأدفی الکال ثلاث ء کا ف ” الفی“ --١(‏ 
۸ . واحتج بحدیث حذیفة عندہ وعند النسائی وابن ماجہ ۔ 

اوذکر القاضی ثناء اللہ الفافی فتی فی کتابہ ” ما لابد منے “ 
یق احلة :”الیم اغفرلى و ارحمنی و عافنی و اہدنی و ارزققی و اجیری 
وارقعی“. 

قال الٹیخ : اوھو حسن عندی خروجآأ عن اخفلاف ء وبالأخص یھذا 
العصر الذی قلا یعتنی فیہ بالاطمثنان فی ال جلسة .. قال ابن عابدین فی ”رھ 
انحتار“ فی صفة الصلاۃ : قال آبویوسف للامام : آیقول الرجل إِذا رفع 


: آنہ یقول 














قال أبو عیسی : ذا حدیث غری 


وھکذا روی عن على . وبه 
یقول الشافعی ء وأحمد ء واحاق : یرون ہذا جاثزا فی الکتوبة والتطوع ۔ 
وروی بعضہم ھذا الحدیث عن کامل أی الملاہ مرسال ۔ 

(باب ما جاہ فی الاہتماد فی الجرد) 











حدثن تنب نا اللیث عن ابن عجلان عن سی عن أں صاخ عن آی ھریرۃ 
رأسہ من الرکوع والسجود *٭ اللھم اغفرل“؟ قال بقول : ”ربنا ولك 
الیمد “ وسکت . ولقد أحسن فیا جواب إذ لم ینە عن الشتغفار “ نھر” وغیرہ ۔ 

آقول بل فیہ إشارۃ إلی آنہ غیر مکروہ ؛ |ذ لو کان مکروعاً لنھی عنہ 
کا ینھی عن القراءة فی الرکوع والسجود ٠‏ وعدم کولہ مسنوناً لا بنانی الجواز 
کالتسمیة بین الفائحة والسورۃ ء بل ینبغی أن یندب الدعاء بامغفرۃ بین السجدتین 
خروجا من خلاف الإمام :آحمد لإبطالہ الصلاة بترکہ عامداً ء وم آرمن 
صرح بَذالث عندنا ؛ لکن صرحوا باستحباب مراعاة انخلاف والہ آعم ۔ 
انتھی کلامہ ۔ 0 

قال الراقم : وق 











م ما فی ھذا الاستدلال من الضعف فلائعیدہ ۔ 
ثنبیه : الواحب عند آحمد ہو : ”رب اغفر لی “ فقط کا ہو فی حدبث 
لیف وأما الکلات السبعة فی حدیث ابن عباس الواردة فی ” الستدرك “ 
و”سنن أی داؤد" و“ این ماجه “ باختلاف فی الزیادة والقصان ٠‏ وتقدیم 
ونأآخیر ء فم یذہب إلل وجوبھا أحد ء فالاقتصار ” بأللھم اغفرلی “ یکئی 
فروج عن اخلاف .۔ وھو الذی مآألہ أبوبوسف الإمام عنه ء کا فی ”البحر“ 
ہو" الٹھر” و" العنایة “ وغیرھا وللہ اعم ۔ 
ے: باب ھا جاء فی الاعیَاد فی السجود :۔ 
ھکذا وقم ترجمة الباب فی نسخ ”جامع الترمڈی“ الطبوعة باغند ‏ فیکون حدیث 


َّ'“ معارف السْن جا ۴ 





اشنکی اصحاب ای او إل النی لا مشقة السجود علبھم إذا تفرجوا 





الباب من آحادیث صفة السجود لاغیر ۔ ویزیدہ صنیع آی داؤد فی لہ“ 
حیث ہوب علىی صفة السجود ؛ وأورد فبھا أحادیث ا جافاة وعدم الافتراش ؛ 
ام بوب على الر خصة ف ذلك واعرج نیہ حدیث اباب . وکذلك صنیع 
الیبھتی فی ” سنتہ “ ر٢‏ ۔۔. )۱١١‏ پیدہ حیث ذکر فی جملة أبواب السجوھ 
( باب یعتمد بجر فقيه عل رکبتیہ إذا أطال السجود ) وأخرج فیہ حدیث اباب 
وھو الذی یزیدہ تفسیر ابن عجلان .۔ أحد رواۃ الحدیث ۔ حیث قال ؛ 
و وذلك أن یضع مرفقیه عل رکبتہے إذا اطال السجود وأعباہ ٠‏ . کا حکاہ 
الیبھتی من طریق شعیب بن اللیث عن لیث ؛ وکذا الحاکم فی “ ستدرکہ “ 
٭ إذا أطال السجود ودعا ۰. ویؤیدہ کذاك لفظ حدیث * 
سی عن النعان بن أئی عیاش وفیہ : فرخص ہم أن پستعین الرجل بر فقيھ 
عل رکبتیە أو فخذیہ وھو الرسل الذی أشار إلبھا الترمذدی وصححہ ؛ وکذاك 
البخاری صصح إرسالہ ؛ کا حکاہ الییھتی فی ”٭سننہ' والہدرالعنی ءن ”مصنفه 
عبد الرزاق  '‏ فھذا کلہ مما یڑکد کون الحدیث من صفة السچود وسمة الترمة 
الذکورة ھنا ۔ ولکن الذی وقع عند الحافظ علاء الدین مغلطای فی ” التلویخ” 
من نسخة ” الٹرمدی“ فیه ( باب ما جاء فی الامّاد إذا قام من الجود) 
وذکر أن آباعیسی فھم منہ غیر ما قھم منہ ان مجلان ؛ کا حکاہ فی 
”اللمدة“ ر٣ +٣ )۱١١‏ ومئلہ وقغ یق ٭افتحٔ (٢۔. )۲٢٢‏ : وایفاً 
صرح بأآنه م یقع ‏ روایته :,ہ إفا انفرجوا ...ے۱ فجمل نل الامتعانة 
بالرکب لن برفع من السجود طالباً للقیام ؛ قال : واللفظ محتمل ما قال لکن 
الزیادة الّى آخرجھا أبو داؤد تعین الرادھ . والبدرالعبنی حی لفظ اثرمدی 
)۱٢١ ٣ (‏ مث لفظ أں داؤد سواہ بسوام ؛ أی فی ” العمدة  ”‏ رباب 
وضع الأکف عل الرکب ف الرکوع) وکذا ذکر عنوان لباب ( الاعاد فِ 






بحٹ الاستعانة بالرکب فی السجود ۷۰ 
: استعینوا بالرکب ٢‏ ۔ 

السجود ) ؛ وحکی فی ” العمدة “ ٢(‏ ۔۔. ۲۹۰) فی (باب پیدی ضبعيه اخ) 
عل لفظ الحافظ ابن حجر فاضطرب حکایتہ . وبا مملة اضطرب نسخ 
الترمذی ترجمة وحدیثا ء وباختلاف الترجمة والحدیث بختلف الدلول . ویژید 
اكنی صنیع التر مذی فی ترتیب الابواب : فإن کان عند الترمذی بلفظ ای داؤد 

کان الأنسب ذکرہ فی صفة السجود واللہ آعلم ۔ 
مم إِن الإمام الطحاوی أخرج حدیث اباب فی ” شرح الگار“ ١(‏ ۔- 
)٥٣‏ فی ( باب التطبیق فی الرکوع ) من غیرلفظ : ”انفرجوا“ أو”نفر جوا“ 
واستدل یہ لعدم التطپیق فی الرکوع ء قجعل مل الاستعانة بأخذ الرکب ان 
پبرکع. وئتبہ لہ الیدرالمینی فی ” العمدة * ر٢‏ - )۱۲١‏ بأن أباداؤد والٹرمذی 
لم بحتجابہ لذلك ولم یخرجاہ فی مثلہ : مم اجاب : قلت قولہ گا : د استعینوا 
پالرکب ؛ اعم من أن یکون فی الرکوع أو فی السجود ؛ اوالعنی : استمینوا 
باخد الژیدی على الرکب . وهذا أخرجہ الطحاوی لاجل الاسندلال فحباعة 
الد کورین٢ھ‏ . فتلخص أن الحدیث وإن کان باعتبار بعض الفاظہ نصاً ق 
مل خاص ولکنہ بدلالة النص بذلك اللفظ و بعبار النصٰ بلفظ آخر عام یشمل 
صفة ال رکوع وصفة السجود وصفة القیام إلی الرکعة من السجود ؛ وعى کل 
ذلك لا بنتھض دلیل5 لصفة النهوض مطلقاً ہل فی حالة العذر والشقة خاصة +> 
علاآن الحق آنہ لا دلول نی لفظہ ولانی معناہ للاعناد بالیدہن على الأرض ؛ فإن 
ا حدیث آجاز الاستعانة بالرکب لابالایدی ؛ فلاساغ فی ما ذھب إليه الثافعی 
بوإن استدل بہ الیبھئی ثم النووی . مم ظھرل أن ا حدیث عوسوق ف الاشتکاء 
عن خال السجود ؛ وظاھر ان الشفة فیە یکون عند الانفراج لا غیر ٠‏ 
وبالأخص إذا طالٴ کا یوضحه قوطم فی دہ لا : د وکنا لتاری ٣‏ 
وقوغم : ہ لو ان بھیمة ارادت أن تحرمرت ؛ فھو بمیاقہ ولفظہ نی السجوہ 




















اٹ معارف السن ج۔ے۳۴۳ 
وإِن لم یکن معه لفظ إذا انفرجوا ء آو ما ہو بمعناہ فلا بتغبر مراد الحدیث 
ہوجودہ أوبعمومہ کا یظن ؛ وعمومہ بدلالة النص شئی آخر فلیتنبه واللہ سبحانہ 
وتعالی اعم 

فالاعیاد نوعان : أحدھا : وضیع امرفقین على الرکبتین أو الفخذین ق 
السجود حالة العذر ء وھو الذی أرادہ الترمذی . وا أن پعتمد 
عل الأرض عند القیام إلی الرکعة الثانية ء کا ہوعند الشاففیة ء وقالوا : نہ سنة؛ 
قال النووی فی ” شرح الہذب “ (۳ ۔. ٥٤٤‏ ) : قال أمسابنا : وسواء قام 
من الجلسة أو من السجدة یسن أن یقوم معتمداً بیدیہ على الأرض ؛ وکذا 
إذا قام من التشھد الّولی . . . سواء فی ہذا القوی والضعیف والرجل والرآۃ ۔ 
وذکر ق (۳ ۔ ٥٤٤‏ ) : أن ذلك مذھب مالك وأحد ۔ 











قال فراق مو معن ماف و افافیئ و وآم ا تلع اعد فور قب 
آیحنیفة بفة قولا واحداً ء کا فی ” الغقی “ ١(‏ ۔۔ )٢۷٥‏ و”الشرح الکیر “ 
ر02 ازس لان مد ری عیاہ عدف کا 
کذعب ایحیفة وھو أعلم الٹاس بمذھیہ . أنظر “ العمدة “ (۳۔ )۱٦١‏ 
وکذاك فی “ قواعد ابن رشد '. فال الشیخ : و اجد ھم دلیا فی السنة > 
واستدل البخاری لے فی ” صبحہ “ نم الببٹتی نم النروی وغیرھم لذاك 
حدیث مالك بن الحویرث وفیہ : ہ وإذا رفع رأسہ عن السجدة جلس 
واعتمد عل الٌرض تم تام ٤‏ کا فی ” الصحیح “ وأجاب ان قدامة والبدر 
العینی وغیرھا : اللہ کان ذلك من النی گا مشقة القیام وکبر فإنه قال 
عليه السلام : ہ نی قد بدنت فلا تسبقوفی بالرکوع ولا بالسجودء وتقدم 
تفریمہ . واستدل لی حنیفة وأحمد بحدیث وائل بن حجر عند النسائی وغیرہ > 
وفیہ : ہ وإذا نہض رفع یدیە قبل ر وف لفظ : ٢:‏ وإذا نھعض 
نہض علی رکیتہ ؛ واعتمد لی فخذہ ؛ ء وبحدیث ابن عمر عند أی داؤد : 

















کیفیة النھوض إلی القیام ۷۳ 
قال أبو عیسی : ہذا احدیث لا نمرفہ من حدیث آی صاخ عن آی 
اانبی کے إلامن ہذا الوجہ ء من حدیث اللیث عن ابن عجلانٴ۔ 
وقد روی ھذا الحدیث سفیان بن عیینة وعیر واحد عن می عن النعان بن آی 
عیاش عن النی کا : نو ہذا . وکان روایة ہؤلاء أصح من روایة الیث ۔ 
تھی رسول اللہ أن یعتمد الرجل على یدیہ إذا نون اق ااصلاقء 
وبحدیث أں عریرۃ عند الترمذی اس دہوضہ يك عل صدور قدمیہ۔ ومیأق 
بقیة الیحث إن شاء اللہ تعالی . والسنون عندنا الاعیّاد علی الرکیتین عند القیام 
إل الرکعة وہو مذجب ماك وأحمد والڈوزاعی والئوری واحاق بن راہویہ 
وروی ذلك عن ابن مسعود وابن عمر وابن عباس٤‏ وقال الدمان بن أی 
آدرکت غیر واحد من اصحاب النی 8 یفعل فلك کا ذکرہ فی “ العمدة : 
جلسة الاستراحة عن ”التمھید“ واکن النھوض علىی صدور القدمین 
من غیر جلسة ومن غیر اعیّاد بیٹھم جمیعا والقہ اعلم ۔ أنظر ”المبدة “ 
٣ (‏ ۔۔۔ )۱۷١‏ ء وآشار آبو داؤد فی ” سفنہ “ إل ما اختارہ احفیة فی شرح 
الحدیث حیث بوب علی کراہیة الاعیّاد علی الید فی الصلاۃ )۱١١ - ١(‏ * 
وأخرج فیہ حدیث ابن مر مرفوعآ من طرق وسکت علیہ وتقدام لفظہ آتنا 
وآخرج فیہ کذلك اثر ابن عمر الوقوف والل اعم ۔ 
قولہ : ہذا حدیث لا نعرفہ إلا الخ ۔ رجالہ کلھم ثقات ٭ 
ة ین سعید : شیخ الئرمذی من رجال الستة : ث 

واالیث : ہو ابن سعد الصری کذك می رجال السنة ء إمام مشھور 
یہ ثفة ء کان الشاقعی برجحہ علی مالك ۔ 

وابن عجلان : ہو محمد بن عجلان من رجال مسلمء ومی ہو : مولی 
بکر بن عبد الرحمی بن ا حارث بن ہشام اٹخروی من رجال الستة * 
(م- 0( 
































۷٤‏ معارف اسان کے 


( باب کیف الاموض من السجود ) 


حدثا : علی بن حجر نا ہشم عن خالد الذاء عن أں قلابة ع مالك 








وآبو صاخ :ہوذکوان السمان من رجال السنة أیضاً فالإسناد حیح کا 
ری ء غبرآن غرضی الإمام اذرمذی أن من پروی مرسل من حدیث النعمان بن نی 
عیاش عنہ ٗئ واین عیة مع آنے اوئق من ابن عجلان م پنفرد یہ بل 
تابعہ الٹوری کا ہو عند البيھتی وتابعہ غیر واحد ؛ فیکون أوثق من حدییث 
اما یف اظرہ می ا لکیں× 
فلا یبعد أن یکون السھو فیه من آن عجلان؛ وقد ذکر الحافظ فی”التقریبٰ“ 
فیه آنہ صدوق إلا آنہ اختاعطت عابہ أحادیث ی غریرة . وبالجملة فزوایتہ 
شاذة, والرسل أسنحء ومن قوی روایة ان عجلان بروایة حیوۃ ان شرایحج عنذ 
عند الطحاوی فلا بجدی ذك نفعاً علىی اصولیہ ٠‏ لأنہ ‏ پرفع بذلك تفردہ 
وھو القصودء فتنبہ واللہ المستمان وعليه النکلان ۔ 

..: باب کیف التھوض می السجود :- 

غرض الإمام الرمذی بہذہ الترجمة وحدیث الباب اثبات جلسة ار 
قال الحافظ علاہ الدین فی ٭ ال وہر التی “ : وف ” النمھید “ : اتل 
الفقھاء فی النھوض من السُجزدٴ إل القیام ٠‏ فقال مالك والڈوزاعی وآوحیفة 
واسحابہ : بنھض علىی صدور قذمیہ ولا بجلس : وروی ذاك عن ان مسعود 
ون عمر وابن عباس . وقال النعان بن أی عیاش : أدرکت غیر واحد من 
ساب انی کل یفعل فلك: وقال آیزالزفاد : ویہ قال آمد بن خَفِل 
وابن راعویہ ء وٰقال أحد : اکثر الأحادیث على ھذا . قال اثرم : اورأبت 
آُحد بنھض بعد السجود عل صدوز قدمیه ولا بجلس قبل أن ینھض ؛ وذکر 
عن ابن مسعود وان عمر وأ سعید وابن عباس وابن الزبیر : أٹھم کانوا 














بث جلسة الاستراحة َ۳“ 


انہ رآی رسول اللہ ٌكٍ یصل > فکان إذا کان فق 





ابن الخویرث البٹی : 





ینھضون على صدوں أقدامھم . ومن حجة من ذھب إلی ذاك حدیث أیحید 
فان فيه : ہ أنہ علیہ السلام مارفع رلسہ من السجدة قام ٤‏ و پذکر قعردًء 
وی حدیث رفاعة بن رافعم عن النی گیل نی تعلیم اللأعرانی : وثم اد حنی 
تعتدل ساجدا ئم قم : وم یأمرہ وف ” نوادر الفقھاء “ لان بنت 
1 : اجعوا على آنه إذا رقع رآسہ من آخر سجدة من الرکعة الو ی والالئة 
ول بجلس إلا الشافعی فإنہ استحب أن جلس کجلوسہ التشہد ثم ینعض 
قاماً انتھی کلام أحافظ علام الدین ۔ 

قملت: وحتی الموفق فی ” الغقی “ ١(‏ ۔۔۔ ۰۷۸) ترکھا عن عمر وعلی 
ایض . وحی النووی فی ” شرع الھذب “ (۳ ۔ ٤٤٤‏ ) الباتھا عن مالك بن 
الحوپرث وآ حید وأ :قتادۃ من الصحابة وآبی قلابة من التابمین ‏ ول یسم 
غیر للذکورین ؛ وأبھم فقال یت ہے قالا: وغیرہ 
من قال شیخنا فی ”تعلیقاتہ“: وفی ” السعایة “ عؾ مجد الدین ابن تیمیة 
اعم ام کات آھ, وبا لحملة وھی سنة عند 
الشافعی ۰ ومذھب أی حنیفة ومالك وا جمھور ترکھا وہو المشھور عن أحدء 
وحکی عنہ أنہ قال اکثر الأحادیث علىی ہذا ۔۔۔ أی الترك ۔۔ کا حکاہ للوفق 
فی ” الغی ” وأبوعر فی ” المھید “ رر و ٹرح الہذب ؟ وغیرهمء 
وھو اختبار أی القاسم الخرق ؛ وإلبہ جنح االوافق فی ”الغنی' وصاحبہ الشمس 
آبو الفرج فی ” شر شرح القنع تح ھی تل 0 
روایة عن أحد ومذھب مالك فی ”الدونة“ ١(‏ ۔۔ ۱۷۵) صریحخ فی التركء 
وکذلك م یذکرھا الشافمی فی ” الم “ ولذا اختلف اسحابہ من بعدہ کا 
اوضحهہ البدر العبنی نقل عن ”التلویح“ . قال الشیخ : رو غ اق ‏ ہے 
أن اکثر الأحدیث ساکتة لاأنھا نافیة ء ویعثلہ أول کلامہ النووی فی ٭ شرح 

















۷۰ معارف السن 








وتر من صلانہ لم ینہوض حتی یستوی جالسا ٤‏ 





الھذب “ (۳ ۔ ٥٤٤‏ ) سواء بسواء ء فلبراجع می شاء ۔ قال : روھذا کا 
قلت فی مہالة رع الیدہن : أن !اکثر الأحادیث ساکتة عنه مم ذکر اکثر 
السٰن والآداب فی أحادیث صفة الصلاۃ . وذکر الحافظ ف ” الفتح “ ٢(‏ - 
۹ء) رجوع الإمام أحمد إلی القول بھا عن الال ؛ وحکاہ الوفق ق 
اللغقی “ ١(‏ ۔۔۔ )۰۷٥‏ عنہ کذلك . وحکاہ ابن القم فی ”امدی'' ء ولکنہ 
رجح الاول حیث قال : وسائر من وصف صلانہ کل م یذکر هذہ الجلسة؛ 
وانھا ذکرت فی حدیث أئی حمید ومالك بن الحوپرث : ولو کان هدیہ پل 
فعلھا دائماً لذ کرھا کل واصف نسلانہ گڑ ٠‏ و جرد لہ چا فا لایدل 
عل آٹھا من سان الصلاة إلا إذا عم ُٹھا فعلھا سنة یقتدی بە آیھا ۔ وأما إذا 
قدر أنہ فعلھا حاجة لم بدل على کوتھا سنة من سن الصلاق ؛ فہذا من تحقیق 
الناط فی ھذہ للألة ٢ھ‏ . قال الراقم : وقد اوضح أن ذلك وقع قلیا جداً 
وم یکن من سننه الستمرۃ یی + + +- و 
فقال : وقد أخرج البخاری حدیث ابن ا حوپرث من جھة آیوب عن أىقلابة 
ان ابن الحویرث قال لأأصحابہ: ہألا أئینم بصلاۃ رسولاقہ اہ الحدیث وفیه: 
وصل صلاۃ عمرو بن سلمة شیخنا ھذا ء قال ایوب : وکان یفعل شیتا م أرکم 
تفعلونہ : کان بقعد فی اژاللة أو الرابعة . والطحاوی قال : فرأیت مرو ن 
سلمة بصنع لاأراکم نصنعونہ؛ کان إذا رفع رأسە من السجدة الاو واثالاۃ 
الّی لا بقعد فیھا استوی قاعداً ٹم قام ۔ قال الطحاوی : وقول آبوب : الہ 
پرالناس یفعلونہ ذلك وھو قد رآی جماعة من أجلة التابمین یدفع أن یکون ذلك 
سنة انٹھی کلامہ . واصرح شئی فی الی وآئیتہ حسدیث ایحید ما رواہ 
آبوداؤد من حدیث محمد بن عمرو بن عطاء عن عباس أوعیاش بن سھل أنه کان 
قی مجلس قیہ آبوہ فذکر الحدیث وفیہ : ہئم کبر قسجد ثم کبر ققام وم 

















یتورك ہ واصلہ رواہ الترمذی ابضاً ومححہ ؛ وھو الذی ١‏ 
رفع الیدین: ولمذا تھك يہ صاحب * الموہر النقی “ أیضاً ٠‏ فکان النی إذن 
مستنداً لل دلبل صریجخ صحبح فی اباب ع أحادیث آخر تصلح شامدا لئ 
وثعامل جمھور الصحابة والتابمین ومن بعدھم بزیدہ تالیداً : لا أن فی إئباتھا 
زبادة لانوجد ف الأحادبث الساکتة ٭ وإذن تعارض الأمران ولا زجع 
للإثبات حیث أن ال غیر جرد کا تقرر فی عحلہءوقد تقدم نبذ منہ فی کلام 
ابن امام کا حکاہ السیوطی فی کتابہ ” الاشباء والنظائر ‏ فی النحو فلذا اختار 
الوفق ان قدامة فی ٭ الغی “ وصاحبہ ابو الفرچ قی شرح القنع الکبیر ” 
والحافظ علاہ الدین الاردینی وغیرعم من الأعلام : أن پل حدیث ان 
الحوبرث على العذر ۰ کا فی حدیث : ہ فی بدنت فلا تبادرو اخ ؛ وکا 
تریع ابن مر لکون رجلیہ لاتحملانہ حتی لایتضاد الحدیثان ٠‏ فیقول الوفق 
یعد حملہ على المذر نف عن البعض : وھذا فیہ جع بین الاخبار وئوسط بین 
القولین ۱ھ ء وقد خان صاحب ”التحفة“ ق تقل عبارۃ ” التی *و”افترح 
الکبیر “ فحذف آخرہ بعد ما ذکر اولہ موھما آنہ ممن اختار الإلبات ‏ وذلك 








صنع یشوہ صاحبہ ویستبعد جدا ممن یدعی العل ؛ ویتظاہر بمظھر العلاء . ہذا 
وقد قال السفاقسی فیا حکاہ البدر العبی فی ” العمدة“ ( ٢‏ ۷۳۰) : قال 
آبو عبد اللك : یف ذھب ھذا الذی أخذبہ الشافعی عل أھل اللدینة والنی 
پیل یصل بھم عشر سئین وصل بھم آبوبکر نومر وعان والصحابة والتاہمون ٠‏ 
فاین بین ینعمب علیھم ہذا الذھب آھ . والبدر المینی توسع فی التحقیق هناء 
ہوکڈا تی ” العمدة “ (۳ ۔ )۱٦١‏ . تم إن سیاق حدیث آی غریرۃ فیصلاة 
المسیئی عند البخاری فی ٭ صحیحہ * فق کتاب الآیمان والنذور (٢۔‏ ۹۸۱) 
صرخ ف نفبھا حیث فیہ : و ئم اعد حتی ثطمئن ساجد؟: مم ارقم حنی 





۸ معارف السٰن 








قنقوی قاا ء تم۔افعل ذلك نی صلوانك کلھا ١ھ‏ 4 وما اخرجھ 
الاسٹیذان من طریق ان نمبر بعد ذکر السجود الثافی :: ہ نم ارفع حی تطمئن 
چالساً ٭ . فذ کر الحافظ ی ” الفتع ٭( ہے ۲۳۰۶) : آن هذۂ الفظة وھم 
یه فإنه عقبه بأن قال قاں أبو أسامة فی الأآخبز حتی نسنوی 





مسکتھم محدیث خلاد ن رائم وھذا ما أشار إليه شیخنا 
نہ على ”ال ثار “ بآ وآْر ان مسعود عند الطبرانی والبیی وغیرھا 
صحیح باعتراف الیھتی حیث قال فی ٭ سانه “ ٢١٢١ - ٢(‏ : ھروعنان 





معود صیح وعتابعة السنة آولآھ۔ قال ا ماردینی : لانسلم أن ما فعله ان 
مسعرد عالف للسنة بل ہو موافق ا + فقد روی بوداؤد اخ. وساق حدی 
عحمذ بن مرو الذی ضبق شیاقه من قبل . وبالجملة إذا کان ہو مذھب اکر 
الصحابة ولتاہمین وحھور الائمة اغبتھدین بل بوقع علیہ اماع الصحابة کیا ذکرہ 
فی ”وادر الفقھاء“ وکذا اٹجد این ہمية ؛ وعدتہ یف امرفوع القانمین یکادتربو 
إن ق ذلك لذکری لن کان 





قال الشیخ : وظی آلہ لم برجم ۔ قلت : ویدل عليه أن ال حنابلة لم 
پختاروہ ؛ وجعلوا اللذعب ما ذکرہ صاحبہ ابوبکر بن اللرم ۰ تم ابوالقاسم 
انفرق . وإلیه جنح مثل ان قدامة اللوفق وغیرہ من آرکان الذاھب ‏ وقول 
احد : “"إن اکر الأاخزدیث على لرکھا“ بدل علی أنہ کان على علم مما بحنجون 
بہ نی الباب: إلا أنہ وقف على حدیث ماك بن ا وہر قولے 
الڈول ء أو یکون الرجوع بمعنی آنہ.آباجھا بعد ما کرھھا فلم یکن رجوعا إلٰ 
سنیتھا واللہ أعلم . ولصاحب *التحفة“ ھنا۔عفوات عل عادتہ نسأل اللہ العافیة 





فرجع ورك 





وقد ڈکرنا عافیه مقنع ۔ وذکر صاحب ” البحر الرائق ” نقا عن الظهیریة 


دا ا و من وجوب المھو وعدلع ۷۹ 
واامل 








فی صفة الصلاۃ فی شرح قول صاحب ” الکتز“ :۔ وکبر التھوض بلا اغاد 
وقعود٤ھ‏ ء عن شمس ال ئم الحلوانی أنہ قال : إن انخلاف ھا و ق 
ااا کی کاو 
ابن عابدین عن ” الکفایة ” عن ” احیط.“ وزاد : أنہ لو فعل شافعی کا هو 
سی و ا فک ٭ وحی عن ” اخلیة “ : والأشب آنہ سنة 
ا آو مستحب عند عدم العذر فیکرہ فعلہ تتزیھاً لن لیس لە عذر ٢ھ‏ ء ومثلہ ق 
٭ البحر“ واليہ بشیر قوہم : لا باس,فإنہ یخلب فیا ترکہ أوئی ۔ 

قال الشیخ : ومئلہ فی “ شرح الفرائد السفیة ” للکوا کی ۔(١)‏ . وما 
ذگر فی ” النیة ” وشرحہ ” الکبیری ” من وجوب مجدۃ السھو على من أخر 
القیام إلی الرکعة الثائیة بجلسة فقال الٹیخ : فیجمل عل تاعیر زائذ على القیر 
الاثور . : 

قال الراقم : ولکن ضاحب ” الکبیری * یقول : کا ہومذھب الشاقعی 
7ء ولیس مذعیه إلاجل'ة خفیفة لا طویلة حتی لاأجل خفتھا قالوا ؛ لا بجتاج 
فی الرقع لی التکبیر . فالصواب أن قول الکبیری غبر مؤید بدلیل قوی ؛ وذا 
یقول ابن عابدین فی صفة الصلاة من ٭ رد ا حتار“ بعد ذ کر ما حکینا عله : 





افعی لاباأس بە عندنا۱ھ ء وحکاہ 





)١(‏ ”الفرائد السفیة“ منظومة فی الفقہ علی مذھب الإمام ئی حنیفةء وعلیھا 
شرح للکواکی ماہ ” الفوائد السمیة ” طبع بیولاق مصر مبنة ۱۳۲۲س ھ۔ 
والکواکبی ہذا: محمد بن حسن الکوا کی ا حلی مفتی حلب التو سئنة ٦۰۹٥ھ‏ 
ترجمہ انی فی ” خلاصة الائر“ من الجمزء الثالٹ . وآل الکواکی أسرة قدیمة 
فی حلب مشہورة. نم إن الکتاب المذکور لیس عندی حتی احکیه بلفظہ ٭ 
فأرجوا لناظر أن بعذرنی فی عدم حکایة لفظہ ۔ 


۷ 





ولا یناق ہذا ما قدمہ الشارح فی الواجیات حیث ذکر منھا ترك قعود قبل ثانیة 
ورابعة ؛ ل9ن ذلك حمول على القعود الطویل ء ولذا قید الملسة هہنا 
قامل ١ھ‏ ۔ 

قال الراقم : وہذا ۔ واللہ أعلم ۔۔ ٴم یذکر صاحب ” الدر الختار“ ‏ 
سبود السہو إلا السھر فق القیام لإپل آقالاةۃ فقط على آنہ ق عدہ رك 
التاخیر فی القیام إلی الثانیة و الرابعة من الواجبات ؛ نم عدم ذکرہ ق 
المھو نوع منافاۃ ء ولعلہ إليہ یشبر ابن عابدین بقولہ : فتامل . وبا جملة 
قول الحلوانی وموافقة أعیان المذاھب لہ کصاحب ” ال حیط “ و صاحب 
”الظھیریة“,وغیر ما مما یقطع کل شبھة . وأما أدلتنا فی عدم استحبابھا فذکرھا 
ابن ایام فی “” فتح القدیرٴ فذکر فیہ حدیث أی ھریرۃ الاقی ذکرہ عند 
الثرمذی ء وآئاراً عن عمر وعلی وعبد اللہ وابن عمر وابن الزبیر وان عباس 
وآی سعید بعضھا عن ابن آی شییة ء وہمضھا عن عید الرزاق ء وبمضھا عى 
البیھتی ء وھذاکلہ ذکرہ الزیلمی قی ” نصب الرأیة “ ء ومنہ أخذہ ابن المامء 
فانظر * فتح القدیر“ ( ١‏ ۔۔۔ ۲۷۷) و”نصب الرأیة“ ( ١‏ ۳۸۹) ء وقد 
آشرت لی معظمھا ١‏ وبعضھا سحیح وبعضھا حسن وبعضھا وإن کان ضعیفاً 
سنداً لکن یصلح شاهٰداً . والشیخ الحافظ علاء الدین الاردینی فی “ ال موھر 
التی ' کا حکیت کلامہ برمتہ مفرقا فی مواضع ۔ 

وقد اعترف الحافظ ز افقتح“ (٢۔۲۳۳)‏ ر (١١۔۔‏ ۳۱) کا 
ذکرنا من قبل بآن ما ذکر؛ . الرواة من اثباتھا فی حدیث سیی الصلاۃ 
خلاد بن رافع ۔۔۔ فأ بخاری فی کتاب الاستبذان إلل آنہ وھم ۔ 
: ومن العجیب أن ١‏ ظ برد على النووی فی إلکارہ ال جحلسة فی حدیث 











افو 
تزلاصیئی صلانہ فی ”التلخیص“ : ویحیل لە عل البخاری فی الاستیذان ء ولاینبہ 


بقیة بحث جلسة الاستراحة 
( باب نے ایعاً ) 


حد نا بی بن موسی ا ابومعاوٰیےۃ ا خالد بن إیاس ×> ویقال : خالد 








على ما نبہ فی ” الفتح“ من أن البخاری عللہ بالوہم من ابن نمھیر ‏ وابوآسامة 
لا یذ کرها ویتغاضی عنہ طرفہ کأن لم یرہ . قال الشیخ : ولعل البخاری ایض 
لم را حیث بوب علیھا بقولہ : ( باب من استوی قاعداً فی وتر من صلانه 
اٹم نہض ) قال : وقد.جربت من صنیعہ أنہ إذا عبر بمثلہ لابختارہ بل یجکیھ ۔ 

والإمام الطحاوی فی ” معانی الآگار“ ٢(‏ ۔۔ )٥٤٤‏ بوب علیى جلسة 
الاستراحة واختار حمل حدیث مالك بن ا حویرث على علة کانت ٭ ہے 
حینئذ ۔ وامراد بھا الحاجة واللہ أعلم ۔ وکذلك ہوفی ”العتصر“ (س ۔ )٥٤‏ 
فذ کر اولا حدیث مالك بن الحویرث : تم محدیث عباس بن سھل ء نم حدیث 
رفاعة بن رافع فی ااسیئی صلاتہ ء وذکر أن الأخیرین صرحا بالقیام بلاقعود 
بعد السجدتین ‏ فیحتمل أن ما ذکرہ مالك بن الحویرث فعلہ لعلة کانت يہ 
٭ لاأن ذلك سنة صلانہ ٭ ویدل علیہ قلة قبامہ عنذہ نحو عشرین 
لیلة ۔ والنظر بوجب عدم ال لوس ؛ لن الرقع تاج إلی التکبیر ء وم یؤٹر 
عند القیام من ھذہ الجاسة ؛ وإذا انتی اکبیر انتی ال جملوس ء علاآنہ قد شہد له 
بمن الثار مالم یشھد ما بخالقہ > لذا ملخص ما ذکرہ ضاحب ” العتصر“ ٠‏ 
وقد حکی البدرالمینی کلامہ ملخصاً ‏ * العمدة > ر٣‏ ١١۱)۔‏ 





32--, 2 
,ن طریق خالد بن إیاس أوإلیاس فی ترك 
جلسةٗ الاستراحة ء وقد ضعفہ المھزر کا ضعفہ الترمذی ؛ ولکن ان عدی 


٦ 





أآخرج فیہ حدیث أی هر 
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۸۲ معارف الستن یں 
بن إلیاس عن صالح مولی التوەمة عن یی ہریرة قال : ۱ کان انی پٹ 
فی الصلاۃ على صدور قدعيه ٥‏ 

قال آبو عیسی : حدیث آیعریرۃ علیہ العمل عند أھل العلم : بختارون 
أن پنہض الرجل فی الصلاة علىی صدور قدمیہ . وخالد بن إیاس ضعیف عند 
اہل الحدیث ؛ ویقال : خالد بن إلیاس . وصال مول التوءمة ہو صاخ بن 
آں صاخ ؛ وآبو صاخ اسمہ : نبھان مد ۔ < 


( باب ما جاء فی التدمد )ٍ 


بن [براہی الدورتی نا عبید الله الأشجعی عن سفیان الثٹوری 





حدثتا 
یصرح بآنہ مع ضعفہ یکتب حدیلہ ء کا فی ٭التذیب* (۳ - ۱ھ۸) و“”نصب 
الرأیة“ (؛ ۔۔۔ ۳۸۹) ؛ ولکن الگٹار الواردة فی الیاب کا تقدم الاشارۃ 
إلیھا وتعامل جمھور الصحابة والتابمین علی برکھا بچبروھن الإسناد : وہذا یقول 
الترمذی : حدیث آئی ہریرۃ عليه العمل عند ہل العلم اخ ء ول بقل اکر 
اھل الم ء آو جمہور أھل العلم ء کا کلامہ فی الباب الأول : ”بعض 
آھل العلم ” لن الکثرۃ غامرۃ ‏ والقلة اا اٹل هذہ الکثرة لا یعبأ بھا بجنب: 
ھذہ الکثرة الغامرة ء وھذا ہو وجہ تعبیرہ ٭ وقد خی علیى من تصدی لشرحه 
فاعترض ء والأمر کا قلت إن شاء اللہ تعالی . وبا حملة إذا کان اخلاف ق 
الأولویة فالأمر یمیر غیر عسیر ٤‏ ولیس نصب اخلاف بجد واحتدام ااخصام 
بقوۃ من العلم فی شئی > والتما 0 یی رے- و 
الألباب ٠‏ والہ یقول الحق و بھدی السبیل ۔ 
بے ما جاء فی الفٹھد :- 

صحت صیغ کثیرۃ فی نشہد ؛ وجلة من روی النشھد بألفاظ مختلفة من 
الصحابة أربعة وعشرون سحایباً کا فی ” التلخیص “ واشار إلل روایاتھم ؛ 














بیان اللذاہب فی اختیار النشھد نی الصلاۃ ۳" 





عن آأى احاق غن الأسود بن آیزید عن عیبداقہ آن امسعود 





ومثلہ فی ”العمدة“ : منھم عبد اللہ بنؾمسعود ء وابن عباس ؛ وہمر ء وعید اللہ 
ابن عمر ‏ وعالشة ‏ وعبداللہ بن الزبیر ‏ وجابر بن عبد اللہ ے وآبوسعید 
المدری ء وآبو موسی الأّشعریے وەعاویةء وسلانء وحمرةء وآبورحیدء 
ذکر روایاتھم اللقصلة الیدرالمٰنی فی ” العمدة “ (٣۔۔‏ ۱۷۸) وما مھا 
واٹھرھا واسھا : قشھد عبد اللہ بن مسعود کا اعترف بہ انحدلون ؛ منھم : 
علی بن اللدینی ؛ وابن النذر ء وابو على الطوسی ؛ واہزار . وااخطاق ء 
وابن طاہر ء کا حکاہم البدرالمیتی تفصیا . وحی الحافظ عن النھل مللہ * 
وقال النووی : اشدھا صمة باتفاق ا حدثین حدیث ابن مسعود ) نم حدیث 
ابن عباس ٢ھ‏ . کا فی ”شرح الھذب“ (٣۔۔ )٥٤۷‏ ء وسیأقی وجوہ الترجیح 
آخر الیاب ۔ 5 

قال الیدرالەبنی فی ” العمدة “ والحافظ فی ” الفتح “ و" التلخبص “ : 
وروی عنه من یف وعشرین طریقاً١ھ‏ . ولذا اخنارہ ا تفیة ء وکذا النابلة 
کا فی ” الغنی “ ١(‏ ۔۔۔ ١۷۷‏ ) قال : وبہ یقول الثٹوری واسحاق وآبو ثور 
وأصحاب الری وکثیر من أہل الشرق ء وقد حکی ہو والزیلعی وغیرہا لفظ 
الٹرمذدی ء وعليہ اکثر اہل العلم من أصحاب الین ومن بعدھم من التاہمین 
واختار مالك تشھد مر الفاروق ؛ وھو : وه التحیات اللہ الزاکیات الہ الطبیات 
الصلوات اللہ الخ ٤‏ والباق کتشھد عبداللہ : رواہ الإمام فی ” موطتہ ” من 
طریق ابن شھاب عن عروۃ عن عبد الرمن بن عبد القاری :_ ہ آنہ سم عمر 
ابن الخطاب وہو علی الئبر یعلم الناس التفھد آھ ؛ وھو المذ کور ق کتب 
المالکیة ء وإلبہ ذھب الشافعی قدعاً ‏ کا فی ”الرقاۃ“ عن ” الطبی“ : واختار 
تشہد ابن عباس : أنخرجہ مسلم فی ”صحیحہ“ ولفظہ : ہ التحبات البارکات * 
الصلوات الطیبات الہ . ... - لی ۔- واشہد ان محمداً رسول ا٢‏ ورقعل 














۸٤‏ : معازف السن ج‫ 
قال :۱ علمن. رسول الق گا إذا قمدنا فی ارکعتین 


۳ 








ان نقول : 
روایة الشافعی تنکبر السلام فی ااوضعین کا هوعند الترمذی ء وھو الذکور 
فی کتبھم ” کالمھذب “ و” ااوجیز“ وغیرھا ۔ وف عامة کتنا جواز کل من 
کن اتھو۔ وا می سی او 
و اللیة ' ء وصرحوا بأن اطلاف فی الأفضلیة ء وفی.” الفتح “ و”العمدة“ 

ن ة عدم الترجیحء وان کان صاحبٴ” البحر“ بحث فیہ وخالفہ حیث: 


انتٹھ_۔ الواردء کا حکاہ ابن عاہد, 








قال بعدما حکی عن بعض اشارحین ءا یقید أن الخلاف ف الاُولویة : والظاہر 
خلافہ لأتھم جعلوا التشہد واجباً وعینوہ فی تشھد ابن مسعود فکان واجبا 
7ھ ۔ ھذا وقد ئص اشافعی علىی جواز کل نشھد کا ف ”شرح الہذب ” 
٣ (‏ ٤۷٤٥ء‏ وکذا نص أد کا فی ” الغی“ ١(‏ ۔ )٦۰۷۹‏ ؛ وقال 
وقد ]- العلباء علی جواز کل واحد مٹھا ٠‏ 
ومن فقل الإجماع : القاضی آ۔و الطیب اھ > واستدل لە ق ” الغی“ : لأن 
النی کے ما علمبہ الصحابة مختلفاً دل علی جواز ا ٣جمیع‏ کانقراءات اختلفة التی 
اشتمل علیھا الصحف ٢ھ‏ . وقال ابن رشد فی ” بدایة ا یہد “ 
ذہب کثیر من الفقھاء إلی أن ہذا کلے علی التخییر کأذاں وااتکبیر علی 
الجنالز وف العبدین ٠‏ وغبر ذلك مھا واثر نقلہ وھو الصواب واللہ 
وقد نقل مثلہ عن اہن عبد البر ى الأذآن بد أئمة الذامب وامان 
النھیڈ کلم طرحوا بان اخلاف فی الاخم 
یق مؤوط“ : 
بسندذھ يکذا کا فی ٭ الفتح “ : قال آبو 
ان أں سليان پیدی وعلمی التشھد . وقال حاد : أخد ابراہم بیدی وعلمنی 

التشھد . وفقال ارام أخذ علقمة بیدی وعلمنی التشھد ۔ وقال علمة : أخذ 

عبد اللہ ابن مسعود بیدی وعلمنی النٹھد . ول عیبد اللہ  :‏ أخذ رسول اللہ ۔۔ 





النووی فی ” شرح الہذب “ 
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ید الذی ذکرہ کله حسن 7ھ . وآمندہ 





رضی اللہ عنہ : أخذ حاد 











شرح کلات تشھد عبد اللہ بن مسعود ۸۰ 

اللہ والصلوات والطییات . السلام عليك آبھا ابی اورمة اللہ وب رکاتہ ؛ 
السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین أشھد أن لاإلہ إلااللہ واٹھد ان عمدا1 
عبدہ ورسوله ٤‏ 7 
کےا بیدی وعلمنی النشھد کا یعلمنی السورة من القرآن ء وکان باعذ علینا: 
بالواو والألف وللام ؛ ولفظ البخاری فی ”صحیحہ“ ف (باب الأخذ بالیدن) 
فی الدعوات ۔ : قال وسممت ان مسعود یقول : × علمنی النی و وکئی 

بین کفیه التشھد الخ و 

قوله: التحیات للہ الخ . التحیات : المبادات القولیة ء والصلوات : المبادات 
الفعلیة ؛ والطییات : العبادات الالیة : وھذا أحد الأقوال النقولة فبھا ١‏ وقد 
اختارہ ن تم یق 7 الیحر “ وذکر آنہ احدنھا ؛ وقال أیضا 
العبادات الہ تما ی لا یستحقہ غیرہ ولا پتقرب بشئی ٭نہ إلی ما سواہ ء نم ہو 

مثال من یدخخل علی الملوك فرقیدم اشناء أولاے نم الحد.ة ژ نبا ٭ ئم بنل طل ثانطا 
وآنا قولہ : ”اسلام علیك ھا الشی ورمة اللہ و زکاتہ“ فھی ثلائة عقالة 
الثلاثة اتی آٹنی بھا النی کٹ علی ربہ لیلة الإسراء الخ . وبا جمملة القول اللذکور 
أحسن الأقوال لکونہ أمعھا کا یقوله القاری قی ” شرح ائثٹکاة * واللہ ام 2 
واتفصیل فی شرح ھذہ الکلات و سالر کلات النشہد طویل وامع بط 
البدرالعبی فی ” العمدة " ( ٣‏ ۱۷۳ و۱۷۷) والحافظ الٹھاب ق ٭ الفئم” 

















)ہ۲۰ و۱۹٥)‏ 

وذکر بعض النفیة : روی اہ ٌٍ لها عرج بہ آئنی عل اللہ تمالل 
پھذہ الکلبات فقال الہ تعالی : السلام عليك أبھا النی ورجۃ اللہ وبرکتہ تقال 
علیہ السلام : السلام علینا وعلىی ‏ عیاد اللہ الصالحیں ٠‏ فقال جیریل - آشہدد 
أن لا إله إلا اللہ وآشہد أن عمداً عبدہ ورسولہ ۱ھ٦.‏ حکاہ على الفاری عن 
"این عبد الملك یق ”امرقاق“ ( ١‏ ۔۔۔ ٤۰۹‏ ) . نم قال القاری بعد حکایتہ 

















قال : 





وف الیاب عن ابن عمر وجابر وأ موسی وعاا 





بظھر وجہ اللطابٰء وإنہ علی حکایة معراجہ علیہ السلام فی آخر الصلاة ال, 
ھی معراج الؤمنین ٢ھ‏ . قال الراقم : ولیس غرضہ أن یقرآھا عل وجسە 
الحکایة والإخبار بل یقرأھا قاصداً بألفاظھا معانبھا الرادة على وجہ الإنشاء 
منہ ؛ کا صرح بہ فی ” ا جتی > ؛ وحکاہ صاحب ” البحر' وغیرہ : فالصلىی 
بانی بانتحیة لہ تعالی ویسلم علی النی گا وعلی نفسہ وأولبالہ ٭ ولا آراد من 
قال ذلك أن ہذہ الکلبات جعلت فی آخر الصلاة تذرکاراً لتلك النة العظیمة أی 
معراجہ کاو ؛ فالصلاة نفسھا من مواہب الإسراء وھی نفھا معراج الؤمن ٭ 
فناسپ بقاڑھا فبھا اقتداہً وتاسیاً ؛ نم تذ کارآ لتلك النعمة العظمی النی حوت 
تعسة عظیمة ء فیکون بعبارتھا إنشاءٴ لتحیات اللہ وتحیة النی والسلمین بتحیة 
الإسلام الذی أاصبح شعاراً فی الاّمة السلمة ویڑٹیاتھا تذ کاراٌ لذلك المھد الذی 
بعد أعظم مفخرۃ لہ و والقہ سبحانہ اعلم ۔ 

قال الشیخ وم آفف على سند ھذہ الروایات غیر أله ذکرھا ق 
” الروض الّئف" أیضاً ٢(‏ ۔۔ )٠٢‏ ف بدہ الأذان ٭ ولکن فی لفظہ بعضص 
اختلاف 

اقول وذ کرھا ا حلبی فی” شرح اللیة الکبیر“: وأشار إلبھا غیر واحد من 
الفقھاء فی کتبھم ‏ والشیخ الأکبر می الدین ابن العرفی نعرض الہ فی رغالنھ 
شجرۃ الکون “ ایض . نم إنہ ورد فی بعض طرق حدیث ابن مسعود عند 
البخاری فی" حیحه“ فی کتاب الاستیذان ( باب الأخذ بالیدین ) ز٢‏ - )۹۲٦‏ 











من طریق مجاعد عن أیمعمر عن ابن مسعود بعد أن ساق حدیث النشھد 
وھو بین ظھرائنا ء فلا قبض قلنا : السلام علىی ؛ یعنی عل انی پل ١‏ 
وقال الحافظ فی ٭ الفتح“ )۲٦٢ ... ٢(‏ بعد حکایتہ : وأخرجہ ابوعوانة ف 
” صحیح ” والسراج وا موزق وابونیم الآمبھاق والیینق منٴ طرق متعددة 





تحقبق أن السلام فی التشھد بلفظ القطاب ں۰۸۴ 





مسعود قد روی عله من غیر وج وھ 





لاو پمیر مہ 





امغایر: و سے رت 
وقال السبکی فی” شر ح الٹھاج“ بعد أن ذکر هذہ الرو : إن صصح ھذ 
عن الصحابة دل على أن القطاب فی السلام بعد النی ٌٌٍ غیر واجب ۔ 
فیقال : السلام عل النی انٹھی قول السبکی . قال ا حافظ بعد نقله : قلت :ٍ 
یح بلاریب وقد وجدت لہ متایعاً قویا ٤‏ قال عید الرزاق آخبرنا ابن جریج 
آخبرنی عطاء : أن الصحابة کانوا بقولون والنی گلا حی : ” السلام عِك 
ایھا النی” قلما مات قالوا : ”السلام على النی“ ء وھذا اسناد صحبح إلی آخر 
ما قال الحافظ ۔ 

قال الراقم : ویستفاد منە أن یقال بلفظ الغییة دون اخطاب ء لا أن 
الخطاب غبر واجب ء وعلى الأقل ان یکون بلفظ الیة ہو الأول ۔ وليه 
یلوح میل الحافظ فی کلامہ : ولکن قال ال حافظ جال الدین اللطی فی” معتصرہ“ 
١(‏ ۔۔۔ )۳٢‏ بعد ذکر الحدیث الذکور من قولہ ” بین ظھرانیناً ۔۔ لی - 
عل النی" : منکر لا یصح ؛ لأنہ بوجب أن یکون النشھد بعد موتہ عليه 
السلام عى خلاف ما کان فی حاتہ : وذلك خالف ا عليه العامة ولا ف 
الآثار الرویة الصحیحة ‏ وقد کان آبوبکر وعمر بعلان الناس النشھد 
فی خلافتھا علی ما کان فی حیانہ کے من قوغم : السلام عليك یھا 
النضی ؛ وانھا جاء الغلط من مجاعد وأمثالہ ء وقد قال آبرعبید : إن مما أجل 
اللہ بہ رسولہ : أن یسلم عليہ بعد وفانہ کا کان یسلم عليه فی حیاقہ ء وھذا من 
جملذ خصائصہ پک آم . وحکی شخنا الممانی فی ” شرح مسلم “ ( )٤٤ ٢‏ 
عن شیخنا إمام العصر صاحب ” الما ی ” ما لفظہ: قال الشیخ انور : الظاھر 











۳ 





۸۸ معارف .السٰن :7 جج 
.سح حدیث من البی کا فی القشہد ۔ والعمل علیہ عند ااکثر أہل العلم من 


اآن ہذا لقرق ماکان مطرداً تی الصحابة ء فان افنوارث لم بجر یہ ء فان ان 
مسعود واسحابہ قد علموا النشہد بعد وفانہ ا بصیفة الخطاب لم یغیروا منہ 
حرف کا قد ذکرنا من روایة أیحنیفة السلسلة بأمذ الید ء ون أمیر 
الؤمنین عمر بن اللطاب رضی اللہ عنہٴ قد علم الناس التشھد عل النبر بمحفر 
من الصحابة والتاہمین ؛ وکان فیہ صیغة اخطاب ہ والتوارث فی عذہ الأمور 
حجة قویة علی کوٹھا معروفة بینھم ومعمولاٴ بھا ء وایضا لا فرق فی نظر 
النحوی بین خطابہ إٌٍٍِٛ فی عہدہ سراً وإخفاء من الصلین النائبن عنہ ء وعن 
مسجدہ گے ء وہین خطابہ بعد وفاتہ کا ء ولعل بعض الصحابة رضی اللہ 
عنھم قد اختاروا صیفة الییة بعد وفانہ حض حسن التعبیر وقطع ذرائع ٹوھم 
عسی ان یتوہم آنہ ہي یسمع السلام من بعید ؛ وبحضر المسلم علیہ بشخصه 
الکریم بعد وفاہ ؛ کا زعم کثیر من أہل البدع فی عصرنا والقہ أعلم انتھی 
کلامہ ۔ 

قال الراقم : اثابت عن ابن مسعود تواترا والثابت عنہ تعامل متوار8 
وما ثبت فی سار الروایات عن بغضع وعشرین سصحاباً کل ذك آدلة صریحة علی 
آن السلام بصیغة الخطاب هو المنة ء٠‏ إنہ روی عن ابن مسعود نیف وعشرین 
رجل5ل تر ہذہ الزیادة إلا فی طریق مجاہد ء والزیادة ہذہ مھا لا یتم اج 
الفظ التفق علیہ بل پغیر اللفظ ء وظاہر أن مثل ھذہ الزیادة لا تظبل ء 
وعل الأخص إذا لاحظنا انیم عنوا بالواو والألف واللام فکیف یذعب 
علبھیم مث ہا التغیر العظیم ء ولو م غخالف :لا مثل علقمة لکفاہ عالفة 
کیٹ إذا خالف جاعة ؟ فھزلاء علقمة وآبوالأسود وابوالٌحوص وآبووائل 
وآلوعبیدة ومن عداہم کل پروی عنہ بدون ہذہ الزیادة النی پروبھا مجاھد عن٭ 
أں‌معمر عنہ وروایاتھم فی الصخاحء وأری - واللہ آعلم - أن ہذہ الریادة من 











آن التواتر من ابن مسعود صیقة ااخطاب ۸۹ 






جامد بحتمل أن یکون اقتدی فیھا ظن ابن عباس الإجتھادی ء فإن مجاھداً من 
أخص احاب ان عباس ٤‏ وقد روی سعید بن منصور من طریق أیعیدة 

ن 5 پا علمہم النشھدہ فذ کرہء فقال اہن 
عباس: إنھا کنا نقول: ”السلام عليك یھا النبی“ إذ کان حیأً + فقال ابن مسعود: 
ھکذا علمنا وھکذا نع ؛ کا ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ . فھذا صرح ى ان 
ذلك ظن ابن عباس ولم یوافقہ ابن آم عبدء فلا بعد آن مجامداً اقندی نیہ 
شیخہ ؛ نم ان عباس ومجاہد وعطاء وابن جریج کلھم فی عداد الکیین وعکة 
نشروا علمھم ء فلیس غم موافق من, أہل امدینة ولا أعل العراق . وتفردات 
ہل مکة کثیرۃ ء وقد تقدم بعض نظائرھا فلیکن ذلك منھا . علا أن روایة 
مجاہد عن عبداللہ بن سخبرۃ آی معمر عند مسلم خالیة عنھا فبظھر - والہ اعم -۔ 
أنه ربما کا ھا اجتھاداً ور یما لا یذ کرها اکتفاءٴ باصل الروایة ۔ 
لیست ھذہ الزیادۃ من کلام ان مسعود بل ممن بعدہ ء والطحاوی فی ”مٹکلہ“ 
یعزوہ لی مجاہد وآمثاله وھو الصواب فیا آری ٠‏ تم إِن الحافظ وإن لم برض 
اك الروایة ورجح علیھا الروایة اللقدمة لکون أںعب 
غیر آنە مما یژیدہ موافقة اللباعق ء ونفس صحة الاسناد ما ذا یف 
القام مغامز 




















یة ء علا آن حدیئہ عن آبیہ مستقیم عند بعضھم ۔ وبا جملة 
روایة ابن مسعود وکذا ابن عباس على ما رواہ اجیاعة أولی نما تفرد یہ واحدء 
لا یعلم أنہ قال ذلك حکایة او اجتھادا ؛ علا أن آبا بکر وابن مر وآبا سعید 
انندری ومعاویة وسلان وأبا موسی وعائشة وجابر پروون النشھد بلفظ پرویه 
الباعة الکثیرۃ عن ابن مسعود ء والروایات ھذ بعضھا فی” شرح معافی الاگار “ 
وبعضھا فی ” نصب الرأیة “ و” العمدة* ء وآغیر لإل بعضہا ق ” الَی> 
وت ۲۱۴ 





شافت اش 











وھو قول سفیان الثؤری وابن البارك وأحمد واحاق ۔ 
لان قدامة فھو أول بالقبول : وأقرب ئثفاء الصدور واللہ الستعان . قال 
الشیخ نم نی آقول : کات الخطاب والنداء تستعمل فی لغة العرب لاستحضار 
اخاطب و إقبالہ تحقیقاً او خی ء فلا یجب بە علم ا خاطب کا یقال: واجبلاہ؛ 
تا ٠‏ ویازیداہ للمیت؛ وعلى ھذا فلا معنی لأن بناط لفظ انلطاب با 
وقد عرف الزشری فی ” الفصل “ النادی بما یدخل عليه ” یا“ 
وأخواتھا . قال الرضی ف ”شرح الکافیة “ : فان النادی عندہ - أی 
الزغشری - کل ما دخمله ” یا “ وأخواتھا . والندوب عندہ منادی ۔ 
وکذلك الظاھر من کلام سیبویە أله منادی آھ ؛ وھذا صرخ فی أن الندوب 
منادی ء وقد یعر فون النادی بما ہو الطلوب إقباله : وظاھر آنە لیس الاقبال 
حقیقة ق مثل واویلاہء وواحزناہ: ووائبوراہ وکذا فی الندوب التفجع بە ۔ 
قال الشیخ: واعلم ان من قال : ”السلام عليك“ وھوہزعم نہ عليه السلام 
یسمع کلامہ ویعلمہ فارتکب أمرا منکر ف الشرع فان علم ابی و الام 
لاکلىی ء وعل اللہ غیر متناہ + وعلمہ پٹ 
الکتاب والسنة وہذا الفقھاء یکفرون من أئب 
ول غم رجمہ اللہ فی ھذہ الآألة زسالة مستقلة باللفة الاأردیة المندو 
سھم الغیب فی کید أھل الربب “ وذکر فبھا من نصوص الکتاب ‏ وانة 
عاشی وکنی من تیسرت لہ ظبراجمھا ء ونیراجع ” ردافتار “ من (باب 
للرقد ) ء وکذك حقی شیخنا مسئلة الإکفار بالإنکار من خضروویات الین 
فی کتابہ ‏ |کفار اللحدین فی غرور یات الین ” من شاء فلبراجمھا ۔ 


























بیاں وجوہ ترجیح تشھد ان مسعود 
قد ذکر الحقیة والحتابلة عدة وجوہ لر جیح تشہد این مسعود على سائر 
التشھدات وتلخص متھا عدة فپا بل : 


۰ 





بیان وجوہ آرجیح تشھد عبد اللہ عل الب 








الأول نہ آصح حدیث فی الباب باتفاقی انحدثین ہ حنّی قال الہزار : 
لاأعم آثیت منہ ولا آصح اسانید ولا ُشھر رجالا . ومن جملقمن مرح 
علىی آحلینہ : الدعلى . وان الدینٔی ہ والترمذی ۔ وابن النذر . وآبرعلی 
الطومی ؛ والخحطانی ء والبغوی ؛ والنووی ۔ : 

الٹاؤ 








اق الأئمة السنة عليه لفظاً ومەنی؛ وذ ك 'نادر واعل دوج الصحیح 
ما اتفق عليه انشیخان ولو فی أصله > اف إذا انففا علی لفظہ ‏ رنثھد ان 
عباس من آفراد مسلم ۔ ۰ 

الثالث: !نم علمہ کٹ وکفہ ہین کقبہ؛ فدل عل مزید الاعتناء والاہیام 
بل روایتہ مت سلسلة باج الید ۔ 








اارابع : أنہ تلقاہ تلقیناً منہ گا کلمة کلمة : فدل علىی مزید الإتفان 





الخحامس :_ لہ علمہ وآمرہ أن یعلمه الناس . کا فی روایة لآحمد فله 
مزید لیست فی غبرہ 











السادس : ثبوت ااواو فق”ٴاصلوات والطیبات“ ءوالعطف یقٹفی الغابرق 
فقکون کل حملة ثنامً ءستقلا ۔ ودو یکافئی ” نلبارکات “ ق نشہد ان 
عیاس بل یزید ۔ 


السابع ؟ کثرق من رواہ عن ان مسعود وکثرق من رواہ من الصحابة 
عل لفظہ ۔ 'فلہ قوۃ فی الثبوت لیست لغیرہ ۔ 

الٹامن: عدم اختلاف على ابن مسعود فی لفظہ: وثبرت اختلاف ف ألفاظ 
سائر التشھدات ء والتفق عليه أولی من اختلف فیہ 

التاسع ثیوته بصیغة الأمر بلفظ : ”فلیقل“ 
بخلاف غیرہ فإنہ جرد حکایة ۔ 





'وقولو؛:” ء فقولوا ند النسائی 


۳٣ج معارف السُن‎ ٢ 
) باب من ایا‎ ( 


حدثتا : تتیبة نااللیث عن آیالزبیر عن سعید بن جبیر وطاؤس عن ابن 
عباس قال : ہ کان رسول اللہ یعلمنا النشھد کا یعلمنا القران فکانِ 
یقول : النحیات البارکات . الصلوات الطیبات للہ سلام عليك أپھا النبی ورحةاللہ 
وبرکالہ ء سلام علینا ؤعلی عباد اللہ الصالحین ؛ اشہد أن لاإله إلا اللہ واشھد 
أآن عحمداً رسول اللہ ٠‏ ۔ 





قال آبوٴعیسی : حدیث ان عباس حدیث حسن صحیح غریب .ود 
العاشر : أخذ ان مسعود أصحابہ بالواو فیہ کا عند الطحاوی من روایة 
عبد الرحمن بن یزید کپلا بخالف الفظ الاثور ۔ 


الحادی عشر: أن تشھدہ قفا ہو تشہد ابن مسعود کا ھوعند البیھئیء 
حکاہ الزیلعی ٠‏ فتوافق السنة الفعلیة والقولبة مع ۔ 





الثانی عشر : آنہ مل بە اکثر الصحابة والتابعین ومن بعدھم من العلاء 
واتفق بە الإئنان من الأربعة انجتھدین : ھذا ملخص ما ذکرہ الحافظ الٹھاب 
وا حافظ البدر وا حافظ جال الدین الزیلعی وغیرھم والہ الوفق . والشیخ 
السنبھل شارح ”مسند أئی حیفة“ عد اثنین وعشرین وجھآً لترجیح ء ولکتھا 
مدخولة من شاء فلیر اجعھا من ( ص ۔ ۷۷) ۰ 

باب من ایض :- 

ذکر فیہ حدیث ابن عباس فی التشھد بتنکیر السلام فی اللوضعین : وکذاك 
فی روایة الشافعی : وھو العمول بہ فی مذھبہ ء ولکن وقع معرةاآباللام ف 
اللوضعین عند مسلم ٭ ووجہ ترجیحہ عندہ موافقتہ للقرآن أی قولہ : و تحیة 
من عند اللہ مبارکة طیبة ہ وإنه اکر ثفظاً ‏ 








بیان اخفاء اللشھد ۳ 
روی عبد الرمن بن حید الرواسی ہذا الحدیث عن أی اثزبیر : نحو حدیث 
الیث بن سعد . اوروی امن بن نابل ای ہذا الحدیث عن آی اارییر عن 
جابر وھو غیر حفوظ ء وذھب الشافعی إل حدیث ابن عباس فی التشھد ۔ 


( باب ماجاہ انہ بخفی الشمد ) 


حدثا : ا یونس بن بکیر عن محمد بن اسحاق عن 


قوله : الرؤاسی بضمراء فھمزۃ وسین مھملة ء منسوب ال رؤاس بن 
کلاب ؛ قالہ فی ” الغنی رص ۔ )۳٣٢‏ . والرؤامی فاللنة : العظم الرأسء 
وبنو رؤاس حبی ؛ کا فی ” القاموس *۔ 


آبوسعید ال 








قولله : غیر محفوظ : لن ابن نابل وإن کان ثقة لکتہ لم پتابعہ آحد ء قال 
النسائی بعد : لانەم أحدا نابع آیمن عل ھذا وھو خطا ء واللیث أوئق 
منہ وتویع علیہ ایض : 
-: باب ماجاء أنہ بخی الدٹھد :۔- 
[خفاء التشہد مسنون عندہم جیا . قال ق ” شرح الیذب “ ٣(‏ ے 
۴) : اع الطلاء علی الإسرار بالنشھد وکراعة اھر بھا ١ھ‏ . ولا بجی 
مود السھو عندنا بجھرہ > فان وجوب السجدة فی الفر إذا جھر فیا افت 
اعکس لا نی التشھد فإن السھو عندنا بر ك الواجب لاالسنة ء وإخفاء الدٹھد 
من ستن الصلاۃ ۔ ومذھب الشافعی: لا سھو فیہ ولا فی ترك اھر فیا بخافت 
وبالمکس ٭ کا ف ” شرع الیذب “ ٤)‏ ۱۷۸)۔ وکذك لاسھو فیه 
حند آحد کا ی * للتی ٠ے‏ ج۸ی . و یتلقح عندی 'نذھب مالك 
یہ ٠‏ ولکن یقول: النووی : قال مالك : یسجد لترك جیع افیات _ أی 
ملستونة _ والقہ آعلم ۔ 











۹٤ 








عن این مسمود قال 





عبد الرمن بن الأسود عن آ 
قال أبو عیسی : حدیث ان مسعود حدیث حسن غریب ۔ وا 
اہل العلم ۔ 

( باب کیف الجلوس فی الشمد ) 

حدثنا ابو کریب نا عبد اللہ ئن ادریس عن عاصم بن کلیب عن أبيە عن 
وائل بن حجر قال : ؛ قدمت المدینة قلت لأنظرن إل صلاة رسول اللہ پچ 

قموللہ : حسن عریب . کدا وقع قی نسختا ووقع عند النوووی فی ”شرح 
الہذب “ (۳ ۔۔۔ )٣٤٤‏ وعند ” الزیلعی ” )٥٤٤  ١(‏ : قال الٹرمذی 





“ حدیث سن “امن غیر:”ظریب_ والحندیث حنن کا قال ؛ لان پوٹس 
ان بکبر من رجال مسل . ومحمد بن احاق لا ینزل حدایہ عن السن کا تقدم 
عى آنہ أخرجہ آبوداؤد ق رباب إعفاء“النشھد ) وسکت عليه ء 





وآخرحہ اکم فی ” مستدرک )۲٦۷ ١(٠‏ وقال : ھذاحدیث صحیحخ 
علی شرط مسلم ول یخرجاہ ۔ وأثرہ الٹھی فی ” تلخیصم “ ۰ نم ان معمول 





یہ فی الأمة : ول بعارضہ حدیث آخر . فھو حجة من غیر ریب ؛ فا ذھب 
لن بعضھم إل تضعیفہ بابن بکبر وحمد بن احاق لیس بصحیح . ولفظ : 
یب “ لوصح فلا پنافی الصحة فضلاعن الحسن کا ثقرر واضحاف 
محلہ . نم إنہ وقع عند النووی والزیلعی فی عبا الم : سحیح عل شرط 


البخاری ومسلم ؛ ولیس کذاك ى النسخۃ الطبوعة عندنا وھو الصحیح + فإن 








احاق کیف یکون عل شرط البخاری؟ ۔ ویالأخص 





روایة ابن بکیر و 
إذا انت رعوابتہ بالعنعنة ! والقہ اعلم ۔ 

- باب کیف ا لوس فی التذ 

اختلفوا فی هیئة ال جلوس الملونےة ؛ فقال 








حنیفة : الإفتراش ‏ یف 





بیان الذاہب فی کیفیة ا جلوس ٠۰٠‏ 
فلا جلس یعنی التشہد افترش رجلہ الپسری ووضع یدہ الیسری یعنی علی 
فخذہ الیسری ونصب رجلہ الیعنی ٭ ۰ 

قال أبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . والعمل علیہ عند اکثر اھل 
العلم . وہو قول سفبان الثوری وابن المبارك وأہل الکوفة ۔ 











القعدتین: وھو المذ کور فی جیع کتبنا قولا” واحداً . وف ” البحر“ : ھذا بیان 
السنة عندنا حتی لو تورك جاز ٢ھ‏ : وفال ءالك بالتورك فبھا . کذلك ‏ 
٭ الدونة “ (١۔۔۔ )۷٢‏ و“ قواعد ان رشد“ ولکن قیھا تصرخ باب 
البمنی . وقال الشافعی بالافتراش ‏ الاو ی والتورك ف الثائیة ء وکذلك قال 
التووی قی کتبە ؛ وكذك صرح فی ”شرح ااہذب“ (۳ ۔ ٥٤٤‏ ) بالتورك 
إذا کانت الصلاۃ رکعتین . وقال أحمد بالتوركک فی النی بعدھا سلام . کذا 
ذکرہ الشیخ . ومفادہ الافتراش فی الولی مس الرہا فقط : وکلام الحرقق 
فی ,ختصرہ “ غیر منقح وبقول الحافظ فی ” الفتح “ (٣۔۔ )٥٢٢‏ : 
واختالف فیه قول أحد والمشھور عنہ اختصاص ا'تورك بالصلاة ای فیھا 
تشہدان ء ومفادہ الافتراشن فی اقعدة فی الثناثیڈر ء وكکذك ذکر انووی 
مذھبہ ٴی ” شرح الہذب ٠“‏ ومثللہ فی ” العمدة “ (۳_۔۔ )۱٦١‏ عن 
” التمھید “ والللہ أعلم . وملخص الفرق بین مذہب الشافعی وآمد عل 
ما ذکروہ ہو التورك فی قعدۂ الثنائیة عند الشافعی ۔ والافتراش فبھا عند 
آحمد . فذھب مد علی ھذا آفرب لی الات 

حنیفة إلافی الثانیة من الر باعیة . وحاصل المذاہب النسویة بیاھھا عند أں حلیفة 
ومالك ؛ والغایرة ہیٹھا عند اشافعی وأحمد . وقال ابن جربر بالك یبر فی الکلء 
حکاہ البدرالعبی فی ”ااعمدة “ ٣(‏ ۔ )۱٦۷‏ وان رشد فی ” فراعدہ“۔ 
: ہوال لوس على الیسری مع نصب الیمنی : والتورك : ہو :لحلوس 
بالورك وإنخراج الیسری إل الیمین مع نصب المنی أو ]خر ھا 














ہ فصح أن یقال مذھبہ کی 








۹٦‏ معارف الس .ئ۶ 











( باب منے أپ 

حید ئن پندارنا ابو عامر العقدی نا فلیح بن سلپان اللدنی نا عباس بن سھل 
الساعدی قال: اجتمع أبوید وآبوآسید وسھل بن سعد وحمد بن مسلمة فذکرو! 
صلاۃ رسول اللہ گل فقال أبوحید آنا اعلمم بصلاۃ رسول اللہ پچ : × ان 
رسول اللہ پل جلس یعنی التشھد فافترش رجلہ الیسری واقبل بصدر الیمنی 
عل قبلتہ ووغیع کفہ الیمنی على رکیتہ الیمنی وکفه الیسری على رکیتە الیسری 
7 - 009 
قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . وبہ بقول بعض أھل العم ٠‏ 
وھو قول اللافعی وأحد واحاق : قالوا : بقعد فی النشہد الآخر علىی ورکھ 





واحتجوا بحدیث آفیحید ۔ 
وقالو! پقعد فی التشھد الأول عل رجلە الیسری وینصب البمی . 





مثل الیسری ال البمین > ومنشاً اختلاف التفسیرین اختلاف روایة آئی حید 
وغیرہ ؛ والذکور فی “ الدونة ” افینة الأول ء وق ”شرح الہذب“ اثائیة 
وھی الذکور ‏ ” البدائع “ (._۔ )۲٢٢‏ نم عندنا التورك فبھا النساء 
الرجال والنساء ۔ 

حدیث وائل کا أن حدیث آی حید دلیل الشافعی > 





اودلبل آی 
وسیاتی تفصیل الدلة یق ( باب ؛صف الصلاة) ۔ 
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ذکر فیہ حدیث آی جیا مروف ا خرج فی ” الصحیحین * ء وسیاق 

فی وصف الصلاۃ بلفظ أصرح منہ فی مسالة التورك ؛ وأخرجہ الرمذی ھنا 
خنصرا ء وسیای ما فیه می الأباث الإسنادیة أیضاً ۔ 





بث الإشارة بالسیابة وبیان من ألف فیھا ۹0۷ 
( باب ما جاہ فی الاشارۃ ) 
ححدثٛ حمود بن غیلان وببی بن موسی قالانا عبد الرزاق عن معدر عن 
عبید اللہ بن عمرعن نافع عن ابن عمر : ہ إن النبی کا کان إذا جلس فی الصلاۃ 
نے باب ھا جا الافاوق ڑے 
الإشارة:پالسبابة عند التشھد من سننالصلاۃ عند الأئمة الثلالة ءٴ وکذا عند 
الإمام آنی حفیفة على ما ہو ا حقق من مذھبہ کا یتضح ء فاضبحت سنة مغقاً 
غلبھا بین الأأئة وسا'ثرالأمة حدیاً وفقھاً . م اختلافھم بین کونھا سنة أومندوبة؟ 
خطبہ یسیز ء نعم اختلفوا فی اختیار الکیفیة الواردة فی الروایات مل العقد 
والقبض أوالتحلیق ؛ وف وقت العفد ھل ومن ابتداء التشھد أوعند الشھادة ٤‏ 
وف وقت الإشارۃ ء نم اختلاف یسیر بین إبقاء اطیثة تلك إل الآخر ٠‏ وباق 
پعض تفصبل فیہ ‏ ولاختلاف طالفة من متأخری ا حنفیة فی لبوتھا نم 
استمرارھا من صاحب الشریعة ء ولعدم ذکرھا فی ظاھر الروایة فی الذعب 
ا تی کُر فیھا شفبھم ٭ وافردت بالتالیف من کل ناحیة ء وجملة ہا وقفته 
علیہ رمن التالیف فیھا حو ثلائین رسالة ؛ وکانت عدة منھا اجتمعت عندی 
وطالعتھا ء ففن جلة ما ألف فیھا : العبارۃ بتحسین الإشارۂ“ ء 
و” التدەین از بین“ کلاہما لقاری صاحب ”الرقاۂ“ ء ورسالٰة لان عابدین : 
”رم التردد فی عقد الصابع عند التشھد“ ء و”رسالة* الشیخ محمد صادق ۔ 
و" رسالة ” الشیخ محمد سعید ء کلاھما من انجال الشیخ الإمام الربانی مجدد 
الألف اآانی ٭ و”رسالة “ الشیخ عبد العزیز الدھلوی ؛ و ”رسالة * الٹیخ 
محمسد مظہر الدھلوی ٠‏ و ” رسالة “ الشیخ القاضی ثناء اللہ البانی تی ء 
و” رسالة ” للشیخ علىی النی صاحب ”کنز المال ” ء وغبرھا من لزسائل 
ما یطول ذکرھا ۔ 























کسی 


۹.۸ معارف السُْن 
وغیع یدہ الیمنی عللى رکبتہ ء ورقع إصبعہ التی تل الإبھام یدعو بھا ویدہ 
الیسری على رکبته باسطھا عليه 

آراد بالإشارة الإ 
الإشارۃ فی الأحادیث : 

الاو : عافی حدیث ابن عمر عند مسلم فی صفة ا جلوس فی الصلاۃ ٭ 
وفیہ : و وقبض أصابعہ کلھا ء وأشار باصیعہ النی تل الابھام ہ ۔ وھو اللی 
أعرجہ محمد فی ”موطنہ“ فی (باب المبث با حخصی ف الصلاة الخ ) وعزاہ فع 
المعرف الثذی ” إل الصحیحین ء ولعلہ مھو ق الضبط ‏ فإف لم أجدہ ف 
”صحیح البخاری ” ٠‏ ول سل عزاہ فی ” شرح الہذب “ و“ التلخیص “ 
و" الٹکاة “ وغیرہ ۔ 

الثافیة : ما فی حدیث وائل بن حجر وفیہ : ہ وقبض ثنتین وحلق حلقة 
الم 4 عزاہ فی ” العرف “ ال مسلم من ذکر لفظہ ‏ ولیس ہو فی مسلى > 
وانا رواہ النسائی فی ر باب قبض الثنتین من أصایم الید الیمنی الح ) وابن ماجھ 
فی رباب الإشارۃ فی النشہد ) رس _۔ )٦٦‏ بلفظ : و رایت انی گلا قد 
حلق الإبھام والوسطی ء ورفع ای تلیھا یدعو بھا فی النشھد ہ . وآبو داڑھ 
فی رباب کیف ا لوس فی التشھد ) بلفظ النسائی ء وعزاہ فی ” التلخیص ” 
إل البیھتی وابن خزیة ایض . وذکر آبو یوسف فی ”الّمالی“ ھذہ الصفة کا 
حکاہ ابن اظیام نی ” فتحالقدبر“ ء وحتی ھذہ افیئة فی ” المایة “ عن ”کتاب 
اللسبحة “ محمد بن الحسن 

قلبيه : کذاوعم ” ب السبحة * بالسین الھملة والباء الوحدة ٭ وف 
نسخة غطوطة من ” العایة :رایت ” الشیخة “ بالشین العجمة والیاء الثناۃ 
التحائیة ۔ وعزاہ فی ” البدائع” ١(‏ ۔۔۔ )۲٢٢‏ إل محمد ”کتاب البحة “ 
عقد ثلاث وغسین ء وحکی اختیار التحلیق عن افقیہ أی جعفر افندواق ٭ 








بالسبحة ء وقد ثبنت صفات ثلاث فی کیفیة 











بیان الصفات الواردة فی الإشارۃ فی الأأحادیث ۹۹ 





قال : وف الباب عن عبد اللہ بن الزبیر ویر الحزاعی وآ ھریرة 
وآ حید ووائل بن حجر ۔ 
وف ” الکبیری ” : التحلبق عن محمد وأ یوسف واقہ اعلم ۔ 

الثالثة : ما فی حدیث اہن الزبیر عند ” ابن ماج ” کذا فی ” العرف 
الشذی“ ء .وم اجد روایة ابن الزبیر عند ” ابن ماجہ ” ۰ وانھا ہی عند مسا + 
وفیھا : دوآشار بإصیعہ السبابة ووضع إبھامہ على اصبعہ الوسطی الہ من صفة 
ا لوس لہ ء وکذا روایة ابن الزبیر عند النسائی وآ داود ء غیر آنہ لیس 
فیھا کیفیة غصوصة ء واھا یر بإصبعه إذا دعا ولا یجرکھا ٥‏ ۔ 

وبا جحملة فالصفات المذ کورۃ فی ھذہ الروایات ثلاث : العقد وہو عل 
صفتین :' عقد ثلاث وخسینْ على اویل فی کا بینہ النووٰ ٠‏ ونکون البھام 
فیھا بجنب المسبحة علی خرف راحة أسفل من اللسبحة . والثائیة : فی المقد ھی 
أن نیکون رأس الإبھام علىی حرف مفصل الوسطی الّوسط ؛ طالأول عل روایة 
ان مر . والثانیة علی روایة ابن الزبیر ء وکلاھا عند ”مسلم “.. والقالئة : 
التحلیق ء وقد حکی النووی فی التحلبق أیضا صفتبن بان یکون التحلیق.برأسھا 
آو بضع آئلة الوسطی بین عقدتی الإبھام ۔ کا فی ” شرح الہذب“ ء وافظتار 
عندنا الصفة الأول ؛ وکذاك عند الشافعیة کا قالہ الراففی فی ” شرح الوجیز“ 
غالإشارة سنة باثفاق انمتنا الثلاثة ء فذکر محمد فی ” مؤطله“ وقال : ال 
حمد : وبصنیع رسول اللہ ےک ناخذ ‏ وہو قول أی حلیفةء وکذكك 
آبویوسف عمل بھاکما فی ” آمالیه ‏ ء وزعم بعض ا حتقیة ٹفیھا لعدم ذکرھا 
فی ظاہر الروایة ء وہذا زعم فاسد لأن عدم الذکر لا یدل علی ذکر العدم ٭ 
وقد تقرر فی ” القواعد “ أن الألة إذا سکت عنھا ظاھر الروایة یؤخذ من 
النوادر “ ئم من کتب الواقعات وأئمة اسحاب النخریج ٤‏ مال یصادم خبر؟ 
آو اثراً قوباً آو دلیا5 صحیحا . وبقول الشاہ ولی اللہ الدعلوی فی ” حجة ال 








٠‏ معارف السْن 








قال أبوعیسی : 'حدیث ابنعمر حدیث جسن غریب لانعرفہ من حدیث عبیداللہ 
البالغة “ ٢(‏ ۔۔ )٣١‏ ف ضمن بیان ھیئات الصلاۃ : لم یذکرہ حمدافق 
<الصل“ ء وذکرہ فی ” الؤطا“ ء ووجدت بعضھم لایمیز بین قولنا لیست 
الإشارة ق ظاہر اللذھب ؛ وقولنا ظاھر الذھب أنھا لیست ء ومفاسد ا جھل 
والتعصب اکثر من أن تحصی ١ھ‏ . وبا ملة ذکرھا أآبو یوسف فی ”الما لی“ 
وحمد فی ”الوطا“ و”کتاب السبحة ” ء وأعیان الذھب وکبار أھل اللیف 
کالفقیہ أیجعفر افندوانی ٤‏ وصاحب ”اشحیط“ البرھانی ٠‏ وأی‌بکر الکاساف+ 
وصاحبٰ ”الذغیرة“ و”اللتقط“ و ”مع اج الدرایة“ و' الظھیریة ” و”النھایة“ 
و“ فتح القدیر“ و“الیة“ وشرحی ”الیة“ ” الکہیر” و“ الصغیر“ و” الٹھر“ 
و”شرح اللتی” و” شرحی درر البحار“ کا تجد القول عنھم ق رسالة ”دقع 
ایتر دد “ لا بن عاہدین الشامی ٭ ولذا قال الحافظ آبو عمر این عبد البر : إنه 
لاخلاف نی ذلك ؛ کا حکاہ اللکنوی فف ” العلیق المجد “ . وقد أطنب علی 
القاریٰ ( لە رسالتان سبق ذکرما ) واکثر من الروایات ؛ وقد قالَ ف بعض 
رسائلہ )١(‏ فی حق صاحب ” الخلاصة الکیدائیة “ : ولو لاحسن الظان )کم 
وتاویل کلامہ لکان کفرہ صریحاً وارقدادہ صحیحاً ۰ فھل مل لؤمن أن یحرم 
والفظ النقول ھنا ذکرت آنا مما کنت احفظه 


انیة 








(۸) ای ” "زیین المبارۃ 
من رسالتہ حینا کلت طالعتھا ؛ والشیخ کان آشار إليه ء و”ا:غلاصة الکیدا 
رسالة صغیرة فیمسائل صفة الصلا: ہین ما فیھا من أنواع الشروعات واغفظورات 
الایةء ای الفرض والواجب والسمنة وامستحب وا رام والکروہ تحرعا واز ھا 
والباحء وفیھا مسائل ضعیفة ء ومصنفھا لم یعرف حالہ بل لم بعرف جزما امہ ٠‏ 
نوذکر الشیخ الکٹوی فی“”مقدمة شرح الوقاة“ أربعة أقوال فیە فتراجع . وقدا 
ذکر صاحب ” الکیدائیة “ قی ا حرمات فی الصلاة : والإشارۃ بالسبابة کأھل 
ا حدیث وھذا الذی آشار إليه القاری ولولا حسن الظن بە الخ ٭ 








بیان الکیفیة المستحبة فی الإشارۃ وکلام الإمام السرھندی فیھا وردٰ ۱٠٠‏ 


ابن عمر إلامن ہذا الوجہ . والعمل علیہ عند بعض اہل العلم من اصحاب انی 
ولتاہمین : بختارون الإشارة فی النشھد ء وھو قول اسمابنا ۔ 
من فلہ گا ما یکاد ایتوائر معنی . وقال : انلم صاحب ” الکیدائیة “ 
اق 7 و 

م ان صاحب ” الدر الختار“ ذکر ‏ کیفیة الإشارۃ : الفتی بە عندنا 
آنه یشیر باسطاً أصابعہ کلھا ء وعزاہ إلی ” الشر نبلالیة “ عن ٭ ابرھان “ ٭ 
وردہ ابن عابدین فی ”رد افتار“ ء وصرح بأن الإشارة بدون عقد بالبسطء 
م آر احدا قال بہ سبوی الشارح تیعاً للشر نبلائی عن ٭ البرھان ” العلامة ابراہم 
الطرابلسی صاحب ” الإسعاف“ من الفرن العاشر ء وإذا عارض کلامہ کلام 
جمہور الشارحین من التقدمین والتأخرین فالعمل على ما عليه ال جمھور آھ ملخصأ. 
وألف ابن عابدین فیه رعالة مستقلق کا سبق ذکرھا ء وھی مطبوھة ضمن 
رسائلہ الثلائین الطبوعة فی مجلدین : وذکر فیھا أنه بعد القراغ ٭نھا وفف علىی 
رسالة القاری ” 'زپین العبارۃ “ فأعجبتہ فضنھا خاتمة رعالتہ 

قال الشیخ : وااشیخ السرھندی مجدد الاألف الٹانی ألکر الإشارۃ لاضطراب 
الروایات فی کیفیتھا ٠‏ وتعجب من ابن ا ام بأنہ کیف قال بأن عدم الإشارۃ 
خلاف الروایة والدرایة ء وھو نفسە أسقط العمل بحدیث القلتین لاضطرابه ٠‏ 
مال الراقم : ذکرہ الشیخ الإمام الربانی فی ” مکتوباتہ * ٤‏ وذکرت بعض 
تلخیصہ عل قدر ما آشار اہ شیخنا عل حسب ما کنت آحفظ ء ولیس کتابہ 
٭ للکتوبات ٭ الآن عندی ء ولاریب أن ااشیخ الربانی قد آقی فی مکتوبہ ذلك 
عا یمکن من فوۃ الاستدلال بمتانة بالغة وذوق فقھی حالص ٠‏ وآثر ف الإنکار 
منھجاً علمباً فقھبا بامتن تعبیر ٭ وھو غایة ما یمکن فی الإلکار ۔ لکن الحق 
آن الحق لیس معہ فی ہلہ السألة مع جلالة قدرہ وکبر شأنہ ف‌العلوم والعارفء 
وعلو ِکعبہ فی الحقائق والکاشفات الصحیحة على ما یوافق الشرع . علاأن الإمام 

















۰٣۳‏ معارف السٴن دس 
الربانی نفسہ من أکبر من قام لنشر السنة فی ربوع ا جھل والبدعات ؛ ودھا 
الناس إلی اتباع السنة ء وہجر ما عليه عامة الصُوفیة من البدع والرسوم ا حدثام 
فھو ینکر بأعلی نداء علی کثیر من النکرات الائجة بین‌صوفیة عصرہ: بأنہ لابحتج 
یاقوال آئی الحسین النوری والبسطامی وفلان وفلان فی مثل ہذا ء و(نما بحتج بمٹل 
آی حنیفة وی یوسف وحمد ء فلکل فن رجال ء فعل ضوء وصبتہ لنا 
نقول : إن مثل ہذا من الإمام الربانی لیس مما بجب تقلیدہ عل أنباعہ ء بل ہو 
نظرہ الفقھیء ولم یکن ہو معصوعاً ء رآمامنا جن ازع ٭ ناکلام الأئة م بجب 
الصیر إليه ء ولیس الاضطراب فی الکیفیة ما بطرح العمل من اصلہ ٤‏ فکم 
وکم من سنن الصلاة وواجباتھا الروایات فیھا مضطربة ا کرقع الیدین عند 
اتحریمة ء ای فی کیفیة الرفع ٤‏ ووضیع الیدین علىی فوق السرة وتمٹھا ٭ 
وروایات ا جلوس من الافتراش والتورك وغیرھا ما ہو کثبر جدا ء فکا 
لا تترك تلك لااجل الاضطراب ف الروایات فلیکنٌ أحادیث الإشارۃ من ھذا 
القبیل . وغایة ما یلزم من مثل ہذا الاختلاف التوسع فی العمل والتخیبر ق 
الکل ء فالقدر امشئرك ہو ثبوت الاشارة بالسبابة یق جیع الروایات . واما 
الاضطراب فی أحادیث القتلین فلیس من ھذا القبیل ٭ ہل هناك اضطراب ق 
الان ٭ وإضطراب ف الاسٹاد ؛ واضطراب ی العنی ے ولم یتصور هناك جع 
ولاترجیح؛ وعارضہ من الر وایات ما هوأقوی سندا ومتاً کا تقدم تحقیق ذلك 
فافترقا . ثم لو کان مثل ہلہ المسائل مما بجب تفلیدہ فیھا لی الناس لکان انجاله 
الکرام وخلفاؤہ العظام آول بہ من غیرہم ء مع أن الشیخ محمد صادق أوحمد 
سعید من ابناله ألف ٭ رحالة “ فی ان الإ‌شارۃ سنة ٭ ول یوافق آباہ الإمام > 
وھذا العارف ا‌حفق الشیخ السید آدم الینوری مع آنہ آکبر خلفائہ لم یوافقہ عليه 
بل ما سثل عنھا -۔ ولم یکن عالاً رحمیأ بل کانت علومہ ومعارفہ مواحب إفیة 
لدنیة۔ فتوجہ إلی روح سیدنا صفوۃ البریة محمد ا فألھم علمھا وقال : ”سنة 











تحقیق آن لا إضطراب ف أحادیث الإشارۃ ۰۳ 

مطلوبة تجلب الحضور إل القلبٴ“ء کا ذکرہ الشیخ محمد مین البدخشی ق ٠‏ 
* نتابج ار مین“ . فانظر ! ھذا ابنه وھذا خلیفتہ لم یتابما الشیخ قدس اللہ 
آسرارہم ونفعنا بأنوارہم فی مثل ذلك . وبالجملة فالسألة مثل ہذہ برع 
فیھا إل الفقھاء اغحدثین النین ھم أئمة ھذا الخان : وباللہ الستعان التوفیق 
والنکلان ۔ 

قال الشیخ : ولا اضطراب ف الروایات ؛ فإن القصة رواھا عدة من 
الصحابة ء والغرض من الکل رف السبحة وضم سائر الأصابع 

تقال الراقم : وعثلہ جمع بینھا ان القم فی ٭ امدی ” حیث قال : و 
الروایات کلھا واحدة ء فإن من قال : ہو آأصایعہ الثلالة ‏ آراد بە أن الوسطی 
کانت مضمومة لم تکن منشورة کالسبابة ء ومن قال : و قبض تین من 
اصابعہ ؛ آراد آن الوسطی لم لکن مقبوضة مع البنصر بل البنصر وائلتصر 
متساویان فی القبض دون الوسطی الح . قال الراقم : وقد أشار إليه النٹروی 
نقا عن بعضہم ‏ ” شرح سل ” ء ولکن الظاہر إبقاء کل على ظاھرہ من 
غیر اویل ء والقول بأداء أصل السنة بکل من الصفات ء کا یقول النووی 

شرح الھذب “ )٥٤ ٣(‏ ) : وکیف ما فعل من ھذہ ا یئات فقد 
آتی بالسنة ء وا اخلاف فی الأأفضل اھ . ویقول الرافعی فی“ شرح الوجیز“ 
مال ابن الصباغ وغیر : کیفا فعل من ہذہ افیئات فقد آنی بالسضۃ لن 
الأخبار قد وردت بھا جیعا وکانہ کی کان بضع مرة ھکذا وھکڈا 
آھ . وقال صاحب ”القاموس* فی ”سفر السعادة“ : الاأحادیث فیھا کثیرۃ ۔ 
قال الشیخ : الأحادیث ثلائة ء نسم طرتھا کثبرة ء کذا فی ”الحرف الٹذی* 
وأما ”سفرالسعادة“ فم یکن عندی الآن ء وقد أشارالترمذی إل خسة احادیث 
فیکون الجمیع عندہ ستة ء والذی وقفت عليه من الاأحادیث أذکرھا فیا :بی 
ما عدا الأحادیث الٹلائة السایقة من حدیث ابن عمر وحدیث ابن الزبیر 








۰.- معارف السنن ج 
وحدیث وائل . 

١‏ حدیث آ‌ھریرۃ سند النسائی والتر مذی والیبھتی فی کتاب”الدعوات 
الکییر' ۱۔ رجا کان یدعو بإصیعہ: فقال رسول اللہ گلا : اآحد احداء 
النسائی فی ( باب الٹھی عن الإشارۃ باصبعین الخ ) (ص - ۱۸۷) والٹرمذی 
فی (الدعرات) ٢٢‏ ۔ ٭۰۹) وقال : حدیث حسن غریب ء وآخرجه 
الییھیق فی ٭ السان” (۷ سے ۱۳۱) 7 

٢۔۔‏ حدیث سعد عاد النسائی : و مرھلی رسول اللہ کے وانا ادعر 
7-0 ٔ ٰ۹ 

٣۔‏ حدیث نمیر الفزاعی قال : ہو رایت النی ػَلٍَ واضعاً یدہ الینی 
عللى فخذہ البمنی فی الصلاۃ ء وبشبر بإصبعه ٭ رواہ النسائی وابو داؤد وابن 
ماجہ والفظ لہ ء کلھم من طریق عصام بن قدامة ء وإسنادہ صحیح ۔ 

















٤‏ حدیث ابن عمرعند آحمد ء وفیہ : ہ قال رسول اللہ ہو : می 
آشد على الشوطان من البدید ٭.. قال اغیٹمی فی ٭ الزوائد “ ( ٢ے )۱٠١‏ : 
رواہ الہزار وآحمد ء وفبە کثبر بن زید ء وثقه ابن حبان وضعفہ غبرہ ۔ 

٭_ حدیث عبد الرمن بن آبزی عند الطبرانی فی '” الکبیر“ قال : 
ہ کان النبی کے بقول فی صلانہ ھکذا وأشار باصیعہ السبابة ؛ قال فی ”الزوائد“ : 
لم روہ عنہ غیر منصور بن العتمر ؛ کا قال ان آی حائم عن آبیھ١ھ.‏ 
قال الرام : وہومن رجال الستةء فعل تفردہ أیضا عن حجة ۔ ولە طریق 
آحعر ایض عن آبیە عند الطبرانی من طریق راشد کا فی ” الروائد “ ۔ 

_٦‏ حدیث خفاف بن یمام بن رحضة الغفاری عند أحد والطبرانق 
قال : ہ کان رسول اللہ کے إِذا جلس فف آخر صلانہ بإصیعہ السبابة + 
وکان الشرکون یقولون یسحر بھا ء وکذبوا ولکنہ التوحید ؛ قال افیشی : 








ورجالہ ثقات ؛ وآخرجہ الییھتی فی ” السن “ ٢(‏ - ۱۳۳) ؛ وه : وڑغا 
پرید انی کچ التوحید ۔ 

۷ حدیث أسامة بن الحارث عند الطبرافی قال : ہ رایت النی لا 
واضعاً یدہء آراہ علىی فخذہ یشبر بإصبعہ ٤‏ وفیه غیلان بن عبد اللہ 
قال ایثمی ١‏ ولم أجد من ترجمہ ولا آبا١١ھ‏ . فہذہ سبعة وھی مع اٹلا ة 
التقدمة ” تلك عشرۃة کاملة “ وإذا ضممتا معھا حدیث أئی حید الذکور ف 
الباب الذی قبله اپیلغ أحد عشر حدیثا واقہ اعم مم فی" ئنز الال “ 
(ر٤۔۔‏ ۱۰۶). حدیث قول لان عمر وعقبة بن عامر فی فضل الإشارۃ 
فلیراجعہ . ویآتی روابات فی صدد حکة ا باللہ التوفیۓ والإعانة ۔ 

وأما وقت الإشارۃ فقال الشافعیة : رفا عند قولہ : *آشھد“ ویفع 
عند الإثبات کذا ف ” العرف الشذی“ . والذی یق ”شرح الیذب“ ر۳ 
)٤‏ : أن پرفمھا إذا بلغ اہمزۃ من قوله : ”لاإله إلا اللہ“ . وف "نلرقاۃ“ 
عن ” الطیی“ : عند قولہ : ”لااللہ“ لیطابق القول الفعل ؛ ومثلہ الرقع عندد 
ہمزة 7 إلااللہ “ فی ”شرح الوجبز“ . وم یذکروا وقت الوضع والہ آعلم ۔ 
ویضم الأصابع من ابنداء النشھد ء وکذلك عند أحمد ومالك ٭ نم ندب التحر يك 
پھینا وشمالا“ تحریکا وسطاً عند مالك کا فی ” أقرب السالك “ للدر در خلافا 
لاأئمة اثلائة ۔ 

وأما عندنا فیرفعھا عند النی وبضعھا عند الإلبات ؛ قالہ شمس الأئمَة 
الحلوانی ء حکاہ ابن اغیام فی ” الفتح“ ١(‏ ۔۔۔ )۲٢٢‏ وزاد : لیکون الرفع 
لی والوضیع للاثبات ۱ھ . وقال عل القاری فی ٭ الرقاة “ و" التزبین؟ : 
پرفعھا عند ”لاإله“ ویضعھا عند ”إلااللہ“ ناسبة الرقع التی ؛ وملائمة الوضع 
للإثبات ؛ ومطابقة القول والفعل حقیقة ۱ھ . وحکاہ فی ٭ رد اغتار“ عن 

)۱٤-م(‎ 





اہج 




















٢‏ معارف السْن ج۔۴ 
”افیط“ . قال الشیخ : ول أجدہ من الألمة ء ولعل لعمل الفریفین‌یکون مسکكة+ 
غیر آنی لم آقف فبہ على خبر مرفوع لآحد من الفریقین ۔ 

ٹم بعد الإشارۃ لا بیسط یدہ بل بیقیھا على ھیٹتھا ء کا حققه على القاری 
فی بعض رسائله أی ” التزیین“ ؛ وکذا ان عابدین ‏ ٭رعالته“ ؛ واستدلاله 
باستصحاب الحال حیث لم یثبت عنہ گل بعد الإِشارۃ تغیر یتة الید لانقیاً 
اولااثبااً ؛ فلعمل باستصحاب ال حال إذن أول ۔ والشرنبلای اختار اابسطہ 
بعد الإشارۃ ء کا حکاہ عہ الطحطاوی على ٭ الراق *ء غیر آنه لم بات لە 
: غلا یعقد قبل ولابعد ؛ وعليه الفتوی اھ . قال الٹیخ : ویقول 
الشیخ رشید أحمد الکنکوھی ا حدث : لا بضعھا کل الوضع : ویشبر إليه ما ق 
بعض الروایات من إمالتھا شیتاً : وھو حدیث نمیر البزاعی عند السا ف 
ى( باب احناء السبابة فی الإشارة ) ( ١‏ ۔۔ ۱۸۷) وفیہ : و رافعاً إصبعہ السبابة 
قدأحناھا شیا وھویدھو ۰ . وعند أی داؤد فی الإشارۃ فی اللشھد : ہ قد حناھا 
شیتاً : وکلام الطحاری فی ” شرح الاار“ فی ر باب صفة ال جلوس ) (۱۔ے 
۳٣ء‏ فی ضمن بحث التورك یدل على ان الرفم کان الدعاء ء والدعاء ف 
آخرالصلاةۃ ؛ ویستفاد منە استمرار الرفع إلی وقت الدعاء ۔ فقد اورد حدیث 
آئی وائل وفیہ : ہ ئم جعل یدعوبالأخری ہ تم قال و قول أی وائل : "نم 
عقد آصابعہ بدھو“ دلیل على آنہ کان فی آخر الصلاذ1ھ . 

وقال الشیخ فی ” تعلیقات الگار“ : ویسلم کلام الطحاوی فی استمرار 
الرقع پل اللآخر لأنہ یکون العمل إذ ذاك کذاك ء ویناقش معہ فی الابتداء > 
لان الدعاء لیس بمعنی ”خواستن“ ونھا مومعنی ”خواندن“ . وراجع ”الموہر“ 
()۔۔۔ )۱٣١٤‏ انٹھی کلامہ ۔ 

ول : وکلام ا مار دی فی ” ا وہر النی ” ما نصه : وق روایة للە : 
٭ وآشار بالسبابة یدعو ٤‏ فدکر الدعاء علیل على أن ذاك کان ق آخر الصلاۃ 











بیان أن الإشارۃ التوحید أو للدعاء ۷ 
٤ھ‏ . قال الشیخ رحمہ اللہ : وما قالہ : ” إن الدعام فی آخر الصلا > 
یه نظر ؛ فإن الدعاء فی عرف الشرع اعم من السآلة آو ذکر اللہ ء نبصح 
إطلاق الدعاء على النشھد أبضاً ء ولکن فی بعض الروایات عند ابن آی شی 
أآن الرفع لم یکن من ابتداء الشھد . ولفظ الشیخ فی ” تعلیقات الٹار“ :ٍ وف 
بعض الآثار عند ” ابن أی شیة “ زس ۔۔ )٥٥‏ فی آخر القعدة ء والدعاء 
وھذا یدل على التأعیر واللہ آعلم . وعرارة ”الترمذی* فی ٢(‏ ۔۔ ۱۹۰ و1۹۸) 
تی الدعاء عند الشھاد ٢ھ‏ ء وعند ”البخاری“ (ص ۔۔ ۹۳۷۷) تم پتخم 
الثناءء وراجع لفظ ” النسائی“ ( ١‏ ۔۔۔ ۱۷۴) : ونصب اصبعہ لدعاء وما 





فی * ا جم وہر“ ١(‏ ۔۔ )۱٥۷‏ و' الکاز“ ٤(‏ ۔۔۔ ۱۱۸) انٹھی کلامے +> 
بچھا یطول ۔ والغرض اختلاف مواضع رفع السبابة ء غیرآنی فی” الکیز“ 
فف ر٤‏ ۔۔. ۱۱۸) م اجد شیتاً یلائم الوضوع واقہ أعل . تم إِن الروایات ند 
على أن الرفع إشارة لل النوحید ء تقدم فیہ حدیث خفاف بن ماء الغقاری 
عند أحد والطبرانی ء وعند آمد ق ”سندہ* ( ١‏ .۔ ۳۳۹) عن ابن عباس : 
و ذاك الاخلاص ؛ ای الإشارة بالإصبع ء وآخرجہ ” الیمق ٢(*‏ ۔ ۷۳۴) 
وکذاٴ عندہ مرفوعاً عن ابن عباس : ہ إن رسول الہ يل قال مکذا الإعلاص 
پشیر بإصیعہ النی تلی الابھام ء وھذا الدعاء فرقع یدبہ حذو منکیە : وھذا 
الا ہتھال فرفع یدیہ مدآ ٤‏ وفی ہذہ الروایة فائدة جلیلة من کیفیة الدعوات 
الثلائة من ەعاء التوحید ء ودعاء السأَلة ء ودھاء الاہتھال ۔ وعند الیھی من 
حدیث ابن عمر مرفوعاً : ہ تحر يك الاصیع فی الصلاة مذعرۃ الشیطان ٤‏ ۔ قال 
البیھٹی : نفرد بہ محمد بن مر الواقدی ولیس باألقوی ٭ قال : ورویناعن 
مجاہد نہ تقال : تھريكک الرجل اصبعہ فی ا ملوس فی الصلاة مقممة الشبطان 
۱. فھذا ما وقفت علیہ من الروایات الصریحة : و ” صحبح البخاری* ق 
( باب مرضی النبی كٍك) فی حدیث عائشة : و رغع یدہ آو اصبعہ ئم قال : 





۸"ْ 





(٢.۔‏ ۱۸۷) : د وآشار باصبعه 





فی الرفیق الأعل ٤‏ وق ”مند آحمد 

السبابة إلی السماء وھو یقول : آبشروا ممشر السلمین ؛ ھذا رب عز وجل قد 
ا 1 ۰ 
ۓ فائدة فی أقسام الدھاء ہے 

قال صاحب ” الیحر“ فی اور : الدعاء 

ودعاء رھیة ٭ ودعاء تضرع ؛ ودعا 








بعة أقسام ء دعاء رغیةء 
فنی دعاء الرغبة یجمل بطون 
کفیہ تحو السیاء ء وفی دعاء الرہبة یجعل ظھر کفیہ إلی وجھه کالستغبث من 
الشی . وق دعاء التضرع بعقد ا حنصر والنصر ویحلق بالإبھام والوسطی 
ویشبربالسبابة ء وعاء ما یفعله الرأ فنفسه ٢ھ‏ . بلفظهہ حکاہ ٢(‏ ۔- 
۳ء) عن * التھایة “ معزیا إلی محمد بن اخنفیة ؛ وکذا ق ” شرح النیة ” عن 
”لیوط“ کا ق ٭ ر دالحتار“ من صفة الصلاۃ ۔ وقال البدر العینی قیق”لعمدة“ 
(٣۔۔۔‏ ۳۲۱) وقال جماعذ من العلباء : السنة فی دعاء رفع البلاء أن پرفع ایدیھ 
بویحعل ظھرہا إل الماء ٤‏ وفی دعام سژال شی وتحصیلہ یجعل بطونھا لل 
کرک وعن آف بوسف : إِن شاء رفع یدیە فی الدعاء ۔ أیالاستسقاء - 
ون شاء أشار بإصبعہ : وف ” ا حیط “ و باصیعہ السبابة ١ ٤‏ وفی ” التجرید “ 
او من یدہ الیمی ١۱ھ‏ 

قال الراقم : الڈول ان یُراعی فی الاأقسام ما دلت الاحادیث صراحة ٭ 
وقد تقدم اقسام الثلالة فی حدیث ابن عباس عند الیھتی وحدیث : ه فاسئلو 
الہ بیطون أکفکم ٤‏ فی السنن صریح فی آدب دعاء السالة ؛ وإذا ضممنا إلیھا 
دعاء الرہیة ودعاء ا حفیة فتصیر الأقسام مسة . والکلام فیھا فی تفصیل کل 
ناحیة مٹھا ‏ واسع جدا بتاج إل تالیف ستقل :لدعاء آداب ؛ وھا شروط 
وا احوال . وا أوقات . وغا أقسام ء وغیر ذلك ما یتعلق بە قرآنا وحدیٹا 














کل 


۹ 








رہل فی ااصلاۃ) 


حدثن بندارنا عید الرمن بن مھدی نا سفیان عن آئی اسحاق عن اف الاأحرص 


وفقھاً ء وأدعو اللہ سبیحالہ أن یوفقنی لتالیف فیە کا آرتضیہ وهو الستعان 
وعليه النکلان ۔ 
بہ : وقع فی ” الدر اغجتار “ و دعاء الرھبة منقولاٴ عن ”البحر*: 
و ان مل کفیہ لوجھه الخ ہ فسقط لفظ ” ظھر“ الضاف إل ”کفیه“ فانمکس 
الأمر ال نیہ عليہ ان عابدین أیضاً : ونظیر ہذہ السقطة ما فی بعض کتب 
الفقه فی آداب الامتنجاء إذا آراد دخول انخلام : ہو ویدخل مکشوف الراس ٭ 
ضقطت کلمة ” لا" ای : ولایدخل مکشرف الرأس . وقد أشرت إلیه ق 
آداب انخلاء فی ر باب ما یقول إذا دخل اخحلاء ) 

زآئدڈ : تدم حم الإشارة بالسیابة بأنھا إشارۃ إلی التوحید ء وذکر 
القاری لتخصیص السبابة من الیمنی أبضاً حکمة فقال : نم خصت السبحة لأتھا 
ھا انصال بنیاط القلب ء فکان سیب لحضورہ ء والیمنی من الیمن بمعنی 
البرکة . فاشیر بقبض الیمَین إی التفاؤل بحصول انمیرات المصلى ء وإنه حنظھا 
عن الضیاع واطلاع الأغیار ١ھ‏ ۔ 

: باب ما جا فی السلم فی الصلاق : -- 
النسلم عدة مسائل خلافیة ‏ مألتان مٹھا فی غایة من الأھمیةء الأول 

حکہ . وشیختا رہ اللہ تعرض فی أمالیە ٭ العرف 
الشذی “ إلیھھا ء فتبعاً لشیخ أذکرہما ؛ ولیراجع مبوطات کتب الفقه من 
الذاہب لتفصیل ابقیة وہ اللوفق . فذھب أبوحنیفة والشافعی وأحد : إل 
النسلیمشن لکل مصل ؛ وروی ذلك عن أی بکر وعلى ومار وابن مسعود 























عن عبد اللہ عن النی کٌٍ : ہ آنہ کان یسلم عن ینہ ومن بسار 
علیکم ورمة اللہءالسلام علیکم ورحة الہ“ ٠‏ . وف بن من صن او ؤخاص 


الحارث وعلقمة وأبو عبد الرمن السلمی 
وعطاء والشعی واثوری واحاق وان النئر کا فی ”الغی“ ١(‏ ۔۔ ۰۹۲) + 
وبھذا قال جھور العلاء من الصحابة والتابمین فن بندھم ١‏ حکاہ الترمذی 
والفاضی أبوالطیب وآخرون عن اکثر العلاءء کا ق ” شرح الہذب “ (۴۔۔ 
۸۱) ء ومثل ما ذکراہ فی ” العمدة “ (۳ ۔ ۲۹۱) ١‏ وذھب مالك لِل 
تسلیمة واحدة للڑمام ثلقاء وجھه ؛ وثلاث تسلبات اماموم قلقاء الوجہ جواباً 
للإمام وعیت وشالاٴ ومن الصحابة ١ن‏ عمر وأنس وسلمة بن الا کوع وعائشةء 

ومن التابعین الحسن وابن سیرین ومر بن عبد العزیز+ وقال مار بن أیعمار: 

کان مسجد النصار یسلمون فبہ تسلیمتین : ومسجد المھاجرین یسلمون فیه 
تسلیمة ء قاله النووی وابن قدامة ء وإليه ذھب الاوزاعی والثافی ف‌لقدیم 
یفصل : إن انسع السجد وکثر الناس بسلم تسلیمتین ٭ وإن صغر وقل الناس 
تسلیمة واحدة کا ق ” الھذھب ٠“‏ ومذھب مالك بحکیە الحافظ أبوعمر ابن 
عبد البر عن الحلفاء الربعة. کنا حکاہ ”الزرقانی“ (۷۔ ۳۴۱) ف ”شرح 
الواعب “ . وحدیث الباب علیل ال جمھور . قال البدر المینی فی ” العمدة * 
(۳۔۱۹۱) وآأخرج الطحاوی حدیث انتسلیمتین عن ثلائة عشر من الصحابة 
فذکرہم نم زاد عليه سبعة آخرین وقال : فھژلاء عشرون صحااً رووا عن 
رسوں اللہ پیا ان الصل یسلم فی آخر صلانہ تسلیمتین تسلیمة عن یمینه 
وتسلیمة عن بسارہ آھ؛ . واستدل مالك بحدیث عائشة ‏ اباب الذم بعدہ ۔ 
ونکام الرءذی والطحاوی فی سندہء وتاول فی بعض التاولین بأن الیداءة کان 
یہ من تلقاء الوجہ ممتداً بە إل الیمین ۔ ومثلہ ذکرہ ف ” الکوکب الدری“+ 
ولا أدری لم ہو ؟ ولعلہ پرید أن اللقصود بیان کیفیة السلام هکذا ٠‏ لابیان 














الأئمة فی عدد السلم ٦‏ 





واین عمرء وجابر بن مز 
عمیرق ؛ وجابر بن عبد اللہ ۔ 


العدد ء والکیفیة ٭ من ابتدالہ ثلقاء الوجہ وانتھائہ یق جانب الیمین ء ذکر* 
فی ”اشجموع” و * الغنی ". وہو العمول بە عندنا. نم رآبت اٹاویل الاکور 
فی ”الغنی“ ١(‏ ۔ ٥۹۹‏ ) عن ابن عقیل ذ نی اء وجھه“معناہ: اپتداء 
”السلام ورمة اللہ“ یکون فی حال الفانہ ١ھ‏ . وفیه أن لفظ: ”واحدة“ یناق 
الکیفیةء؛بل ہو نص فی العدد واقہ أعلم . واجاب عنہ فی *الفی“ -١(‏ ۳۲ی): 
پأنہ سال الاثرم آحد عن ہذ الحدیث فقال: کان یقول ہشام: کان یسا لی 
یسمعنا . قیل لە:[نھم عتلفون فیە عن ہشام بمضهم بقول: تسلیماً وبعضہم یقول 
تسلیمة ء قال: ہذا أجود فقد بین أحد أن می الد 
التسلیمة الواحدة . ومن روی تسلیماً فلا حجة غم 
والثتقین:. . . . . ۔ ویجوز ان لی یلا فعل الأمرن لیبین الجالز والسنون 
۲ھ . فتلخص آجو ثلائة : إماع الواحدۃ لا الاقتصار عل اواحدة ء أو 
الروایة بلفظ ” تسلیماً “ مصدز التاکید دون الوحدة أو یان المواز ۔ واق 
أعلم . قال ااشیخ ارہ اللہ : واستدل ماك بحدیئین حبحین ۔ احدھا مند آی 
داؤد فی ” سننہ “ فی صلاۃ اللیل ( ١‏ ۔۔۔ ۱۹۱) من حدیث عائشة وفیە : 
۲ئ یقوم فیصلى رکعة یوتر بھا ثم یسلم تملیمة پرفع بھا صوقہ حنی بوقظنا ١ھ‏ ۹ 
وفیه ما ذکرہ آحد کا مر انف ٭ وصنیع و داؤہ فی ” سن ” ف الفاظ هذہ 
الر وایات یدور علی ہٰذا النظر ‏ فینبہ علی اختلاف الرواۃ فی لفظ التسلیم 
والتسلیمة ء وفی زیادة ”حّی بسمعنا“ عند بعضھم ء وعدمھا عند بعض ء فکان 





والبراء ؛ ومار ء ووائل بن حجر؛ وعدی بن 
























با داؤد اقتی أئر شیخہ غیر آلہ لم برجح فاعلمہء والحدیث ذلك آخرجہ مسلم 
فی “” سحیحہ “فی صلاة البل بلفظ : دم یسلم تسلیماً یسممنا ٦‏ ؛ ولاحجة پ 
ایضا ۔ واخرجہ ”آحمد' رہ ۔۔ ۱۴۹) بلفظ : ہ ئم پسلم تسلیمة واحدة٥ء‏ 





"۳۲ 





قال أبوعیسی 
ومن العجیب أن الحافظ فی ” التلخیص ” بخرج ذلك الحدیث بلفظ : ہ تسلیمة 
واحدة ہ من ذلك الطریق نفسہا ء وع: اہ إلی ” صحیح ابن حبان ” و * مسند 
السراج “ ول یفرہ إلل بی داؤد ولا إلی مسلم ولا إلی آمد . نم ذکر آنہ ھی 
شرط مسلم ء وم یہندرکہ الام . قلت : وہو فی ” صحیح مسلم “”غیر آنەه 
بلفظ : ؛نسلیماء فکیف بستدرکہ الام والحدیث ہو هو ! واللہ آءلم .والثانی 
عند النسائی فی ” سنتہ “ فی رباب الوقت الذی بجمع فیه السافر بین الغرب: 
والعشاء) ١(‏ ۔۔۔ ۹۹) من حدیث ابن عمر الطویل وفیہ: ؛ثم أقام مکانه نصل 
العشاء الآخرۃ ٹم سلم واحدا تلقاء وجهہ تم قال : قال رسول اللہ چا : إذا 
حضر أحدم آمر بخشی فونہ فلیصل ھذہ الصلاۃ ١ھ‏ ء والروایة ھذہ صریحة ف 
التسلیمة الواحدةءبالأخص علىی ما یذکرونہ مذہبا لاہن عمر من الصحاہ , قال 
: وحدیث آخر عندی مالك أخنہ من ” ناریخ ابن معین “ غیر آنی 
آقفف عل سندہ ۔ 

قال الراقم : بالآسف لم یذکرہ الشیخ وم آفف علبہ ؛ واصرح 
شئی وأقواہ ٴ ماك فی ” الزوائد “_.( ٢‏ ۔۔ ۱٤١‏ و )۱٢٤١‏ عن انس 
ابن مالك قال: ہکان انی گل وابوبکر وعمر رضی اللہ عنھا یفتنحون القراءة 
بالحمدللہ رب العامینء ویسلمون تسلیمة واحدةہ ۔ قلت: فی الصحیح بعضہ 
رواہ الہزار والطبرانی فی” الکبیر “ و ” الاأوسط “ بالتسلیمة الواحدة فقظء 
ورجالہ رجال الصحیح اھ . وق” کنی الدولای“ )٦٤ .- ٢(‏ باسنادہ عن عطاء: 
و إن آبا ھریرۃ کان یسلم واحدة یتفخ فیھا وجھہ ۱ء وکان الشیخ أشار إلبه 
على ” آئار النن * : وحدیث انس الذکور اخرجہ البھی ایف؟ 
مقتصرا علىی المزہ الأآخیر . وہلہ الروابات تفیدنا فی الاقتصار عل التسلیمة 
الواحدة فی محجدۃ السھو للإمام ء فلا عبرة ما بعترض إذن بأنہ لادلیل عليه ۔ 














بیان اختلاف المذاہب فی حکم بی 
+ میں ہخروم ار رت ایا کر وج ہر 
آکثر اہل العلم من اصحاب انی پیٍ ومن بعدھم . وھو قول سفیان الٹوری 


وابن البارك وأحد واحاق ۔ 








قال الراقم لاشك أن ما ذکرہتا فی الباب ما پسندل یہ لمالك مع حدبث 
عمائشة عند الٹرمذی وحدیث سھل بن سعد وحدیث سلمة کلاہما عند ان ماج 
یکنی اتل منه ؛ وھذہ الثلاثة أفر دھا وإن کانت ضعیفة ولکن اعتضدت بالاجیاع 
وبالدلة الذ کورۃ ٭ على آنہ ل قائل بفرضیة السلیمة الثائیة کا سیاتی؛غیر أن 
الشھور التوائر المنقول من مذاہب اکہر الصحایة والتابعبن واکثر الأئمةاہ 
ہو التسلیمتان ء ‏ وقد واثرت أحادیٹھا إسناداً کا تواثرت ل5 : والزیادةۃ 
من الثقات مقبولة ء ونظبر إحلال الحج بالأمرین شاعد فی الباب: فکل ھذا 
پرجح جانب ا لمھور واللہ أعلم . نم الشھور فی مذھب إمامنا أئی حنیفة وجوب: 
التسلیمتان وف روایة شاذة وجوب الولی وسلیة الثائیة . قال ان الام نی ”الفتح“ : 
م قبل الثانیة سنة ؛ والأصح أٹھا واجبة کلأوی ھ۔ ولعل ا ختار هی الشاذۃ .لم 
آفف علىی ماخذہ من کلام الشانخ ٭ ولعله اختیار لہ رمہ اللہ واقہ آعلم ۔ نعم عق 
أں دو دوسا ا ری أنہ واجب ٭ 
وعنہ آلهسنة اھ وصحح فی ”البحر“ عن “احیط“ وغیرہ الوجوب ۔ وقداتقدم 
فی الطھارة أن الثلائة ذھبوا إلل فرضیة التکبیر وائتسایم ۔والإمام إلی وجوبھا ای 
فوق السنة ودون الفرض: ومن ذعب إل عدم فرضیة النکییر عطاء بن رباج 
وسعید بن ا مسیب وابراھیم النخعی وقتادة وابن جریر الطبری ء وھو مذھہبٴ 
الٹوری والأوزاعی وکئی بھم قدوة . وقد سبقت أدلتھم فی الطھارۃ فلیرای 
من ہناك وبالقہ التوفیق . نُم إِن الواجب عند آحمد اتسلیمة الواحدة . والثائیة 
سنةء کا فی ”الغنی“ (؛ )٤۹٢‏ وھومذھب الشافعی کا ”شرح الہذب؟“. 

وقال این النڈر : مع کل من أحفظ عنہ من أمل اعم آن صلاۃ من اقصر عل 

ےد ۱۵۸) 











دنا محمد بن بی انیسابوری ناعمرون أن‌سلمة عن زھیر بن عحمد عق 
ہشام بن عروۃ عن آبیہ عن عائشة: ہ إن رسول اللہ ےل کان یسلم فی الصلاۃ 
تسلیمة واحدة تلقاء وجھہ مم یل إل الشق الأیمن شیا ۰٥‏ 

قال : وف الباب عن سھل بن سعد . قال آبوعیسی : وحدیث عائشة 
لا نعرفہ مرفوعاً إلا من ہذا الوجہ . قال محمد بن اماعیل : 
۔ أعل الشام پروون عنہ مناکیر +؛وروایة أھل العراق أشبہ . قال حمد: وقال آحمد 
ابن حنبل : کان زھیر بن محمد الذی کان وقع عندھم لیس هو هذا الڈی 
پروی عنه بالعراق ء کأنه رجل آخر ٤‏ قلبوا اسمه ؛ وقد قال بە بعض أھل 
اقعلر فی النسلم فی الصلاۃ ۔ وأصح الروایات عن اللی گے تسلیمتان + وعليه 
آکئر أہل الطلم من اصحاب النی پ یڑ والتاہعین ومن بعدھم . ورأی قوم من 
اصحاب النی يك والتاہمین وغیرھم تسلیمة واحدة فی الکتوبة. قال الشافعی: 
ِن شاء سلم تسلیمتین 
و کا ” الفی “ وبالجملة فن ذعب إل السلیمتین 
اختلفوا فی حکھا ایضاً ‏ وقال ابن حزم : الُولی فرض ء والانیة سنة 
حسنة لاہائم تارکھا : حکاہ فی ”العمدة“ ( ٣ے‏ ۱۹۱) ٭ 

ےہ باب لہ اف :ےم 


آخرج فیہ حدیث عاعشة فی التسلیمة الواحدۂ ء ھا ہو مذھب مالك من 


محملہ 




















واحد 





طریق زھیر بن محمد . وحقق الترمذی ضعفہ ٠‏ ورواہ الاکم یق ”الشتدرك“ 
وقال: على شرط الشیخین ء وردہ النووی فی ” اخلاصة ” وقال: ہو حدبث 
ضعیف ٭ ولا یقبل تصحیح ا حم لہ ٢ھ‏ وقال صاحب ”اتنقیح“ : وزھبر 
ابن محمد وإن کان من رجال ” الصحیحین “ لکن لە مناکیر وھذا الحدیث: 


التسلیمة الواحدة والحدیث ف 
( باب ما جا٭ٴ آن حذف السلام سنة ) 
حدثنا علی بن حجرنا عبد الہ بن البارك وامقل بن زیاد عن الوزاعی عن 


تقرة بن عید الرمن عن الزھری عن آی سلمة عن أں ھریرۃ قال : وحذف 
السلام سلة 4ء 











منھا ء وقال أبو حاتم ]ہو حدیث منکر ؛ وکذلك ضەفہ الطحاوی فی ”شرح 
الظار * وابن عبد البر فی ” التمھید “ : ھذا ملخص ما ذکرہ الزیلعی ق 
نصبالر أیة “ ١(‏ ۔۔ )٣٤٤‏ . وقد علمت ما تقدم فی الباب الذی قبله من 
نوع وۃ فیہ ء ولا یبعد أن یکون حککمھم ہذا علی تضعیفہ من جھنة فقھیة 
لاحدیئثیة: وا ظنوہ معارضآً لأخبار صحیحة ہ والیھتی فی ” سننه “ بوب عليھ 
جواز الافتصار على تسلیمة واحدة . وم بیجرحہ إلابفرد زہیر بن محمد قال : 
وروی من وجہ آخر موقوفاً وسکت عن زھیر وعن عمرو بن أی سلمة ااراوی 
عنہ . وبالحملة دعوی العقیلی تم ابن عبد الیر ثم النووی بأنہ لیس فی التسلیمة 
الواحدة حدیث ثابت لاتصح ء وق أعلم بالصواب ۔ 
.: باب ھا جاء أن حذف السلام سئة :ے 








حذف السلام معناہ : الوقف علىی آخرہ من غبر مدہ کا قالہ ابن ا باركء 
قال فی ” شرح الہذب * (۳ ۔ ۳۸۲) : ایستحب أن بدرج لفظ السلام 
ولا بمدھا ولا أعلم فی خلافاً للعلاء ١ھ‏ . ومثلہ قال الحافظ ابن سید الناس 
الیعمری . وقال الحافظ فی ” التلخیص “ : حذف السلام الإسراع يہ > وہو 
الراد بقولۂ: جزمء وأما ابن الأثیر فی ”النھابة“ فقال معناہ: أن اتکبیر والسلام 
لا بمدان ولابعرب التکبیر بل یسکن آخرہ ء وتبعہ ا حب الطبری وھو مقتفی 
کلام الرافعی فی الاستدلال بہ: على أن التکبیر جزم لایمد . فلت : وفیه نظر 
لان استعال لفظ ا جزم ‏ مقابل الاعراب اصطلاح حادث لأھل المر بیةء فکیف 














٦٦‏ معارف الخن ج۔ 
قال عل بن حجر: وفال ابن البارك : یعنی أن لانمدہ مدآ . قال أبوعیسی : 
ہذا حدیث حسن صحیح ٤‏ وھو الذی یستحبہ أہل العلم ۷ 


پحمل علیہ الأًلفاظ النبویة ؟ انٹھی کلام الحافظ ۔ 

قال الراقم: المزم فی اللغة : القطم ٤وی‏ القطع أن لابمد بل یقف 
عليه ء فلا یتحرك ولا مد فالغرض ہو نی الإطالة والتمدید ء وھو مفادہ 
لفة لا أنھم لوہ على معنی مستحدث . علاآن للمعنی الصطلح الستحدث أیضا 
ما یساعدہ اللغة ء وقد قال إمام اللغة والعربیة أبو العباس البرد اللہ آکبر اللہ 
آکبر ؛ ویتج بآن الأذان سمع موقوفاً غیر معرب فی مقاطعہ: حکاہ السخاوی 
فی ٭ القاصد المسنة “ وقد آسند اکم عن أئی عبد اللہ البوشنجی آأنہ سثل 
عن حذف السلام فقال : لابمد . حکاہ السخاوی أبضا ۔ 








وفی إسناد الحدیث فرۃ بن عبد الرمن بن حیوئیل بفتح الحاء الھملة علی 
وزن جبرئیل کا فی ” التقریب حیوئیل ء وھو ختلف 
قیہ ء ضعفہ الأکٹر . قال فی”التقریب“: صدوق لە مناکبر: وف ”التھذیب“: 
نبرہ : وفیە عن الاوزاعی : ما أحد أعلم بالزھری من 









ن عبد الرمن . 

م تاول فیە الحافظ ء أنظر ” التہذیب “ (۸ ۔_ ۳۷۵) . وھو الذی 
پروی حدیث الٹسمیة أی: وکل أمرذی بال اِخء من حدیث ایھریرۃ ء وحنہ 
الشیخ أبوعمرو ابن الصلاح شیخ النووی ؛ وکذا الشیخ تاج الدین السبکی قلمیذ 
الذھبی فی ”طبقات الشافعیة الکبری” . وغابة مبلغ الحدیث أن یکون حسناً ٭ 
والحدیث مروی بلفظ: ”بسم اللہ“ وبلفظ : ”ذکر اللہ“ وبلفظ ”ا حمد لہ“ 
والغرغن من الکل ہو ذکر اللہ جل ذکرہ ء کا تقدم فی مبدأ الکتاب تفصیله 
وتحقیقہ ؛ فلا حاجة بنا إلی أن فعید البحث فیه ثانیاً ۔ 





شرح أن الشکدیر جزم والسلام جزم ۷ 
قال : التکبیر جزم والسلام جزم ۔ وھقل: 





وروی عن ابراہم النخعی أن 


یقال کان کاتب الأوزاعی ۔ 





وہ : جزم. وحکی السخاوی فی ”القاصد الحسنة“ (ص __ ۷۷) فی 
ضمن ”التکبیر جزم“ عن الشیخ السروجی )١(‏ فی بلفظ ”حذم“ بالحاء الھملة 
والڈال العجمة ؛ بدل ” جزم “ ء قال هو والحافظ فی ”التلخبص“ : وروی 
مرفوعاآء ولا اصل له بھذا الفظ ١‏ وانھا ہو قول ابراعم النخعی ؛ وزاھ 
السخاوی : ورواہ سعید بن'منصور فی ” سننہ “ ۔زیادة ہو والفراءة جزم ٭> 
والاذان جزم ؛ وفی لفظ عنہ : ہ کانوا بجزمون التکبیر ؛ ۔ نم ذکر الاختلاف 
فی لفظہ ومعناہ مفصا . لم إنہ حکی ذلك فی قول عمر : ہ إذا أذنت فترسل 
وإذا آقت فاحذم ٤‏ وحکی مثلہ فیہ عن ابن سید الناس أیضا . قال الراقم : 
اوحدیث جابر غند الترمذی : و ین رسول ال پٹ قال لبلال : إذا أذنت 
الخ ٤‏ أخرجہ ان عدی وقال فیہ : فاحذم ؛ بماء مھملة وذال معجمة 
مکسورة ء کا ق ”نضب الرأیة“ ( ١‏ ۔ ۲۷) . واشار (لیہ فی *الِلخیص“ 
ایضا والل اعم ۔ 

قليیه : حدیث الباب ھذا قال فی ” التلخیص “ : وقال الدارقطنی فق 
”العلل” : الصواب موقوف آھ . وحکی السخاویی ”القاصد المسنة” عن البھتی 
آنه قال : وقفہ تقصیر من بعض الرواۃ ٤‏ وحکی عن أىی المسن القطان : آنە 
لایصح مرفوعاً ولاموقوفاً 1ھ . وانظر “ سنن الیھتی “ وف ذیله ” ا موھر 
قق “رج ے 0۹۸۰ء 

)١(‏ ھوالشیخ الحافظ شمس الدین محمد بن على ا حتی التوق سنة ۷۳٣‏ ھ 
ونرجم الہ ”ذیول تذکرۃ الحفاظ“ (رص _ )٦۳‏ 











"۸" معارف السٴن 5س 


( باب ما بقول اذا سلم ) 

نا اعد منیع نا أبومعاویة عن عاصم الاٌحول عن عید اللہ بن الحارث 
عن عائشة قالت : ہ کان رسول اللہ کل إِذاسل لا یقعد إلامقدار ما یقول : 
اللھم آنت السلام ومنك السلام تبارکت ذا ا جملال والاکرام ٤‏ ۔ 

حلثا ہناد نا مروان بن معاویة وآبو معاویۃ] عن عاصم الاٌحول بھذا 
الإسناد تحوہ ء وفال : ہ تبارکت یا ذا الجملال والاکرام ۔ 
>٦‏ - باب ما یقول إذا سار وت 

قال الشیخ فی ” فتح القدہر “ نی ( باب التقل ) ١(‏ ۔۔۔ ۳۱۳ و٣۳۱)‏ 
ما ملخصه : إِن السنون عدم الفصل بین الفریضة والسٹن إلا قدر ما یقول 
”اللھم انت السلام“ الخ ء کا فی حدیث عائشة مند ”سم“ و ور متی ٠‏ 
وھو الذی ذکرہ فی ”شرح ا حام الشھید“ + وذکرہ البقالی ء وماورھ من 
حدایث أی رمئة عند أی داؤد : ہ فإنہ لم بھلك اھل الکتاب إلا آنە لم یکن بین 
صلاتھم فصل ؛ فلیس فیہ دلیل علی فصل اکثر من ھذا ء وما ورد من أفضلیة 
السٹن فی المزل فلایرد ء لن کلامنا فیا إذا آدی السنة ق محل الفرض ۔ وما 
اثبت عنہ گلا : ہ۲ آنہ کان بقول : ”لالہ إلااللہ وحدہ لاشريك لە ”ال ء 
وأنہ آرشد فقراء اٹھاجرین !مل التسبیحات و أخواتھا ثلاثاً وثلائین وغبر ذاك 
دبر الصلاة فلا یقتضی وصلھا ب ٭ بل یصح کوٹھا دبر الصلاۃ إذا 
کان عقیب السنة من غیر اشتغال با لیس ہو من نوابع الصلاۃ . ولا یرد آنہ 
گے کان بصل التطوع فی بیتہ فکیف علمھا الصحابة وکیف نقلوھا لو لم ٹکن 
متصلة باللکتوبات ؛ لأأنھم کثیراً ما نقلوا ما کان مله فی البیت ؛ إما بواسطةۃ 
نسائہ آر بسماعھم صوقہ ؛ وکانت حجرتہ گے صغیرۃ جدا ؛ أو سمع قلھا 
حال قیامہ منصرفاً إلل منزلہ ء أو جالساً بعد صلاۃ لا سنة بعدھا کالفجر 
والعصر . وما ذکرہ ا حلوانی من أنہ لا باس بأن یقرا الاوراد بین الفربضة 























بیان الاأذکار بعد السلام (١٣۹‏ 


قال : وف الباب عنثوبانء واینعمر ‏ واین عباس؛ وأ سعید : وأنھریرۃ+ 
. المغیر شعیة . قال أبو عیسی : حدیث عائشة حدیث حسن صحیح ۔ وقدا 
رویعن النی پٹ آنە کان بقول بعد القسلیم : ہ لالہ لااللہ وحدہ لا شريك لە 
والسنة ففادہ أیضاً أن الول أن لایقراھا . والحاصل آہم عہ گن 
الفصل بالأذکار ای یواظب علبھا فی المساجد فی عصرنا من قرامة آیة الکرسی 
والنسبیحات و أخواٹھا ثلاث و وغیرھا ء بل ندب إلیھا ء والقدر التحقق 
ان کا من السٹن والڈرراد لہ نسبة إل الفرائض بالتبعیة ؛ وحدیث عالشة : 
یقعد إلا مقدار اخ ٤‏ نص صریج ف الراد ء وما یتخابل أنہ لم بخالفہ 
قوئہ آولم تلزم دلالنہ علی ما بخالفہ ء فوجب اباع ہذا لص . تم إن 
:لك تقریب ‏ فقد یزید قلب ء وقد ینقص قلیل + وقد بدرج ٤‏ وقد پرتل ۔ 
مم نہ لم بتبت مواظبنہ علی ذکرخاص ٠‏ فکان یقول تارة ھذاء وثارة ذاك ء 
لا بجمعھا کلھا فی وقت واحد انتھی ملخصآً . وراعیت فی التلخیص تعببرہ 
مھا آنکن . وتحقیق الشیخ ابن اغیام ہذا یطمئن إلیه انقلب اکثر مما یطمئن إل 
ما آفادہ الشاہ ولی اللہ فی ” حجة اللہ البالغة “ فی أذکار الصلاۃ من الجزء الثای 
من ذکرہ أذ کار؟ کثیرة“ ء نم قال : والڈوی أن بأتی بھا قبل الرواقب الخ ۔ 

وکذا شیخنا اکتنی بحکابتہ وم یعقبہ بشی مہو دلیل علىی رضالہ ایضاً 
واللہ أعلم بالصواب ۔ 

ول : وقد روی اخ . اخرجہ البخاری ق باب الذکر بعد الصلاۃ) 
وف ( الاعتصام ) وفی ( الرقاق) وف ز القدر ) وف (الدعوات ) کا ق 
”المدة“ . وأخرجہ مسلم ی الصلاۃ من حدیث الغیرة بن شعبة من غبر زیادة 
قولہ : ہ بی ویمیت ہ . وزاد الطبرانی ایضاً ہ وھوحی لا بموت بیدہ الخیر ٤‏ 
وروانہ موثوقون : کا قالہ اخافظ ۔ 

قولە : لا شريك لہ قال الشیخ : الوئی عندی أن یقف عل قولە : 

















۰ معاہف السان 
لہ لللاك ولہ ا حمد یی ویمیت وہو علی کل شیئی قدیر . اللہم لا مانع ما 
أعطیت ولامعطی ما منعت ولابنفع ذا ال مد منك ال جحد 4 ۔ 

وروی أنە کان یقول : ہ سبحان ربك رب العزة ما یصفون وسلام 
علىی امرسلین وا حمد للہ رب العامین ٤‏ ۔ 








*“ ء وکذا معتہ من الوقف على ”الحمد“ و” یمیت ” و“ امیر“ وکل ذلك 
پدل علیہ ذوق العربیة ۔ 

لہ : ہ ولامسطی ما منعت ء. وقع بدلہ عند عبد بن‌حید فی ”مسندہٴ : 
ہ ولارادلا قضیت ۰ . کا فی *اللمدة“ و* الفتح“ ووقع عند الطبرانی تاىاً 
کا فی ٭الفتح” : ووقع عند أحد والنسانی وان خزیة : ”لاإلہ“ إل ” قدیز“ 
ثلاث مرات ؛ وم یذکر فیہ : ” اللھم الم“ ۔ 

تمولہ: : ذا ال مد منك الد ۰ . لفظ المد فی اللوضعین ضبطہ ا حدثون فی جیع 
الروایات ہفتح ا جیم ؛ وممناہ الفقی کا فی ”صحیح البخاری“ عن الحسن البصری 
واختارہ الحطای وا موھری والزمخشری والتور بشنی وغیرہم ‏ ویحتمل العانی 
الآخر ء وکلمة ”من“ إما یمعنی البدل عل حد قوله : 
انت على الطھیان ٭ 

والطھیان بفتح الطاء الھملة واغاء والیاء آخرالحروف : اسم خشبة یوضعم 

علیھا للماء غییرد ؛ واختارہ ابن اشام وغیرہ + آو عمنی ”ند“ : واختارہ 
الرغشری ھذا ملخص ما ذکری ”العمدةٴ و”الفتح“ ء ومن شاء تفصیل ھذا 
وما عداہ من کلمات الذ کر والدعاء فلیراجع ”العمدةٴ ۔ 











فلیت لٹا من ماء زمزم شربة مبر دا 


ول : وروی الخ . رواہ أبو بعلی من حدیث أ‌ھریرة قال قلن لاأیسعید 
ہل حفظت ع رسول اللہ کل شینا کان یقول بعد ما سلم قال نعم : ٭ کان 





اذ کار الواردة بعد الصلا: 






حد نا آمد بن محمد بن موسی قال آ 
أبو عمار:قال حدثنی أبو آسماء الرحبی قال : حدث نا موی رسول ال 
ہی ناں و مان رسول اللہ اذا آراد آن ینصرف من علانہ امتغفر 
یقول سبحان الخ ٤‏ قال افیٹمی فی *الروائد “ )۱١۸ - ٢(‏ : ورجالہ ثقات 
١ھ‏ . ومن راد تفصیل الأذکار الواردة عقیب الصاوات فلبراجع ” الحصن 
الحصین“ ء وقد ذکر فی ”لعمدة“( ۳ )۲٢٢‏ ابضآ قدر مٹھا ؛ وعلہ 
معروف من مبسوطات جوامع الأحادیث ۔ 

وه : الرحی ء بفتح الراء وا حاء اللھماتین منسوب إلی الرحیة ء بفتح 
ا حاء ؛ وهیفاء السجد ؛ کا حکاہ فی ”اللسان“ ١(‏ ۔۔ ۳۹۹) عن الفراء۔ 
ة القوم والسجد رحبة ورحیة الخ ء 
و بسکون آفاء ابلدة او قریق ء و النسبة إلبھا رحی بفتح ال حاء کا فی 
”القاموس“ . قال الفیروزآبادی : وبالفتح رحبة مالك بن طوق على الفرات 
وفریة بدمشق . وعلة بھا أبضاً : وحلة بالکوفة ء وموضع ببغداد ال . قال : 
والبة رحی محرکة . قال ق ”التھذیب“ (۸ ۔ ۹۹) : قال ابن الزر : 
الرحی نسبة إلی رحبة دمشق قریة من قراھا بیٹھھا وبین دمشق میل ٠‏ رایتھا 
عامرة . ۔ ...ء وذکر السععافی ألہ من رحیة حر ھ 











< قولہ: اسننفر . وفسرہ الڈوزاعی راوی الحدیث بآن بقول : ٭ استغفر 
اللہ أستغفراللہ “ کا عند مسلم من طریق الولید عن الوزاعی ق وباب استحباب 

الذ کر بعد الصلاق) ۔ 
ثثبيہ وأرقاظ : وردت .أحادیث قولیة وفعلیة فی الدعاء دبر الصلوات 
مطلقاً ؛ أی قبل الفراغ عنھا ء وکذا بعد الفراغ عٹھا ء وعمت أحادیث عامة 
رم-یی) 






لا 
السلام تبارکت یا ذال جلال والإ کرام ٤‏ ۔ 





وسح الوجہ بھا بعد الدعاء ٠‏ وصح حدیث 
فی تکریر الدعاء ثلاث کل مرة برفع الیدین من حدیث عا: عند مسل؛ وھذا 
*کلہ واضح معروف ف لہ لا مساغ لانکارھا ‏ وورد فی حدیث حبیب 
ان سلمة الضمری فی ”کنز المال“ ( ١‏ ۱۷۷) : ؛ لا یجتسع مل فیدعو 
بعضھم ویژمن بعضھم إِلا أجابهم اللہ ۰ . وھو دلبل للدعاء بھیئة اجیاعیة + 
ومظنة قبوفا اکٹر من دعاء الوحدان ‏ والموضوع ھذا قد أفرد بالتالیف من 
بعض نواحیہ من جہة المنذنری من القدماء . نم السیوطی من التأخرین وغیرماء 
فلاحاجة إلی بسط القول فیہ ء وأما من جھہة الروایة فللقدماء من ا حدثین کتب 
کثیرة : بید أئی وددت أن آذکر عدة أحادیث خاصة فیا بلی فاقول : 

متھا : ما أخرجہ ابن أئی قال حدثنا محمد بن بی الأسلمی قال : 
آبت عبد اللہ بن الزبیر ورأی رجل رافعاً یدیہ بدعو قبل أن بفرغ من 
صلانہ فلا فرغ منھا تقال لہ : إن رسول اللہ لم بکن یرفع یدیہ حتی یفرغ 
من صلانہ ۰ . وعزاہ امیشمی فی ”الزوائد“ إلی ” الطبرانی“ : وقال ؛ رجاله 
ثقات . أنظر ٭ الزوالد “ ( ٠١‏ ۹٦۱)۔‏ 


فی آدب الدعاء من رفع ا 














ومتھا : ما أخحرجہ ابن أئی حائم باسنادہ عن آی ھریرۃ : ہ اذ رسول 
اللہ يك رفع یدیہ بعد ما سلم وھو مستقبل القیلة افقال : أللھم خلص الولید 
ابن الولید الخ ٤‏ ذکرہ ابن کثیر فی ”نتفسیر قولہ تعالی : ( إلاالہتضعفین من 
الرجال والنساء الّیة ) ؛ وفیہ علی بن زید بن جدعان ٭ روی لہ سلم مقروناً 
بالغیر ‏ قال ابن دقیق العید فی حدیث ابن مسعود فی النبیذ امن طریقہ عند 
آحد والدارقطنی : على بن زید وإن ضعف فقد ذکر بالصدق ء حکاہ 
'” اریلی“ ( ١ے )۱١١‏ وقال العجلی : یکتب حدیلہ : ومثله قال ان 
عدی وغیرہ .ٴ وقال ابن معین : ما اختلط على بن زید قط . وقال یعقوب 






۰۴ 


قال ھذا حدیث صحیح ۔ 





شی : لہ صاخ الحدیث والی الین ما ہو ؛ کا فی ” التہذبب “ 
وا 66 

ومتھا : ما أنخرجہ ابن نی شییة فی ”مصنفہ“ من حدیث الأسود العامری 
عن آبيہ قال : ہ صلیت مع رسول الہ ہل الفجر فلا سلم ضرف ررفع یدیہ 
ودھا ۰ . والأسود ہذا ابن عبداللہ ابن حاجب بن عامر ٠‏ من رجال 
آئی داؤد ء ذکرہ ابن حبان فی اللقات ۔ وقال الذھی : عله الصدق . کا 
ق 5 اتذیب “۔ _ 

ومٹھا : ما رواہ ابن السنی فی ”عمل الیوم والیلة “ باسناد عن آنس أن 
النی گل قال : د ما من عبد بیسط کفیہ فی دبر کل ضلا: یقول : * اللھم 
ھی والہ 1براہیم واسحاق ویعقوب“ إلاکان حقاً عل اللہ أن۔لا یرد یدیہ 
٤ :‏ وف إسنادہ عبدالمزیز بن عبد الرمن وفیە مقال ء وذکرہ ف*الکاڑز“ 
١(‏ - ۱۸۳) وقال: وا اھ . والضعیف بعمل بە فی الفضائل. فلا حرج إذن۔ 

بومتھا : ما آخرجہ الطبرانی فی" الکبیر“ عن ابن عباس ؛ وفی”الأوسط“ 
عن ابن مر قال : ہ صلی رسول اللہ ےلچ النجر نم أقبل عل القوم فقال : 
أللھم بارك لنا فی مد وبارك لنا ق مدنا وصاعنا 4 . ذکرھہا السمھودی 
فی ٭ الوفا “ ( ١‏ - ۳۷ و۳۸) ؛ ورجامغا ثقات کا قالہ , 

فھذہ وما شاکلھا من الروایات فی الباب تکاد تکنی حجة ما اعتادہ اناس 
فی البلاد من الدعوات الإجبّاعبة دبر الصلوات ؛ ولذا ذکرہ فقھاؤنا أبفاً 
کا فی ” نور الإیضاح” وشرحہ ” مرا الفلاح“ الشرنبلال ء ویقول النووی * 
فی ”شرح الہذب “ (۳ ۔۔. ٥۸۸‏ ) : الدعاء للإمام والأموم والنفرد مستحب 
عقب کل الصلوات بلا خلاف . ویقول : ویستحب أن بقبل على الاس 
فیدھ۱ھ۔ 














عند أیحاتم فثبنت الصور تان یت فلیتتبہ . وعلى ما حققہ ان اغیام من 
تأخیر الذ کار والدعوات عن الروانب تخرج مسکة للدوات بعد السٹن ابضاًء 
غیر نہ پظھر بعد الیحث والتحقیق آنہ وإن وقع ذلك أحیاناً عند حاجات 
خحاصة لم پکن سن مسنمرۃ لہ کے ولا اللصحابة رفی اللہ عنھم : وإلا لکان 





آن بنقل ألبتنة . فإن ما یعمل بَه علی رؤس الاُشھاد کل یوم خس مرات: 
کیف یخمل ذکرہ : فلا پکئی العموم فی مثل ہذہ المواقع الحاصة ١‏ وکذاك 
آفادنی شیخنا رم اللد مرۃ یق کشمیر سنة ۱۳٣۸‏ - ھ ؛ ولذا یقول ہواق 
تعلیقانہ على ” الگار“ : واکثر ما جاءت الادعبة بعد الکتوبة فھی على شأن 
اذ کار لا سال الحاجات إلا أن یقال إِن العمومات القولبة فی مع الَرك فعا2 
کصلاۃ الضحی آھ . وبا لجملة التزامہ کسنة مستمرۃ دامة یشکل أن یکون عليه 
دلیل من السنة ۔ ولذا یغمزھا أبواسحاق الشاطبی فی کتاب ” الاعتصام ” (٢۔-‏ 
)٦‏ فیجعل مثل ذلك من الأمور انی خرجوا فیھا عن جادة الصحابة 
والتاہمین فیقول : والابع : رلی نابتة ایضباً پرون أن عمل ا جمھور الیوم : 
التزام الدعاء بھیئة الإجنّاع بآئر الصلوات ..... صحیح باطلاق من غیر 
اعتبار بمخالفة الشریعة أو مواففتھا ٭ إل أن قال : وإذ سثل عن أصل ھذا 
العمل التأخر ہل علیہ دلیل من الشریعة م بات بشی' ء او یاتی بأدلة عتملة 
لا علم لە بتفصیلھا ء کقولہ ہذا خیر وھذا أحسن اھ ۔ ہذا واللہ سبحانہ وتعای 
لم . م لن ما راج فی کثیر من بلاد افندہ ال جنوبیة الدعاء بکیفیة مخصوصة 
بعد الرواتب: یستقبل یستقبل الإمام القتدین ویدعون رافعی أیدیھم ؛ ؛ تم ینادی الإمام 
ہصوت عال: ” الفاتحة “ فیقر أ ہو واللمندیون الفاتمة م بصلون عل النی پچ 
وبعضہم یتفان فیہ فبقول: إِل روح النی الکریم 8كا اافانحة + ویواظبون علی 
ہذ؛ طول ٴ مارعم فی جمیع صلواتھم ویلزمونہ التزام واجب وینکرون علىی 











تحقیق معنی الإتصراف عن الیمین والیسار بعد الصلاۃ "۰۰٠‏ 
( باب ما جاہ فی الانصراف عن یمینە وعن بسارہ ) 
حدثٹتا یت 


إمام وماموم لا یفعل ذلك ؛ ورعا یفضی بھم الإنکار لل خصام شدید 
وجدال ٭ بل بڑدی لی قبانم وفظائع من الجمھالات الفاحشة ٠‏ فنی مثٹل 
لا آری ئل ھذا وجھة من السلة* 
فافتتاح الدعاء بالثناء علی اللہ على ما ہو أھله ٭ م الصلاۃ عليہ نے وإن کان 
لہ اصل ف الشریعة ولکن الاختتام بالفاتحة والنداء لالإعلام بقر اءٹھا بصوت 
رفیع : ”الفاة“ نم ہذا الالتزام تم تشدید النکبر عل التارك کل ذلك بعید عن 
السنة ء واللہ بقول الحق وھو بھدی السبیل ۔ 
باب ما جاء قی الاتصراف عن یمیلە وع یسارہ :۔۔ : 
معنی الانصراف فی حدیث ا ہو : النھاب ‏ ای 
الانصراف عن القبلة ذاہباً فی حاجتہ کا فھمہ انحدثون الکبار رفی اق عنییء 
فان عامة صنیعھم تدل على أنھم آرادوا من الانصراف هو الأخذ فی الذھاب 
وھوالذی فھمہ الشافعی والبخاری وغیر ما من ال کابر . انظر ”شرح الہذب" 
(۴۔ے )۱۹٤‏ و”اسضدة“ ر٣ )٢۷٢‏ و" اقتع* (٢-۔‏ ۸۰٠)۔‏ وقد 
شرحہ حدیث على بعدہ عند الترمذی ؛ ویژید ما عند أی داؤد فی ( باب کیف 
الانصراف من الصلاۃ ) اخرج فبہ حدیث ابن سعود : و لایمل احدم نصیا 
الشیطان من صلاتہ ال ٭ وفیە قال مار ۔۔۔ راوی ا حدیث ے : 
بعد فرایت منازل البی ٍٛ عن یسارہ ؛ فھذا صریج فی ان الانصراف کان 
الذھاب إى الیت ۔ 

قال الشیخ  :‏ والغرض من الأحادیث الواردة فی ھذا الباب أن السنة إما 
ن یقبل علی القوم بوجھہ آر یذہب إلی وجہ حاجتہ آو ال بیتہ من جانب یمینه 





ا أبو الاحوص عن سماك بن حرب عن تفیصة بن ھلب 











ھذہ یقال إنه بدعة تضمنت بدعات 

















مت معارف السن 


رسول اللہ چا بؤمنا فینصرف علی ج 








عن آبیه 
وعل شال ٠‏ ۔ 








آو یسارہ ء وقد أشارالبخاری إلی ہذا ق ترمة الباب حیث قال : 
والانصراف عن الیمبن والشمال ۔ فآشار بالانفتال إلل الاتحراف لاٌٍہ 
القوم ء وبالانصراف ای التوجہ إلی جھۃ حاجتہ . ھذا ملخص ما ذ کرہ ا حافظ 
عن ابن الئیر ۔ 

فحدیث مرۃ عند البخاری ى رباب یستقبل الإمام الناس إذا سلم) قالہ : 
× سان انی پل إذا صلی صلاة أقبل علینا بوجھه ٤‏ صریج فی الأول + وفیه 
حدیث خالد ا جھنی وانس عندہ کذك ؛ وحدیث علىی صریج فی اثاق ١‏ 
وحدیث عھلب الطائی عند الٹرمذیء وحدیث عبد اللہ عند لبخاری وسل وغیرھا 
وحدیث انس عند مل کلھا نص ق اتال تم ِن حدیث عبد افقہ دل عل أن 
اااکثر الانصراف إل جھۓ. الیسار ؛ وحدیث انس دل على أن لاکثر ہو 
الإنصراف إلی الیمین فاجیب اولا' یتر جیح حدیث عبداق لأنہ اعلم اسن وأجل 
واکثر ملازمة لنی ہے ء وأقرب إل موقفہ فی الصلاۃ س انس وبأن 
فی اسناد حدیث أنس س تکلم فیہ وھو السدی ٭ وبان حدیث عد اللہ 
عليه ء وبأنہ بوافق ظاہر اححال ؛ لن حجرتہ کا کانت على جھة الیسار ۔ 
فھذہ وجوہ أربعة للر جیح ذ کرھا الحافظ . وثانیا بالجمع بانه آخبر کل بما 
اعتقدہ أنہ الأکثر قالہ النووی . أو بحمل حدیث عبد اللہ عل إِقامته بالدینة ٭ 
وحدیث آنس على حالة السفر ء ذکرہ الحافظ . آو بحمل حدیث عبد اللہ عل 
الانصراف عن الیسار نظراً إل ہیئتہ فی حال الصلاۃ وحدیث نس عل الانصراف 
عن الیمین نظرا إلل ہیئتہ نی حالة استقبال القوم بعد سلامہ من الصلاۃ ؛ تال 
الحافظ ایضا : وبا لمملة کراعة ابن مسعود أو أنس جھة معینة لھا ھی إذا توعی 
واعتقد وجوب ذاكءآما إذا م یعتقد فیستوی فیە الأمران ٭ ولکن جھة الیمین 











۰۷ 





وف الباب عن عبداللہ بن مسعود ء وانس ‏ وعید ال بن عروء 
وآ عریرۃ۔ 












أول ء قالہ اایدرالمینی ٣(‏ ۔ )۲۱۳٢‏ . تم قی حدیث ان مسعود دلیل علی آن 
امندوبات قد تنقلب مکروھات إذا فعت عن رتیٹھا لن التبامن مستحب فق 
کل غ ای من آم ور العبادة لکن لا خشی ابن مسعود أن یعتقد وجوبہ آشار 
لی کراہتہ قالہ ابن النیر کا فی ” الفتم “ ہ ومثلہ ذکرہ الطیبی وغبرہ من 
علاء ااشافعیة والحنفیة ۔ وقال الطیٍی کا حکاہ فی ”حاشیة أئی داؤد“ : ہ وکان 
یقیل عل الناس إفالم برد انلفروج من اللسجد بیجھہ من جانب :ہین اخ ٤‏ فحملہ 
علی معنی آخر حیث أخذہ بعنی الانحراف إلی جانب الیمین لاجل الاقبال 
على القوم ۔ 

قال الراقم : ولیکن غرض الحدیث کا اختارہ الشیخ ؛ ویدل عليه 
کل ما ذکرناہ . ولکن إذا آراد الإمام أن لا بذھب إل جھة حاجتہ وآراد أن 
یقبل على القوم فنظراً ہل استحباب النیاءن ینبغی أن ینحرف من جھة الیمین لاأن 
ذلك غرض الحدیث بل لأنہ الندوب لحدیث النیاءن . وبجتمل أن یکون آرادہ 
الطیبی واللہ أعلم ۔ وحدیث البراء عند مسلم وآئی داؤد : ہ أحینا أن نکون عن 
: علینا بوجهہ ٤‏ لیس نصآ فی جلوسہ علىی ھذہ افیئة ء بل یمکن أن 
یکون ذلك عند الانصراف إلی جانب ال ن والذہاب إلی تلك الحھة وبا لحملة 
فی ہذا الحدیث نوع حجة ما یذکرہ فقھاؤنا ا حنفیة وغبرہم من العلیاء ۔ قال 
الشیخ والظاہر عندی ما ذکرت . وقال محمد : ویستقبل الناس بوجھہ مال 
یکن بذائہ مصل : قال ف ” الذخیرۃ “: وھو ظاہرالذھب ؛ وذکر عمد 
ف ”الآأہل“ حکاہ ابن عابدین قبیل فصل القر قال الشیخ رمہ اللہ :_ لو 
کان اللصل خلف الصف الول لم یدخل تحت قول محمد کا امتظیرہ ا 
حاج فق”الحلیة“ فقال:, الذی یظھر أنہ إذا کان بین الإمام والصل بغذالہ رجل 


۹ 




















ا 





ْ۸ معارف السن 





قال أبوعیسی : حدیث علب حدیث سن . والعمل عليه عند آھل 
لعل : آنه بنصرف عل ای 
صح الآمران عن رسول اللہ کے ۔ 
جائی ظہرہ لں الصلى لا یکرہ نلإمام امتقبال القوم لأنہ إِذا کان سثرۃ المصلى 
لایکرہ امرور وراہہ فکڈذا ھنا آھ, لف اخ عایت اق رد اقتارے ون 
من شرط الاستقبال إذا کان القوم عشرۃ رجال فما فوتھا فلا یمول عليه ٠‏ وردہ 





شاء إن شاء عن یبنه وإں شاء عن یسارہ . وقدد 














ٹی *الدر“ و" الرد” وبسط فی القول فلبراجع . لم إنہ یتہغی أن بسنٹی من 
الاستقبال متصل ( کا استدنی الشرثبلال فی ” ۔ رای الفلاح“ بعد قریضة الغرب 
ہذا من سنة القیام متصلا إل الستن) ما بعد صلاة الصبح والغرب قدرما پقول 
فیہ : ”لا إلہ إلاالقہ وحدہ لاشربك لە اح“ عشر مرات کا فی حدیث أی ذر 








عند الر مذی والنسائی ء وحدیث أی أمامة عند الطبر افی فی ” الٌومط “ وابن 


السنی : وحدیث أى آیوب الأنصاری عند آحد . والنسائی . وابن حبان ۔ 


والطبرافیء وحدیث عبد الرحن عند أحمد ‏ وحدیث معاذ الطبرافنی . نم 





قی روایة : ہ وہو ثان رجلبہ ٤‏ وی روایة : ہ قبل أن ینصرف ویشی رجلیھ 
منھا ء ہھذا ملخص ما فی ”حصن الےزری“ و”حاشیته“ 
أحادیث أخر أبضاً یطول الکلام بذ کرھا ۔ 





بیخ اللکنوی ٠‏ وفیھ 


قولہ : ود صح ال؟مران اخ . حدیث علب الذکور وحدیث عبداللہ 
عند الصحبحین وحدیث آنس عند مسلم کل ذاك نص ىق جواز الأمرین وإِن 
کان الو ی القیامن إذا لم بعتقد وجوبە کا تقدم بیانہ ۔ قال الحافظ فی ” الفتح“ 
وو و 0> ومن ثم قال العلباء : یستحب الانصراف إل جھة حاجتہ ٭ 
لکن قالوا إذا استوت ا جھتان فی حقہ فالیمین أفضل لعموم الأحادیث الصرحة 
بففنل التیامن ٭ کحدیث عائشة النقدم ی کتاب الطھارة آھ . وحدیث عائشة 
فی الصحیح قالت : ہ کان النی ٛكا یعجبہ التیمن فی تنعلہ ولرجلہ وطھورہ 





وبروی ھن علىی بن ی‌طالب آنہ قال : ہ إن کانت حاجنہ عن ینہ اعذ 
عن یمینہ : وإن کانت حاجتہ عن یسارہ أخخذ عن یسارہ٤‏ 


( باب ما جاء فی وصف الصلاۃ ) 

_ دنا مل بن خجر نا اسماعیل بن جعفر معن ھی بن علل جن بھی بن 
وق شآنہ کہ ٤‏ وقد فرغت من تفصیلہ 'بضا فی حلہ فلبراجع من شام ۔ 
وی ” الکٹز“ ( )٥۰٢ ٤‏ آثر عن لی طویل وفیہ : ہ نم یقبل علی القوم 
بوجھہ ولا پبا لی عن یمینہ انصرف آو حمالہ ۱٤‏ . وبا جحملة ہھنا مور ثلاثة : 
الاول: : الانصراف والذھاب إل ال حاجة آخذاً فیہ جانب الیمین أو جانب الیسار۔ 
الٹانی : التحول عن جانب البمین أو الیسار لاجل الاقبال علی القوم ‏ فالاقبال 

عل القوم کلھم یکون بإدبار القبلة ۔ الثالث: ال لوس مقیل عل القوم بألتیامن 
قلپا وبالئیاسر قلیل؟ : وإذاً لا یکون إدبار القبلة بالکلة . فاکٹر ائروایات 
بدل علیى العنیین الولین بکل صراحة وتبادرء وبعہ ءا بتبادر منہ الع ااثالٹ 
ولذا یذکر فقھاؤنا للإمام آر ٦‏ 
استقبال القوم واستدیار القبلة ‏ او التحول إلبهم .۔التیامن أو التباسر ٠‏ کا ق 
” شرح ا لیة ” وغیرہ واللہ أعلم بالصواب 





























قولہ : وبروی اخ ۔ ۔ عزاہ بعضہم إلل ”مصنف ان آأیشیة “ بلفظ 
قریب منہ . تم إِن هذا إذا آراد آن یذہب ء واما إذا آراد أن بچلس ققد 
اوصحہ ما فی ” الکاز“ عنه ۔ 
-.: باب ھا جا فق وصف الصلاۃ :۔۔ 
آخرج فبە حدیث وفاعة بن رافع وحدیث آ‌ھریرة ء فحدیث رفاعة 
اخرجہ آحد وابوداؤد والنسائی + وحدیث آیھریر 








خلاد بن رائم الزرق عن جدہ عن رفاعة بن رافع : ہ ین رسول ال پل 
بنا ہو جالس ‏ السجد یوما - قال رفاعة وحن معہ _ إذ جاءہ رجل تالبدوی 


الصلاۃ یف (باب وجوب الفر 





٦‏ معارف الستن ج۴ 











) وق رباب آمر النی گلا الذی لا یم 
رکوعہ بالآعادة ) وأخرجہ فی الإستیذان والایمان والنذور ‏ وأخرجہ مسلم 
وأحد والسن الاٌربعة بطرق وألفاظ ختلفة باختصار وزیادة ء ویفسر بعضھا 
بعضا . واشتھر الحدیث ھذا ” محدیث السی صلانہ “ . وصاحب القصة هو 
خلاد بن راقع کا بینہ ابن ای شییة فی رواہ 








عن عباد بن العوام عن محمد بن 
عمروعن على بن بھی عن رفاعة وآن علاد؟ دحل السجد ہ کا فی“ الفٹح“ 
٢ (‏ ۱۷۹) : وکذك بینہ آعد فی ” سندہ “ کا ق " الإصابة “ -١(‏ 
۴غ . وھو اأخو رفاعظ بن رافع راوی الحدیث ؛ والأخوان کلاھا 
بدریان . قال فی “ الإصابق“ ١(‏ ۔۔ ٥٥٤‏ ) : ذکرھا ان احاق وغیرہ 
فی البدر یین آھ . والحدیث ھذا اشتمل أحکاماً کثبرۃ من احکام الصلاۃ ء 
ویظھر ذلك عل من استقری طرق الحدیث کلھا : وا حافظ ‏ ” افتح“ آشار 
إل جمیع ما ورد من معظم آرکان الصلاۃ فی طرقہ؛ ونبه عللى ما م بذکر 
ایضا . انظر “ فتحہ* )٣۴۰ _.٢(‏ وا بعدھا ء وراجع * الممدة“ ٣(‏ 
-۷۲) وما بمدھا 
ول : موجالس ف السجد ‏ ای بعد أن فرغ رسول اللہ لگ من الصلاۃ 
کا ہو عند الحاکم فی ”ستدرکہ“ ( ١ے )۲٢٢‏ 
تمولہ : ی السجد . صرح ف حدیث أی ھریرة عند البخاری ومسلم من 
طربق عبید اللہ بن یر على آنہ کا جالس نی ناحیة الملسجد ۔ 
قولہ : رجل کالبدوی : قال ا خافظان شارحا “”الصحیح“ : وھذا لامع 
تفسیرہ لاد لأن رفاعة شبھہ بالیدوی ؛ لکونہ اخف الصلاۃ أو بغیر ذلك اھ۔ 





قولەہ : فصل : زاد النسائی والماکم کلاہما من طریق داؤد بن قیس : 
رکعتین . قال احافظ : وفیە إشعار بآنەصلى نف ء والأقرب آنھا حیة السجد١ھ۔‏ 
ئمم ن النسائی وا ےکم زادا أبضاً فی سندہ فقال: عن آبیہ عن جدہء وھذا اختلاف 
لم ینغصم ء والحافظ فی ” المتح “ وف ” التہذیب “م بمکم 


وھناك 
اختلاف آخر فیرویہ محمد بن عجلان وداؤہ بن قیس وغبرہما عند النسائی 





ای داؤد نی حلاد عن آبيہ عن مہ رفاعة ٠‏ وعدۃ اختلافات 
وانی داؤد عن علی بن بی بن عن آببہ عن 











آخر . أنظر ”الفتح “ و 'العمدة“ 
قولہ : فأخعف صلائنہ . تقیمہ ہذا کان فی تعدیل الأرکان ۔۔ کنا بین ذلك 
ان أی غ روایتہ : ہ فصلى صلاۃ خفیفة لم یتم رکوتھا ولا عودھاء. کا 








فی *ااعمدة“ (۴ ۔ ۱۴۰) و”الفتح“ ٢(‏ ۔۔ ۲۷۹) - لاق القراءۃ فان تحتقیف 
کچ ا و و اک و رو 
إپی لأقوم ف ااصلاۃ آرید أن أطرل فیا فاحع پکاء الصی فاتجوز فی صلاق 





کراہبة أن اشق علىی أمہ ہ وھذا لفظ البخاری ف ”حیحہ" وفیہ حدث اس 
عند البخاری وغیرہ : ہ ما صلیت ورام إمام قط أخف صلاة ولاانمء من النبی 
ےا ...٠‏ واحادیث آخر قولیة ؛فعلیة . وتحمك الحجازیون بہ على فرالیة 
التعدیل فانہ کے آمرہ بالآعادۃ ء وقال : فانك لم نصل . وتمسك الەراقیون 
لوجوب التعدیل دون الفرضیة بقولہ إإي : ہ وإن اننقصت منہ شیتاً انقخصت 
من صلانك ؛ وحاصلہ آنہ استدل فربق باولہ . واستدل فریق بآخرہء وما من 
شك أن تبادر ! اولہ للڈول کا ان تبادر آخرہ للآخر ١‏ غیر أن آخرہ نص پیا 
احتجوا بہ. وأولہ بحتمل أن یکون فیہ تنزیل الناقص ماٗزلة العدوم کا فی قولہ 

٭ لاصلاة مار اللسجد إلافی المسجد : ولا زیمان من لاأمانة لہ ء ولا دہن من لا عھد 





۳۳۴ معارف السٰن کے 
وعليك فارجع فصل فإنك لم تصل . فرجع فص لم جاء فسلم عليہ فقال : 


لہ وغیر ذلك من النظائر ۔ وعليه حمل عامة ا حنفیة: و لاصلاة إلا بفاتحة الکتاب ٤ء‏ 
وقد تقدم ض الکلام فیہ . ووجوب الإعادة عندنا أبفا ء لأن کل صلاۃ أدیت 
مع الکراہة تحر یا وجبت (عادتھاً ۔ وقد سبق تفصیلہ وتحقیقہ . وف حدیث 
الباب إشکال بآأنہ کبف سکت الای پا اولاٴ عن تعلیمه مع ارتکابہ حرام 
عند ا جمھور او کراہة تحریم عئد لی ور برق سا 6خت 
۷) و" العتح “ ( ٢‏ ۰۳۳ ولفظ صاحب ”الفت “ : وقد امتشکل 
تقریر انی پل عل صلانہ اوھ فاسدة عل القول ؛ لأنہ أخل :بعض 
الواجبات الخ نم ان کل مکروں تحر 
صرح بہ ق رسالتہ ااؤلفة فی بیان للەاصی کا فی “ رد افتار“ 
من واجیات الصلاة . وقال العلاءة ا تفتازانی فی“ التلویج ” وقد یکون ٭ن الکیائر. 
وذکر اصحاب النون : ان للکروہ تر یا أقرب إل ا جرام ء ونص عمد عل أن 
کل مکروہ حرام ؛ ذکرہ فی ”کنز الدقائق ” من کناب الکراہیة ٠‏ وقال 
الطوری فی ” تکلة البحر“ : وآما الکروہ تەزیھاً فإل الحرام أقرب ٦ھ‏ (۸ ۔۔۔ 
 . )۰‏ وذکر فی ٭ البحر“ : ان الکروہ إذا أطلق فی کلامھم فالمراد 
منہ التحریم إلا أن ینص على کرامة التنزیہ . انظر ” البحر“ من مکروھات 
الصلاۃ وکذا “ رد التار“ من الکروہات للتفصیل . وقد أجاب بعضیم 
عن ذك الإشکال بانے ما رجع مم بستکشف ا حال من مورد الوحی + 
وکانہ اغتربھا عندہ من العلم ضکت عن تعلیمه زجرا لہ وثادیاً وارشاداً 
إل اسٹکشاف ما استبھم عليه ٠‏ فلا طلب کشف الحال من موردہ أرشدہ إليه + 
وھذا ال مواب حافظ فصل النوربشی الحنی شارح ” الصابیح“ ء حکاہ فی”العمدة” 
٣ (‏ ٦۷ء‏ و'”الفتح“ ٣(‏ __ ۲۳۳) . وأجاب الازری بأآنہ أراد استدراجہ 
پفعل ما بجھلہ مرات لاحتال أن یکون فعله اسیا أوغافلا فیتذ کرہ فیفعلہ من غیر 




















×ن الصغاثر عند صاحب " ایحر " 











۳ 








وعليك فارجغ فصل فإنك 1م تصل مرن آو ٹلاٹء کل فلث یاتی النی پل 
فیسلم عل انی بی ٠0‏ : وعليك فارجع قصل فإنك لم تصل+ 











تعلٍم ء ولیس ذلك من باب التقربر على الحطاً بل من باب تحقیق اللطا ‏ وقال 
النوری : إنھا لم یعلمہ ولا لیکون أبلغ ق تعریفہ ونعریف غبرہ بصفة الصلاۃ 
الجزئة . وقال ان ا جموزی : یحتمل أن یکون لر دیدہ للفخم الأمر وتعظیمہ 
علیت ورأی أن الوقت لم بفتہ فآراد إیقاظ الفطنة المٹروك ۔ وقال ان دفیق 
العید : لیس التقریر بدلیل على الجواز طلقاً ٭ بل لابد من انضاء الوائم 

ولا شك أن فی زیادة قبول النعلم لما یلتی إلیه بعد فکرار فعلہ وامتجاع انفسه 
وتوجہ سؤالہ ومصلحة مائعة من وجوب البادرۃ إلی التعلیم ۔ لاسیا مع عدم 
خوف انفوات إما بناء“ على ظاھر ال حال أو بوحی خاص . فہذہ خلة أجوبةڈے٭ 
حکاھا قی”الفتح” وحکاہا فی ”العمدة“ ما عدا جواب الازری ؛ وھذہ الوجوہ 








قال شیخ شا نا الشیخ محمود حسن الدبو بندی رخمے اللہ : إن 
الشافعی ومن وافقہ قد فھموا من قول النی کپ : و صل فانك لم تصلە ما قھمه 
من نی الصحة ؛ وابوحتیفة رمہ اللہ فہم منہ ما فھموا 
۹ نی الکال والیام ء فاختر أبھا شثت الن . حکاہ شیخنا 
العمانی فی ”فتح املھم“ ( )۳٣ ٢‏ . قال الر اقم : ونظبرہ قولہ تعالی : ( 
قیدوا ما آنقسم آو تنفوہ بحاسیکم بہ اللہ ) ما نزل شق على الصحابة ؛ فلا 
بزل قولہ تعالی : (لا یکلف اللہ نفساً إلا وسعھا ) ان علبھم الأمر ء وإن 
کان الغرض اولا“ ہو ما آبداہ اخبر ٭ ولکن ا ذھب وعلھم إلی ظاھرہ 
استصعبوہ ؛ فکذا ھنا الغرض واحد اولا وآخر؟ : غیرأنہ آزیل بالآخر مایکاد 
یتوہم فی ملہ آولا” وبالجملة إذا مت مذہ الزیادة فی آخرالحدیث قد اوضح 
الغرض ؛ وھو نص لابحتمل الٹاویل : فتعین ما اختارہ أبو حلیفة ء ولایکاد 








٣‏ معارف السٔن سیت۴ 








فعاف الناس وکبر علبھم یکون من أعف علاتہ م یصل ؛ فقال الرجل 
فی آخر ذلك : فاری وعلمنی فإنغا آنا بشراصیب واخطی : فقال : اجل ء 
الإتصاف والل ول التوفیق 
انا ہصح هذا إذا قلنا أن ەن ارتکپ حراماً 
عليه إن راد أنہ پمیدھا ثانیاً عل وجه الصحةء 
وا أرمن صرح على مثلہ . تم إن من ارتکب کرامة تحریم وصلائہ فھل یستحق 
صلاۃ عبادة أم لا؟ فذکر صاحب * النھر“ أنہ لا بستحق ‏ وابھا أصل فی قول 
ویستحق شیتا منے ف قول ۔ وقد تقدم بعض التفصیل فیہ فف موضعین من 
الوافیت ء وال-آلة اصولبة الکو اہة القحر بھیة امہ ااصحة عند الحنفیة 
وا الکیة ؛ کا ذکر فی صلاۃ عصر یومہ . وبعفضھم فرق بین الوقت والفعل 
فلیراجع ما سبق ما ۔ والشافعیة لم فیە أربعة ہوال ء ذکرھا صاحب ”جم 
اطفوایع “ ٭ کذا آفادہ الشیخ . وذکر فی ”التریاق النافع بإیضاح مسائل جع 
الفرامع“ قولین لحم : 

الژول : آنہ لاثواب مع الکراة التحریبیة ولامع التتزبھیة ۔ 

واتافی : آنہ لا ثواب مع التحرییة فقط . أنظر ” التریاق النافع ۶ 
(١-٤٤)ء‏ 

ومآل ھذا الاختلاف إل سسآلة خلافیة شھیرۃ اصولیة : أن الٹھی عز 
الأفعال الشرعیة ھل یقتضی بقاء أصل الشروعبة آم لا؟ ویانی الیحٹ فالصوم ۔ 

قال الشیخ : والذی تحقق عندی أنە فیه تفصبل > ٭ فلو صام رجل الأیام 
اشمسة النھی عنھا ( یوی العید وآیام التشریق ) فلایٹاب آص : ولوصام صوناً 
ارتکب فیہ کراہة غیر کراہة الیوم آحرز ینا من الثواب : وکذا لوصل 
صلاۂ ارتکب فبھا کراھة بحرز شیا من الثواب ۔ 

وقد دل کثبر من مسائل الإمام نی حنیفة على أنہ یثاب شیتا فی مثلہ ٭ 



























وعدمھا فی الصوم +۳٣‏ 
وکبرہ ‏ وہللہ ۔ نم ارکع فاطمثن راکعآء مم 
تم إِن مذہب ابی حیفة ان من آفند صوىا نی الایام انغسة الٹھی فھا لاقضاء 
علبہ ٠‏ ومن آفسد صلاۃ شرع فبھا فی الأوقات الکروهة غعليه قضاڑھا ء وھذا 
ہو ظاھہر الروایة ‏ وعن آپی یوسف وحمد فی ” النوادر“ : عليه القضاء ف 
الصوم ایض ؛ کا فی ” اطدایة “ و" البحر“ قبل الإعتکاف . وانظر تفصیل 
السالتین فی ” الیحر“” ٢(‏ ۔۔ ۷) من بحث التوافل و ٢(‏ ۔ ۲۹۸) من 
الصوم : و" فتح القدیر“ ( )۱۰١ ٢‏ . وذکر فی ”ابدائع “ من آی آحد 
العباضی المتوق سنة ۳٦٣‏ ھ اأخو أی بکر العباضی کلاہما من کبار فقھاٹتا 
فی سمرقند فی الفرق بین المألتین ما ملخصہ :. بان ااٹھی عن الصلاۃ فی نلك 
الأوقات ثبت بخبر الواحد * ة العدم . فالعمل بمثله ق یجاب 
القضاء من اجل الاحتیاط ٭ وأنا حدیث النھی عن الصوم فی تلك الایام بت 
ہالحدیث الشھور + وتلقتہ أثمة الفتوی بالقبول ؛ فکان الٹھی ثابتا من جیعالوجوہ 
لم بجب القضاء . وابضا إن لصوم وجوبہ بالباشرة ای فعل الصوم الٹھی 
عنه ؛ والصلاة وجوبھا بالتحربمة + وھی قول ولبست من الصلاة ء فکانت 
ہمنزلة الٹلر ٤ھ‏ ۔ 

قال الشیخ :. وھذا الذی قالہ المباضی یشی ٭ وما ذکرہ العلامسة ف 
٭* التلویح“ من وجہ الفرق فلایکنی ولایشنی ہ بزید ما قالہ فی اول فصل الٹھی 
وذکر فی صوم ” رد الحتار“ شیتأ منہ ء ووجہ الفرق الذی ذکرہ صاحب 
” الیحر“ . إن بنفس الشروع فی الصوم یسمی صاماً حی بحنث بە الحالف 
على الصوم : فیصیر مر تکباً الٹھی فیجب إبطالہ ولاتجب صبائتہ . ووجوب 
الفضاء بیٹنی عليہ ء ولا یصیر مرئکیاً الٹھی بنفس النذر ء وھو الوجب * 
وا بنقس شرع فی افضلاۃ خی ینم زکنڈ ١‏ وڈ لا پجنٹ یہ الف علَ 


إذا قت إلی الصلاۃ فتوضا کا 
قرآن فاقر ء ولا فأحد اللہ 

















٦‏ معارف السٰن 






م اعد فاعتدل ساجداً ء نم اجلس فاطمژن جالساً ٭ غ فی فڑڈا: 
صلاتك ء وإن انتقخصت منە شیناً اننقصت من صلانتك ۔ 
ب صیائة للژدی ؛ فیکون مضمونا بالقضاء ۱ھ . وھذا ھوالذکور 
فی ”اغدایة“ ؛ وتعقبہ فی ” فتح القدبر“ و“ التحربر“ فایراجعھا من شاء 

قال الشیخ : وعلی ھذا المسائل الائیة لأئی حنیفة ء والمہائل ھی فی ترك 
القرآة فی رکعات النفل لقبت بالیانیة مذکورة فی التون ” کالوقایة“ و”التقایة“ 
و الکنز“ وغیرھاء وفبھا اختلاف مشھور بین آثمتن ا 
ومحمد وزفر ؛ نم الشارحون ذکروا الصور ا حتملة فبھا إِل ست عشرة صورة 
فلقیت بالسنة العشریة بعد ما لقبت بالمایة ۔ 

قال الشیخ : وبا جملة یدل بعض السائل الشرعیة على إحراز ثواب قلیل: 
فی مثل ذلك ء:وعل ہذا فسکونہ ہي لا بستبعد . وأیضاً فصاحب القصة کان 
غیرعالم بالمسأئة فلا یائم . ہذا ما نبسرلی واتفق . نم إن حدیث الباب یدل علی 
مرقیة الواجب عند ا حنفیة ء وقد تقدم تفصیلھا یق آوائل آبواب الطھارةۃ ف 
حدیث : ہ مفتاح الصلاة الطھور الخ ؛ والواجب صورۃ وحقیقة ء فصورٹھا 
نشات من ظلیة الدلبل فی الثبوت ء ذکر علاء الأصول أن الأدلة ار بعة أنواع : 
الاول : قطمی الثبوت والدلالة ء کالآّبات ٍْ یة الفسرۃ أوا حکة ء والأحادیث 
الصر بح التواثرۃ الّی مفھو مھا قطعی ۔ : قطمی ائیوت خی الدلاۃ ء 
کالآیات الؤولة . الثالثٹ ا ىک اتی مفھوبھا قذی راع 
ظنیھا کاخبار الآحاد الّی. مفھومھا ظنی . فالًول یئ بت شرف وافرامء 
وبالثانی والثالث الواجب وکراهة نتحریم ء وبالرابع السنة والتحب . کا ق 
*کشف الأسرار“ لبخاری ء و"تحر بر الاصول' وشرحہ ٠‏ وذکرہ غیر واحد 
من أصحاب النآلیف ف الفقه . وقد ذ کروا أیضاً أن ا جتھد قد یقوی عندہ الدلیل 
حتی بصیر قریباً عندہ من القطعی ؛ فا ثبت بە یسیە فرضاً لا ؛ لأنہ یعامل 




















۳۷ 





قال : وکان ہذا أمون علیھم من الّولی : 
امن صلاتہ: ول تذھب کلھا ء ‏ -< 

معاملة الفرض فی وجوب العمل ٤‏ ویسمی واجباً نظرا إلی ظنیة دلیله > فھو 
آقوی نوعی الواجب . وأضعف نوعی الفرض ؛ بل قد بصل خبرالواحد عندہ 
إل حد القطعی ٠‏ ولذا قالوا أنه إذا کان متلی بالقبول جاز إثبات الرکن به 





شیٹاً انتقص 






حنی ثثبت رکنیة الوقوف بعر فات بقو ٤‏ وذکر ق 
“الوخ' : إن اسقعال الفرض فیا ثبت بخلی والواجب نپا ثبت بقطی شائم 


فی رھ 
وباجمنة فاثبات مرتبة الواجب المذ کور بین الفرض والمنة من خصائص 


الذہب ا حنی . وربما یلزم سائر أھل المذاہب القول بہ من حیث لم بشعروا 
بہ کا سبق بعض 





رو 
قال الشیخ : فأسقطنا عن مرتبة الفرضیة کل ما ثبت بدلیل ظنی البوت؛ 
والمصوم عاملوا معہ معاملة القطعی فاثبتوا بە الفرضیة ۔ وأما حقیقتہ فالأصولبرن 
لم یمر ضوا لییانھا بل اکتفوا علی بیا: صورة الدلیل؛ ولذا یقول انشیخ ابن اغیام: 
کان مدار الواجب عل الظیة ‏ متعقق الواجب فی حفہ ہے ء إنه لا ظنیة 
عندہ پڑا ‏ ة الواجب أن یکون هومکا5 لفرائض 
کا أن السٰن حقیقٹھا أنھا مککلات ت الفرائض ٭ غیرٴء لتکمیل مرانب من الأعلی 
والدنی ؛ ای الأقوی والأضعف؛ ؛ فتکمیل الواجب الفرض اعلی من تکئیل السنة 
الفرض ء وقد أوضح ذلك الشیخ عبد العل الدعو ” بحر العلوم “ اللکنوی فی 
کتابہ ”ر مثائل الأر کان“ بہپا: 
کلام صاحب ”٭ الا 














ن شاء . وقد وقعت الإشارۃ فی 
شرح ا ختار“ إلی ھذا أبضاً . حیث ذکر ان الس 
والتوافل مکلات الفرائض فی الآخرة ؛ کا أن الواجبات مکلات ھا > 





رم- یی 






چا 





قال : وف الباب عن أئی هر 





قال آبو عیسی : حدیث رفاعة بن رافع حدیث حسن ۔ وقداروی عن 


رفاعة ھذا الحدیث من غیروجہ 





آفادۃ ا 





وبالحملة استدل الحنفیےة بحدیث الباب علی وجوب تعدیل الارکان دون 
الفرضیة ؛ واعترض علیہ الخصم بأن الانتقاص لیس مرجعہ تعدیل الأرکان ء 
بل إلی انجموع من ال مذ کور فی ال جملة ۔ 
صلى صلاۃ خفیفة لم یتم رکوعھا ولا سودھا : فلاہد أن یکؤن أمرالؤعادۃ 
سبب الانتقاص هو ھذا لاغبر ء وما عدا ذلك فتکلف ظاھر ۔ 

قال الشیخ : الأحادیث تدل ملی بقاء اصل الصلاۃ مع رك اتعدیل فیھاء 
فلا یمکن القول ببطلان الصلاۃ بترك تعدیل فی الرکوع والسجود ؛ فحدیث 
سرقة الصلاۃ عند أحمد والطبرانی عن أئی: 
ٹا مرکا ای ضرق امن صا :الو یا زمول ا:۴ کیٹ برق من 
صلانه ؟ قال لایتم رکو عھا ولامجودھا ؛ أولا یقم صلبہ فی الرکوع ولاف 
السجود؛ . قال اغیٹمی فی ”الزوائد“ ٢(‏ ۔ :)۱۲١‏ ورجاله رجال الصحبحء 
آں سمُعید الدری مند أحمد واہزار وا یعلی ہ وی حدیث 
آی ہرٴبرۃ عفد الطبرانی فی ” الکبیر و”الٔأومط" ؛ وحدیث عبد ال بن مغفل 
عند الطبرانی فی الثلالة ؛ کل ذك فی ٭ الروائد “ٴ( )۱۷١ ٢‏ و" الکاڈ“ 
٤(‏ .۔۔ ۱۰۹) . وحدیث الجائع یاکل تمرة اوئمرتین کا نی حدیث آعید اللہ 
الأشمری : ہ إن رسول الہ گلا رأی رجلا لا یتم رکوعہ وینقر فی مجودہ 
وہو بصلى فقال رسول اللہ گے : لو مات على حالہ ہڈا مات :على غیر ملة 
حمد پا ١‏ نم فاں رسوں القہ پک : مثل الذی لا یتم رکوعہ وینقر فی مجودہ 
مثل المائع یاکل الدمرۃ والنمرئین لا تغنیان عن غیت ؛ 





افول : ما دل حدیث ابن أی 








بیان 











قال فاں رسول اللہ پیا :الرا 








وفیه 


۹ 





حد‌ثلاً محمد بن بشار نا ھی بن سعید القطان نا عبیدالل بن مر قال : 
یسا ا عن أیھریرۃ : ہ ان رصول اللہ پل 
فا افیشی فی ”ازواید“ ر٣‏ س ۱۲۱) : رواہ الطبرانی فی” الکیر> 
وأبو یعلى . واستادہ حسن ٢ھ‏ . ورمز لہ فی ٭الکز“ (ر٤۔۔‏ ۲۷۳): 
خ ف اریہ ع ؛ وابن خزیمة وابن مندہ طب کر . کل صریج فی بقاء امل 
الصلاۃ : فؤن الک فی کلاالحدیثین برجع إل اترك الطمائبنة والتعدیلء وقد تقدم 
الیحث فی ان۔آلة پاکٹر من ھذا بقدر الضرورة ف آوائل ابواب الطھارۃ وق 
موافیع من الصلاۃ . اوآرید آن آذکر ہنا بعض ما یستدل بہ من الأحادیث 
وبعض ما یستأنی بە ما عدا ٭ا ذکر ناك وھنا کی یطمئن قلب القاری الکریم 
وبالل التوفیق : 
الاول : حدیث أیغریرۃ مرفوعا : ہ إن آول ما بجحاسب الناس یہ یوم 
القیامة ءن أعاھم: الصلاۃ قال : یقول رینا عزوجل الملالکة وھو آعم : 
أنظروا فیصلاة عبدی آتھھا آم نقصھا ؟ ء فإن کانت تامةکتبت لہ تامة ء وإن 
کان انتقص عتھا شیتا قال : أنظروا ہل لعبدی من تطوع ٭ فإن کان لە تطوع 
قال : انھوا لعبدی فریفئہ من تطوعہء تم نؤخذ العمال عل ذاك ٤‏ ۔ رواہ 
آبوداژد فی ربا قول النی پٹ :ک ل صلاۃ لاہتمھا صاحبھا تم من تطوعی) : 
فھذا ا حدیث بدل علی أن النقصان بشئی داخخل فی ماهیة الصلاة: فلا یصح انتقاص 
شئی بأمور خارجة عتھا کالسٴن والآدب . فانھا بمازلة الحلیة لزید الشئی حا 
وجالا“ ٭ وکذا لابصح القول بالنقصان بفقدان فریضة داخلہ فی حقیقة الدئی 
فإن بطلال الحقیقة بفقدان مٹلھا آمر بینھم ٤‏ فلیس إلاأن بقال هناك أمر 
تس٘کل الحقیقة بوجودہ ولنقص بفقدانہ ؛ وھذہ می حقیقة الواجب عندنا ۔ 
الثای : حدیث تمم الداری مرفوعا ہمعنی حدیث آئی عریرۃ ااذکور 
رواہ الداری یق ٭ مسندہ ” فی ( باب أول ما حاسب بہ العہد یوم القیامسة ) 





أی سعید 




















۲-٤ معارف السٰن‎ ٤ 


السجد ٤‏ فدخل رجل فصل ؛ نم جام فسلم علی النی کل فرہ علیہ السلام 
تقال : ارجم فصل فانك لم تصل ۰ فرجع الرجل فصل کا کان صلى ؛ نم 
تر و۳٦١)‏ ٹم قال : قیل لأی محمد ۔۔ وعوالداری نقسہ _ : صح 
ھذا؟ قال : )ىی١ھ‏ 

الثالث: حدیث مار بن یاسر قال سمعت رسول اللہ ہلگ یقول : ہ ان 
الرچل لیتصرف وما کٹ لہ إلا عشر صلاتہ ٹستھا ٹمٹھا سیٹھا سدسھا ھا 
ریما ثلٹھا نصفھا ٭ . رواہ.أبو داؤد ء وإسنادہ قوی ء وہمعناہ فی ” الکنز* 
(٤۔۔ )۱٠۰١‏ رمزا إلی الطبرافی . وھذا أبضاً صریح کلاولین ۔ 

الرابع : حدیک طلق بن علی الحنی قال قال رسول اللہ کے : اہ لا بنظر 
اللہ عز وجل إلی صلاۃ عبد لایقیم صليه فیا بین رکوعھا وجودھا ؛ قال ف 
٭ از وائہ “ )۱٢١ _ ٢(‏ : رواہ أحمد والطبرانی فی ”الکببر“ ء ورجاله 
ثقات 





انخامس : حدیث أئی عریرۃ مرفوعاً بلفظ الحدیث الذکور تقریباً رواہ 
أآحد کا فی”الزوائد“۔ اق مت المدیثین سمی مثل ذلك صلاۃ فبفسر ھذا اللفظ 
ما ورد من قولہ ٭ لا صلاۃ ممن لا یقیم صلبہ الخ “ فی السان ؛ کا یفسر قولہ 
فیہ : دلابچزئ صلا آحدک اخ ۔ 

وبا جملة لم ینفھا الحدیث من أصلھا وإن کان مفیاً من جھة عدم قبوغا ٭* 
ھذا ما نیسر لی الن واللہ الستعان ۔ 

قال الشیخ : وذکر ابن قیمیة ن فی الصلاۃ فرالض وواجبات ومن عند 
الثلائة ء وفرائض وسنت عند الشافمی ء مم ذکر حدیث الباب ء فإذا کان 
الوجوب عند ال جنابلة أیضاً ء فکیف یجمل ا حنفیة فی إثبات مرتة الواجب بین 
الفرض والسنة عدفاً المطاعن آقول : وقد بسطہ فی منھاجہ من الجزء اثالٹ 
(س ۔۔ )٥٤‏ وما بعدھا ما قطہ : آن جمھور العلاء علی أُن من ترك واج 











مذاہب الائمة فی مألة ترك الواجيی ٤‏ 


الک النی کے نلم علیہ فرد عليه فقال لہ: ارجم فصل قانك لم فصل تی 




















من واجبات الصلاةۃ عمداً فعليه [عادۃ الصلاۃ ما دام یمکن فعلھا ؛ وھو إعادتھا 
فی الوقت ؛ ھذا مذھب مالك والشافعی وآحمد ‏ لکن مالکاً وأحد بقولان : 
قد بجب فیھا ما یسقط بالسھو + ویکون مود المھو عوضاً عنہ ؛ وعود السھو 
واجب عندھھا : وأما الشافعی فیقول : کل ما وجب بطلت الصلاۃ برکہ مد 
آو مھو؟ ؛ وعجود الٹھو عدہ لیس بواجب ؛ فإن ءا صمت الصلاۃ مع السھو 
عنہ لم یکن واجباً ولا مبطا5 . والاکٹرون یوجیون مود السھو کالك 
واں نیفة وآحمدہ ویقولون قد آمر بہ البی کل ء والڈمر یقتی الڑیجا: 2 
تم قال : قبل فی حدیث السیٴ صلانسه الذی رواہ أہل السنن من 
حدیث رفاعة بن راقع آلہ جعل مائرکہ من ذاك یژاخذ ابرکہ فقطء ویصب 
لە ما فعلء ولا یکون کن م یصل . قبل: وکذلك نقول من قملھا ورك بھی 
واجیاتھا م یکن بمنزلة من لم یأت بشئی ء بل یثاب علی ما فعلء ویعاقب عل 
ما تركء وإنا یژمر بالإعادة لدقع عقوبة ما :ك . وترك الواجب سبب العقاب 
فان کان یعاقب على ترك البعض لز مہ أن یفعلھا فإن لە جبرانا أو یکن فمله 
وحدہ وإلا فعلہ مع غیرہ ء فإنہ لاکن فعلہ ٭نفر دا کر ہہ یں 
)۵٥ ٣ (‏ : ومع ہذا فقد یمکن إذا فعل فلك مع اعترافہ بأنہ مذنب ء لا 
عل طریق الإمتھانة والاستھزاء والاستخفافء بل علی طریق الکسل أن یٹاب 
على ما فعلہ کن ترك واجبات الحیج انحبورۃ بدم: لکن لایکون ثوابہ کا إذا 
فعل ذلك مع غیرہ علی الوجه لامور يہ > ...۔. وعلىی ھذا فقول : إذا 
نقص شئی من واجبائہ فقد ذھب ذك الکال واھام +؛ ویجوز نی الإسم إذا 
آرید بہ تی ذلك الکمال؛ وعليہ أن پانی بذلك المزاء إِن کان ترك واجبا فعلهء 
آوکان ذقبا استغفر منه ۔ ... واآما ذا ترك واجب منہ ارفا5 حرعا فإنہ 
یستحق العقاب عللى ذلك ء ویستحق الثواب على ما فعل . . . وکذلك جامت 























ن0 معارف الَن 














فعل ذلك ثلاث مرات۔ ۔ نقال لہ الرجل والذی بعثك بالحق ما أحسن غبرھذا 
السنة یق سار ا عمال کالصلاۃ وغیرھا ء آنہ یٹاب على ما قعل منھا ء ویعاقب 
عل الباقف ٠<‏ .. وعل ذلك دل حدیث السبئی الذی ف السن أنه إذا نقص 
شیتا آلیب على ما فعله ٢ھ‏ ۔ وقال ٣(‏ سے )٠٥‏ : وآحمد مم مالك یوجبان 
فیھاما یسقط بالسھو ویبر بالسجود.ئم ذلك الواجب إذا ترکە مدا أمرہ آحد 
فی ظاھر مذھیہ بالإعادة ‏ کا لو ترك فرضا . وما مالك فی مذھبه قولان 
فیمن ترك ما یجب السجود لنرکہ سہوا کثرك القشھد الڈول ورك ٹکیوئین 
فصاعداً أو قراءة السورة وا لجھر واخافذ فی موضعھا . وقد اتفق الجمیع علىی 
آن واجبات الحج متھا ما ببر اللیج ابع ترکہ . ومتھا ما یفوت الج مع ترکھ 
فلا بحبر کالوقوف بعرفة . فُكذلك الصلاة ١ھ‏ . وراجع ما ذکرئاف ( با 
لاصلاۃ إلا بفائحة الکتاب ) . وقد جاء بین پدی القاری ‏ عذہ اللتقطات ما 

















ذکرہ الشیخ رہ الہ وانضح أن مذھب مالک وأحد فی اثبات مرتبة بین إلسنة 
والواجب الذی بفوت الشئی بفوانہ و مذھب أی حنیفة مآلا” واحالاٴ وإِن 
کان مناك فرق فی المذاھب فی عدۃ آشباء فی إلحاتھا بھذا الواجب أو بذلك 
الواجب ء وذلك أمر آخر من مدارك الاجتھاد الملافیة . وبالجمملة فقد ظھر 
اتفرد الشاقعی فی إنکار هذہ الرتبة واتفاق ا ممھرة من الأئة عل اثیاتھا 
حقیقة . وانھا العزۃ للنکاثر على أن مثل أی حنیفة فی غٔی عن الشرکاہ فی دقة 
مدارکہ مثل ہذہ ؛ وقد آجاد السمؤل فی قول : 

وما قل من کانت بقایاہ مثلنا.. شباب تساموا للەلی وکھول 

ویعجینی قول الشیخ محمد زاہد الکوری فی ضمن کلمة لە بصدد تفریظ 
“ الوع الفقھی“ الإمام زید الشھید وشرحہ ” الروض النضیر” لقاضی شرف 
ای تا و اد السیاغی الصنعانی ما وٹکون قوۃ الحجة ف جانب؛ 
اخمہور فی مساٹل الانفراد کا ہو ا حال فیا ینفرد بە کل من فقھاء الأمصار ما 








ریو و یکس سٹون یکا 





واجب الٹئی“ ” والشئی الواجب“ ۳ 
إی السلا: فکبر ثم اقرا با نبسر معك من القرآن: نم 





عليہ ا یمہور إلا فیا دق مدرکه ؛ فیکون اللصیب ہو الأغوص یق العای,وإن 


انفرد آھ 
قال الراقم : وکان حقاً عل القوم أن یشکروا الإمام فقیہ الملة آبا حنیفة 

فی الکشف عن مثل ھذہ الحقائقء وقیح ما یصح الصلاة بفوائہ وما بیطل وما 
یکرہ؛ وبیان مالہ جخل فی ال لحقیقةء وما ہو خارج عتھا وما بینە القوم بعدہء 
فان ہم عیال عليہ ؛ واستضاءوا فیه ہضیالہ ء لاآن بنضوا من فضله وینکروا 
نعمته : واللہ یقول الحق وھو پھدی السبیل . قال ا ٹم إن الاف ھذا 
فی إثبات واجب الشئی لا ااشئی الواجبء وواجب الڑئی لا یتحقق لا الصلاۃ 
وا حجء وأما الشئی الواجب فلا بختص بھھا۔ أقول: لعل ذا العنوان من الفرق بین 
الشئی الؤاجب ؛ وواجب الشئی اصطلاح الشیخ رمہ اللہ خاصة ؛ اراذ بالڈول 
عبادة مرکبة من آرکان وواجبات وغیرھا ء کصلاق الوئر وصلاۃ العبدین > 
وبالٹانی جزء بسیطاً فی ضمن عبادة مرکبة منه ‏ وا عداہ کواجبات الصلاق 
من قر وضم السورۃ وتعدیل الأرکان ما بجبر بسجود السھوہ وکواجبات 
الج من الإحرام عن الیقات ؛ ومد الوقوف على العرفات إل الغروب ٭ 
والوقوف بالزدلفة ء والسعی بین الصفا والروۃ ؛ وما إلی ذلك من واجبات 
قنجبر بالدم ۔ 

فائمدۃ: کل ما ثبت اصلہ بالقاطم فلاہد لإثبات أرکانہ وشروطہ من القاطع ؛ 
فلاخنبت ھی بالظن ء وما ثبت آصلہ بالظنی فجاز إثبات رکنہ أوشرطہ بالظنی 
کذلك ؛ کصلاۃ الاستسقاء وغیرھاء کذا آفادہ الشیخ . أقول : وذکر أاصل 
السألة کذلك ابن ایام فی ” الفتح “ ١(‏ ٴ۔۔ )۲٠٢‏ من صفة الصلاۃ ۔ 

قولہ : ئم اقرا یا تیسر ممك من القرآن . قال الشیخ: الم آن امر الشارع 
لابد أن بحمل على ما ہو مرزضی عندہ بشمولہ الفرائض والواجبات ؤالستن + 
٠‏ 











٤‏ معارف الہنن چ۴ 











تمتدل قائما ‏ نم اححد حتی تطیژن 


ارک یت 
وابضاً لاغفرق بین الفرض والواجب ما عندنا . پرید الثیخ رحمہ اللہ أن حل 
ا تفیة قولہ کے ہهذا عللى مجرد الفراءة من غیر تعیین للفاَعة غیر مرضی + 
ف 


راکعا تم ارفع ح 


إذن أمر الشارع عل کراھة . فإن الفائحة لا شك ف وجوبھا عند 
ایضاً ء وإن کان دون الفرض : علا أن الواجب والفرض لا بخلفان 
عماا ؛ وإن اختلفا علما ؛ فینبغی أن بحمل قولہ على أعلى ما یکن أن یحمل 
کیلا یلزم ارنکاب الکرامة التحریمیة فیه . وھذا لطیف جدا ء وقد تقدم نہ 
من البحث فیا تقدم یق ر باب ما جاء لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب ) فلیراجعہ؛ 
وبأتی بقیة التفصیل فی ( باب القراءة خلف الإمام ) إِن شاء اللہ تعالی ۔ وعل 
الحافظ فی ٭ الفتح “ ٢(‏ ۔۔ )۲۰٢‏ ف ( باب وجوب القراءة ) قال ذاك 
احتمالاٴ فی طریق الع بین ألفاظ حدیث السیئی صلالہ ء وقد قسر”ما ٹیس“ 
فی جواب آخر بالفاتحة ؛ واستدل لە بحدیث رفاعة عند آی داؤد: تم اقر! 
بام القر آن وبا شاء اللہ أن تقر 

















آقول : ھذا تمحل منە لالبات رکنبة الفانحة واستحباب ما بعدہ من ضم 
السورة . کا أوضحہ ناك : وقد فرغنا من بیان ما فیہ من اللکلف وتحقیق 
مغری کلام الشارح فیا صبق . واما قولہ ا دوإلا فامد اللہ وکبرہ وعلله > 
فی حدیث رفاعة فھو فی حق العاجز : وکذلك الله عندنا وعند اشافعیة 
وعند الکل . کا آشار إ ی آصل ال-آألة کذلك الحافظ فی" الفتح “ (٢۔‏ ۲۰۲) 
وذکرہ النووی ف ” شرح الہذب ” (۴ ۔۔ ۲۷۹)؛ ولعل ھذا العجز وھذا 
العذر ق جواز الذکر بدل قراءة القرآن لمن أسلم من ساعتہ آو آسلم وم بمغض 
عليه زمان یٹمکن من حفظ ما بجب عليہء وقد قال فی 7 البحر الرائق “ : اعلم 
أن حفظ قدر ما تجوز الصلاة بە من القرآن فرض عین علی السلمین لقولہ : 
فاقرءوا ما تیسر من القرآن ٤‏ ء وحفظ جیع القرآن فرض کفایة ‏ وحفظ 





۰ٗ 


ساجدا ء تم ارقع حی :ماق عالماء وائعل ذلك فی صلاتك کلھا ۔ 








فاتحة الکتاب وسورة واجبة علىی کل سل١ھ‏ ۔ فال الراقم : وعلى قواعد 
الشافعیة حفظ الغاتحة یکون فرضاً والسورة مندوباً . وبا جملة الصلاۃ فریضة 
وكکذك فر الضھا وفرض تعلمھا ء وراجع تفصیل مذھب الشافعیة من ” شرح 
الہذب “ ( )۳۷۵٣ ٣‏ 

قوللہ : حتی نطمئن جال۔آ: وقع الاختصار فی ھذہ الروایة حیث لم یذکر 
امر ائی چا 
الذی لا یم رکوعہ بالإعادة ) من طریق مسدد عن بحی بن سعید فزاد : وثم 
اعد جنی نطمئن ساجدا ٠ء‏ نم إنہ وقع اختلاف فی الروایات عند البخاری 
بعد ذکر السجود الثانی + فرع فی روایة ابن نمیر عندہ فی ( الاستبذان ) : 
ہ ئم ارفم حی تطمئن جالماً ؛ وفیە دلیل لإثبات جلسة الإستراحة : ووقع 
قی روایة آی آسامة عندہ تعلیقا فی رالإمتیذان) وموصولا' ف دالأیان واانذوں) 
یدلہ : ہ خی تستوی قاثماً ؛ وھو حجة لٹفیھا . وذکر الحافظ فی ” الفتح " 
٢ (‏ - ۲۳۱) : إن البخاری أشار إلی أن هذہ اللفظة أی فی روایة ابن نمیر 
وھم ٢ھ‏ . وذکر فق ”الفتح“ -١١(‏ ۳۱) : فذکر روایة آئی آسامة مشیر ا 
إلی ترجیجھا ٢ھ‏ . ورای ”الفتح * التفصیل ۔ 


قوله : وافعل ذك فی صلانك کلھا . اختار الحافظ البدرالمینی والٹیخ 
ابن اغیام وجوب الفانحة فی الآخر یین. وہی روایة الحسن ب عن أیحلیفةء 
ذکرھا فی ” الفتح” و” الیحر“ و” الکبیری“ و”العنایة“ وغیرھا ۔ 
قال فی ” الدر اتختار “ : وصحح المینی وجوبھا ء وقال ابن اظمام فی 
٭افتح “ ١(‏ ۔۔ ۳۲۳) : فالاحوط روایة الحسن . والمشھور فی الذھب 
(م-۱۹) 





٭ ووقع تاماً عنسد البخاری فی ر یا 











8٦‏ مغارف الس 





سنة القرامة فیا بعد الاّولیین ے۔:ذکرہ فی ” البحر؟ من ” اشیط“ 
الروایة ولفظہ ٠‏ وفی ” ا حبظٴٴ : ظاھر الروایۂ أن القر 
ولکن ذکر صاحب ” البخر“ قبله ؟ وظاہر الرواب 
القراءة والتسبیحج ثلاث کا ق * البدائع “ و”الذخیرة“ ء والسکوت قدر 
کھا فی ”الٹھایة* ء أو ثلانا کا ذکرہ الشارح ء وصحح التخییر ق ”الذخیرة“ 
وی ” فتاوی قاضیخان * ء وعلیہ الإمّاد الخ وھو الذی ذکرہ صاحب 
” افبایة “.. . واستدلا بحدیث الباب ‏ وفیہ أمر الشارع: صرعا ء وبالآخص ق 
: و وافعل ذلك فی کل رکعة ء (٤۔۔ )۳٣٣‏ 
فی حدیث رفاعة الطوبل بلفظ : ہ نم اصنع ذلك ق کل رکعة ٢ء‏ وق لفظ 
لآحمد وابن حبان : ہ نم افعل ذلك فی کل رکعة ٠٠‏ حکاہ ق* الفتح“ ٢٢‏ - 
۸۱ء وعزاہ بھذا اللفظ فی ” الفتح“ ( < - )۲۳٢‏ ”لسند ابن راہویه“ 
۔وعزاہ النوویٰ فی ”شرح الہذب” إلل ” 

وبالجملة ‏ روہ .آحد وإحاق وان حبان والبی وق .۰ وکذك الزیلی”ق 
*التخریجخ“ ٢(‏ ۔ )۱٣۷‏ استدل الشاففیٰ۔ القائل 'بالوجوب فی کل رکعڈ - 
'بحدیث السیئی صلانہ ‏ وکذا بلفظ حدیث رفاعة غند أحمد . وخالف ا حقق 
ان آمیز الحاج شَخہ .ابن ایام ۔ ٴ قال ابن عابدین نی *٭ رد افتار“ من صنفةۃ 
الصلا: لکن الأصح عدمہ _ ای عدم الوجودت لتعارضی الأخباز کا ؛ 
و واعتمدہ ق ”اخلیة“ ء وقال ایضا : ورجج ذِلك قی 2 اطللیة “ 
ہما لازید عليہ ٢ھ‏ . وصاحب ”ا حلیة“ ہو : این آمیرا حاج . واستدل ہما 


له۔ظاہر 





فی الأخر بین 















لفظ روَابة أحد ق :”سندہ 


اسان الیبھتی“ بھڈا اللفظ ۔ 








ثیت من اثر علی وائر ابن مسعود فی رك القراەق ا واثر علی أخرجہ المبنی 
فی ”العمدة “ (۳ ۔ )٦٦‏ بسند حسن ؛ وذکر : وقال ابن النذر : روینا 
عن على أنە قال: اق ا نی الأولیین وسبح فی الأخر بین ؛ وم یسندہہ وکذاق 


۔( ٣‏ ۱۰۷) . واثر ابن مسعود آخرجہ ابن آی شییة فی ” مصنفہ” . قال 





اختلاف المذاہب فق القراءة فی الرکعاتہ ۷ 
الزیامی فی ” النخرخ“ )۱٤۸ -٢(‏ : روی ان أی 
شريك عن آئی اسحاق السبیعی عن علىی وابن مسعود .قالا : اقرأ فی الّولبین 
وسبح ق الأآخرین وفیہ انقطاع١ھ‏ . وأخرجہ کذلك ف ”العمدة “ ٣(‏ _ 
٣ء)‏ . وذکر البدرالمینی فیہ: آثاراً أنحرجہ فلبراجھا من شاہ .. والبادز 
مٹھھا الترك وإن کان للتأویل فیھیا جال 








اق“ عن 


والمذاہب ف القراءة خحس: فعندنا ھی فرض نی الرکعتین ء وقال 
الشافعی : تی الرکعات کلھاٴ ٭ وقسال عالك : فی ثلاث رکعات ‏ 
وقال الحسن البصری ‏ ::. فی رکعة واحدة ے وقال آبو بکر ابن الم : 
سنة _ کسائر۔الأذکار ۔ قال فی *۔العتایة “ را ۳۲۲) علی امش ” قتح 
القدین “,: . مہألة القزاء 8 فی:الفرض الر باعیة: امس تم ذکڑھاآء 
وبلفظه .ذکرت ھھنا ء وکانت عارۃ ” العرف الشذی ” قا 





قتصرفت تھا 
وقال ق ” فی ۱١“‏ ۰۰۸) : و یجب .قراءة الفاتحة فی کل رکغة یف 
الصحیح من الڑھبِ ٤‏ وھذا مذھب مالك والڈوزاعی والشافیٰ ' وع آعد : 
آنھا لاتجب إلای الرکعتین من الصلاۃ ٤‏ ونحوء عن النخعی والئوری وابی حنیفة 
ما رری عن علی ےا وعن الحسن أنہ إن قرأ فی رکعة واخد اجزاہ ا 
لقول اللہ تعالی : (فاقرءوا ما تیر من القزآن ) وعن مالك آنہ إِن قرا قی 
ثلاث آجزاھاے لأتھا معظم الصلاۃ الخ . فتلخص آن عند الشافعی زوایڈ واحدة 
وکنذا عند یٰ حنیفة ء وعن أحمد روایتان کللذعبین ‏ وعن ماك روایۃ کالشائی 
وروایة الوجوب فالٹلاث . وراجع” الضی“ و”نصب للرآیة“ لتفصیل الأَلة , 
مم ان القراءة أی قراءة الفاتحة فی الأخربین آفضل عنذ ال حفیة عق 
وإن کان التخیبر فی ظاہر الروایة . کا حققہ فی البحر“ رت ۲۹م 
من صفة الصلاۃ ‏ قال الراقم :: وھو الول العمل خرٴوجا عن اخلاق ۔ 














”۸ معارف السنن کے۶ 





قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ء وروی ابن نمیر ھذا الحدیث 
عن عبید اللہ بن عمرعن سعید القبری عن آئی ہریرة . وم یذکر فیہ عن أبیھ 
عن آئی ھربرة . وروایة بی بن سعید عن عبید اللہ بن عمر آصح . وسعید 
القبری قد سمع من آی عریرۃ . وروی عن آبيہ عن آئی عریرۃ . وابوسعیدد 
القبری امہ : کیسان . وسعید القبری بکی آبا سعد . 


حد لا محمد بن بشار ومحمد بن الشنی قالا: نایحی بن سعید القطان ناعبد 
الحمید بن جعفرنا محمد بن مرو 


قوله : وروی ابن نمیر اخ . حاصلہ أن الترمذی رجح روایة بحی فا 
زیادة ”ھن أبیه“ فیکون من قبیل اٹرید فی متصل الأسانید ۔ وقال الدارقطّی : 
خالف بحی القطان أسحاب عبید الہ کلھم فی ھذا الإسناد ء فإنھم م بقولوا : 
”عن آبیە“ ء ویی حافظ . قال : فیشبہ أن یکون عبید اللہ حدث بە علی 
الوجھین . وقال ااہزار : لم بی علیہ . قال الحافظ فی ” الفتح “ بعد 
نقلہ : قلت : لکل من الروایتین وجہ مرجح؛ أما روایة بی فلزیادة من 





ن ععااء عن أئی حید الساعدی ال معته 

















الحافظ ء وأما الروایة الأخری فللکثرة ء ولأن سعیداً م یوصف بالندلیس ٤‏ 


وقداٹ 





مماعہ من ائی هر + ومن نم أخرج الشیخان الطریقین آ ھ ۔ 
وکذلك البدر العینی فی ” العمدة“ ( ٣‏ - ۷۱) حی کلام الدارقطنی ق 
تصحیح الروایتین + فتلخص أن الترمذی رجح روایة بھی ء والہزار رجح 
روایة غیرہ ء والدارقطنی صحح الروایئین امن غیر لرجیح ؛ وتبعہ الیدر 
والشھاب ول أعلم بالصواب ۔ 








موہ : عن آی حید اخ . حدیث أى حید ہذا اشتمل أحکاماً کثیرۃ من 
احکام الصلاۃ وفاقیة وخلافیة ء فن اخلافیة : ارفع الیدین عند الرکوع ٭ 
اوھی فی السْن وسکت عنھا روایة " صحیح البخاری * . ومنھا المغابرۃ بین 


بحث الافتراش والتورك فی العقدة ۹ 
00 0 
الڈولی وبین ال لوس فی الأخری ء وھی عند الکل * 
وآخرجہ البخاری فی ” سحیحہ “ فی ( سنة ال جلوس )ء وقد بسط الطحاوی 
الکلام فی طرقہ سنداً وعتتاً ء ونیہ علی ما فق بعض آسائیدہ ومتونہ من 
الغامز ما بأتی ملخصہ بتوفیق اللہ تعالی . وبا جمملة فا حذیث حجة الشافعیة فی 
اخلافیتین . وقد آخرجہ البخاری من طریق محمد بن عمرو بن حلحلة عل 
محمد بن عمرو بن عطاء ( ١‏ ۔۔۔ )۱١١‏ ف ( باب سنة ا جلوس ) ولیس فی 
سندہ عبد ا حمید بن جعفر ء ولیس فی مننه ذ کر أى قتادق ولاذکر عشرة 
من الصحابة ؛ ولا ذکر رفع البدین عند الاکوع وبعدہ وبعدا کت 
وفیه وصف بالقول فقطء وعللہ الطحاوی فی ”شرح ماف الٹار * ر١‏ 
ة ا اوس فی الصلاۃ ا ہو؟) بان 5 عحمد 





ة بن ربعی یقول 








)۱٥١۳‏ رباب 
ابن عمرو عن أی حید منقطعةء وقد رواہ عیسی بن عبد اللہ بن مالك عن محمد 
ابن عمرو بن عطاء ١‏ فادخل بیئە وبین الصحابة عباس بن مھں . وایضا ق 








بعض طرقہ ذکر أں قتادة فی الصحابة المذکورین . وأبو قتادۃ قدم ااوت+ 
پمبغر سن محمد بن عمرو عن اإدراکەء وقتل ہو مع علی وصلى عليہ علی؛ وقد 
وافق ان القطان الطحاوی کا ذکرہ الحافظ فی ” الفتح “ (۴ ۔۔ )٣٥٢‏ + 
وانتصر الشیخ الحافظ تی الدہن للطحاوی کا یقولہ الزیلعی فی ”نصب الر أیة“ 
قال ق 


“ الطبوعة . حب 
تقدم فی حدیث رغع الیدین ت 
الطحاوی حدیث أیحید وکلام البیھتی معہ وانتصار الشیخ تتی الدین للطحاوی 
مستوفق ؛ ول الحمد انٹھی . ولکنہ لیس ف النسخة المطبوعة ذاك انتصار 
الشیخ تنی الدین ۔ فعلم أن فی الما ة مقطة : وسن العجبب أن ھذا االفظ للزیلعی 
ذکرہ ابن امام فی ” الفتح ” ١(‏ ۔۔ )۲٢٢‏ فی نی التورك ء وم بذکر هو 





می ای وس ” التخر 


))٤٢ ١“‏ : قلت قد 






۴- معارف السان‎ ٠ 
ہ آنا اعلمم بصلاۃ رسول اللہ پٹ قالوا : ما کنت آقدمنا لےە صحبة‎ 








فی * فتحہ “ لا کلام الطحاوی ولا انتصار 
آئی حمید فقنبہ . واعقب الحافظ ابن حجر فی ” !افتح ک, ٢(‏ ۔۔ )٥٢۴‏ کلام 
الطحاوی بآن أبا قتادة اختلف فی موہ : فقیل ماتِ سنة أریع وخسین؛ وعلی 
ہذا فلقاء محمد بن عمرو اه ممکن . وکذا أجاب عن الٗول بآنہ لابضر اللقة 
الصرح بساعہ أن یدخل بینہ وبین شیخہ واسطة . ما لزیادۃ فی الحدیث 
وإنا لإثبت فیہ+وقد صرح محمد ابن عمرو بسماعہ فتکون روایة عیسی عنہ من 
ائرید ق متصمل الاأسانید١ھ..‏ واجاب عنہ المینی فی ”العمدة “(۳ ۔ ۱۷۰): 
آخعذ کلامہ عن کلام البیھتی فی العرفة ء وجوابہ أن إدخال الواسطۃ لِنھا یصح_ 
إذا وجد الع ء وقد نی الشعی ماعہء وھو إمام ھذا الفن ونفیہ تئی والیانہ 
ائبات الخ ۔ 

قال الشیخ : الحافظ نفسہ صرح فی ” التلخیص “ من الجنالز : بأن 
الراجح نہ مات فی خلافة على ٠‏ وصحح رواب ای بآن علیا صل على أی 
قتادة فکبر عليہ سیعاً . ولفظ الشیخ فق “ ئیل الفرقدین “ (رص سے ١٤‏ ): 
وقسد رجع ليہ الحافظ فی ٭ التلحیص “ بعدما ناضل عنہ ق ” الفتح “ 
و* التھذیب “ من محمد بن عمرو بن عطاء ء وھکذا یتفق الاأمر فی النشمبر 
ما لا یشی آھ. وذکر الھیئم بن عدی أن اباقتادۃ قنل مع علل ؛ وصلى 
عليه علی ‏ وقال ابن عبد البر :_ وھو الصحیح کا فی ” ا موہر التق ” 
و* العمدة“ء وحکاہ فی ”یل الفرقدین“ (ص - ٠ )۳٣‏ وبا جحملة فالمعتمد 
الراجح أنہ توفی سنة ۳۸ ھ فی خلافة على ‏ و محمد بن عمرو توق بعد 
سنڈ ۱۷۰ھ وعمرہ نمانون سنة وشئی ء فإدراکه إیاہ وبالأخص بھذا 
التفصیل : کیف یستقیم ؟ واجاب الحافظ ابضاً ما حاصلە أنە بحتمل أن الذی 
ذکر آباقتادة فبھم وہم فی تسمبتہ ء ولا یلزم من ذلك ان یکون ال حدیث 


دیق العید . بل ولا حدیث 












تحقیق طرق خدیث أی حید ١ِ‏ 

ولا اکٹرنا ‏ لہ إنیاناا؟ قال :. بی ء قالوا : فاعرض؟ 
الڈی:رواہ غ 'ن غیرہ قد وافقہ ۱ھ.: ومثل ہھذا التصحل لا پکئی فی مقام 
الاحتجاج ء وقد عارض الطحاوی متنہ وسندہ با ہو آقوی من دلیاء زاجم 
” الطحاوی “ وا موھر النق “ ۔ 

واعلم آن أبا حمید اروی سفة الصلاة' ہذہ مرۃ بالقول ف عھد علی 
وحضر فیھا آبو قتادة.ء ورواہ عنہ عباس بن سہل لا محمد بن عمرو بن 
عطاءء . ومرۃ بالفعل بعدھا ١‏ ورواہا: محمد بن مرو عنہ : ویتأول فی 
قولہ : ممعت أی معت حکابتہ بالواسطة کنا بقال فی اللغة ااگردویة امندبة 
” مین فی فلاں کی سنی * 

والشیخ رحہ اللہ أفرد بالبحث حدیث اف احید فی ”نیل الفزقذین " 
ز من ض۔ ۳۷ لی )٥۴‏ وأنخص ہنا کلامہ ببعض زیادة بترتیب می عتدی 
نیسیرا لفھم وندھیلا ااضبط وبلقہ التوفیق : 

قال رمہ اللہ :: لا یستقیم أن یقول محمد بن مرو بن عطاء سمعت آباحیدہ 
فی غشرة . . ... وفیھم آہو فتادة لن العتمد الصحیح أن أباقتادۃ مات 
فی خلافة علی وصلى علیہ علی ٠‏ ورجع إلیہ الحافظ فی ” التلخبص“ بعدماناضل 
عنہ فی ”الفتح” و*التہذدیب“ ؛ وتوق محمد ن مرو ن عطام سنة ۱۷١‏ سم 
وعمرہ تحو'نمائین ٤‏ فھن اغحال أن یدرکہٴ بھذہ الکیفیة ء فلا بد روایة عحمد 
ابن مسرو ھذہ بھذہ الألفاظ ان نکون منقطعة ١‏ وما بقولہ الحافظ ف 
الطخبض “ان محمد بن عمروی طریق اامطاف الئی فیھا ہزوی اامباَ غنِ 
آئں حمید ہو محمد بن عمرو ین ٴ علقمة بن وقاص الیٰی افغیر صحیح : خیث 
صرح المطاف عند ااطحاوی بآنہ محمد بن عمروین عطام و کذا عنذ ای 
داؤ د والطحاوی االہبھتی من طربق عیسیٰ بن عبداللہ أنه محمد بن مروین عظاءء 
غاتفق عطاف بن خالد وعبسی ن عبد اللہ بإدخال:الواسطة بین حمد بن ممرو 











910 








٢‏ عارف السن ج۔۴ 
/ إذا قام إل الصلاۃ اعتدا ائماً ورفع یدیہ حتی بحاذی بھھا منکبیە > 











۵ 








٭طاء وأی مد ء وروی من العطاف ہنا سعید بن أی مریم قدعاء 
وحدیث عطاف القدیم عندہ صحیح ء فہذا بدل على أ * مت “ او 


العباس :لا محمد بن عمرو 





”شھدت “ ونحوھا من الَلفاظ مم 





ویؤید کون الحدیث من روایة عباس بن سھل عن نی < ید أن فلیحاً وعیسی 
ابن عبد اللہ کلاہما پروی عند أں داؤد والطحاوی عن العباس عن ٴئی حید > 
ویسٹانس لہ بمافق ” صحیح البخاری* فی (یاب خرص التمر) (ص ۔۔ )٦٠٢‏ 
من روایة عباس الساعدی عن أئی حید الماعدی ء وف کتاب الطلاق (باب 
من طلق وہل پواجہ الرجل امرآتہ بالطلاق ) روابة عباس بن سھل عن 
آبيە ء وی ( باب الدینة طابة ) (ص ۔۔ )٥٦٢‏ روایة عباس بن سھل عن 
آی حمید ‏ وبہ یعلم جادة العباس فی روایتہ . لم إذا أعذنا بالاعتبار فی طرق 
ا حدیث ومتوئہ علمنا أن روایة محمد بن عمرو بن عطاء عن آی حید خالیة 
یق طرق ححتاح عند البخاری وغیرہ من ذکر أی قتادة ء وکذا من لفظ 
7 مت “ آو ” شھدت آباحمید ” فجرد لقاء حمد بن عمرولأنی حید لا یکی 
لللك ء فکل ما ذکروہە من الفاظ الماع آو الشھود أو الخضور والوجدان 
فی روایة محمد بن عمرو عن آبی حمید نجدہ کذاث فی روایة العباس بن مھل 
صن آبی حید عند الطحاوی وغیرہ : وھذا بدلنا ثانیا علی مصقوط العباس بعد 
محمد بن مرو من الرواۃ ۔ 

وبالجهملة لایکاد یصح‌لفظ”معت* فی طر بق عبد الحمید عن محمد بن عمرو 
عن آں حمید بالعنی التبادر الظاہر فیحتمل أن یکون تلفیقاً آو بتاول فیه بای 
سمعت واقعتہ کا فی شعر کتاب سیبوبه : 














فقلت لصیدح انتجعی بلالا“ 
وعل کل حال یکون شھدت أوسمعت مقولة عباس لا عمد بن رو کا 








ہوعند الطحاوی ءن محمد عن رجل وھوالعباس آنہ وجد عشرۃ من اصحاب النی پگ 
جلوسآ وم یذکر طربق عطاف غیرہ فیحکم لہ ولابد . آو أن یقال : إن قتادة کان 
معھم حین وصف آابوحید فعل5 وأدرکہ عباس نم وصف آبو حید بعد وت 
فو دنت عد بن خر ون زان لی کل وت من قمتاا 
عشرۃ ؛ وفیہ أبضاً بعد : وف غایة الاستبعاد أن یکون أبوقتادۃ عند 

مفین القولی والفعلی کا یلزم من ٭ الفتح” ٭+ وثٹل مذاری عنہ ق 











”التلخیص“ وخص الطحاوی طربق عطاف بالإبراد ۔ : عیسی عن محمد بن عمرو 
لم بذکر فیھا شھدت ونحوہ ء وطریق عطاف هی اللی تم مع طریق عبد الحمید 





ان جعفر . ولذا ذکر البخاری قی سحیحہ“ طریق محمد بن حلحلة عن محمد 
ان عمرو . ورك طریق عبد ال حمید حیث زعم طر یتم ان حلحلة خالیة من 
العلة لیس فیھا ذکر شھودہ آبا حمید فی عشرة ٠‏ وفیہ وصف فولی قد معه ء 
نم ظاہر کلام الطحاوی أنه وصف بالقول من طریز عطاف بن خالد ؛ وظاھر 
ما فی * الفتح “ أنہ بالفعل ء فیلزمە ٣ن‏ یکون !بوقتادة عند الوصفین فی عشرة 
وھذہ احیالات لائنجع ولاننجح . وبرویہ ابن اسحاق عند البخاری 
ی ”جزقہ“ عن العباس بن سھل الساعدی ایضا ء ولیس فیه ذکرعشرۃ؛ لعم 
غ الیدین کا آنه لیس 
ذکرہ عند البخاری فی طریق محمد بن مرو و إن کان ذکرہ آبوداؤد 
وغیرہ من طریقہ ؛ ولا ججتة ف الذکر عند ہذہ الاختلاف ‏ فرعا 
پجری النام, فی مثلہ قیاساً ٤‏ فیذکرہ الراوی وبزیدہ ؛ وان لم یکن فی 
اصل الروایة کا أنہ را لا یعتی الساکت فبسکت وإن کان فی الأصل 

وبالجملة فقد اختلف فبہ علی محمد بن مرو ؛ وخحف أمر التورك فی ا جلوس 











رم- یی 


مغارت السا 





کات 
× فإنه لیس عند آتحرین عن عباس > :کر خلافہ فلیح عنه 
عند آی داؤد وغیرے سا ات اس لا اپ یمعنی اتخاذ الفراش لایمعی 
الشی فقط . فا حاصل : أن الشاعد للواقعة والوصف الفعلی إنما ہو عباس کما 
ذکرہ عیسی بن عبد اللہ وواففہ محمد بن اسحاق: وہو الرجل البھم عند عطافء 
فإذن ھؤلاہ انثلائة اتفقوا على ذلكء ومحمد بن عمرو لم بحضر الواقعة ء ولذا عبر 
بالوصف القولی فقط إذا م یذکر العباس ؛ وإذا ذکرہ وذ کر الوصف بالقول 
عنہ فھو استنباط من الفعمل ‏ وافراغ لہ فی صبغة القول ؛ لان أباحید ما ری 
بالفعل صفة صلانہ ہا انتھی الأمر بل نہ کی ُفعل کذا وکذا . فائتقاد 
الطحاوی إنھا یتعین ورودہ عى طربق عبد ا حمید بن جعفر عن محمد بن عمروء 
وعبد الحمید لوا : ریما وہم ء وقال بجی بن سعید - إمام الهرح والتعدیل - : 
فرظ ور سا علض کا ہی ای سام صا عزو عم انغاری 
حیث لا پرد علیہ ذلك ٭ فإنہ وصف بالقول سمعہ محمد بن عمرو من أی حید 
ولیس فی تلفیق مما سمعہ منہ . وما سمعہ من عباس وتفرد عبدا جمید ابضاً بذکر 
العشرۃ ٭ فوافقنا الحافظہ ابن حجرفی آنہ ممع وصغاً قولیا من آئی حیّد .و 
فی توجیھہ طریقة عبد الحمید ٠‏ وانھا ہو وہم وتلفیق . وخالفناہ أبضا من 
أجری انتقاد الطحاوی فی طریق البخاری یضرا ء فاحفظ کی بحفظ رلکل. کلام 
مقامه ء ولیس ما قلنا بأدون مما أبداہ الحافظ من الاحالات . ولعل من استقری 
الطرق اعبارً ومارس ال موضوع مراساً وکان من أھل ھذا الشأن مال إلی ما قلنا 
واللہ ول الاأمور ۔ 

٥‏ من عشرة من الاصحاب فلا بخلص حم ذلك , بعد التحقیقِ 
والبحث . فقد وقع عند الطحاوی من ا جزء الڑانی من طریق الولید بن شجاعغ 
الکونی.عن آبیہ نساق الحدیث وفیہ :. ١‏ وکان فی جلس آبوہ وکان من اصحاب 
رسول اللہ گے وی اغحلس آبو عریرۃ وابو آسید وأبوحید والانصار رضی اللہ 




















مم ما ذ 









عنھم الخ : فوقع کذلك بالعطف فی قوله : والأنصار ومثلہ 
بالعطف ء. لا کا وقع فی ابمزء الاؤل من طریق علی بن آشکاب عن شجاع 
ابن :الولید بلفظ : ” من الأنصار“ وساقہ آبوداؤہ واخترہ ؛ ووقع عند الیھی 
فی ”ساته“ ٢(‏ ۔۔۔ ۱۷۸) آر باب القمود عل الرجل الیسری :بین السجدتن ) 
من طریق عیسی بن عبدالقہ عن عیاس بن سھل : ہ أنہ حضر آباحیدروآیا اسید 
ورجالا“ منھم فی الصلاة ٢ھ‏ ء فإذا اعتبرنا ساٴرالالفاظہ الواردۂ فی طرق الحدیث 
کلھا علمنا أن قولہ ق بعض طرق الحدیث فی عشرۃ من اصحاب النی قِ قط 
من کلمة ” والأتصار * اللعطوف على قولہ ٭من الأصحاب“ ]ما اختصاراً أو سھوگء 
فالعشرة من الأصحاب وغیر الأتحاب ان الٌنصار جموعا لا ن الفشرةۃەن 
الأمحان فقط ۰ رونا پؤید العطف و پرجحے آنہ پروی العباس بن سھل 
الساعدی الأنصاری وم یذکر فیە آباہ سھل بن سعد و عم آبیہ آبا حید کا 
فق ٭ التهذیٰب + آواعہ کا ق ‏ الامابت ک روے ٘ی ہ فلا حاجة 
زی :آن لان بذکر نسب آبیہ وھم آبیە فیعرفہ ہاٹھا من الأنضار > 
وعحمد بن عطاء الراوی عن العباس مدنی اعرف باهم َ فلا تاج عو ایض 
لأن پصف لہ شینخہ العباس بذاك ‏ فإذن یکون ھؤلاء الأنمنار الذڈکورون فق 











قولہٴ ” والأنضار“ مُن:غیر الأحاب فان کؤنھم من الأنضار غیر خاف علی 
مثل حصد عم وٴبن عطاء اوعبان . وابض؟اً روابتة بالعطەف من طریق الولید 
ابن شجاع الکو غن آبیغ ء والان أعرف بحدیث 
إلی أن العشرۃ بعضھم من الأصحاب وھم النہن ذکروا فی الحد: 
وابؤنیدا وابوامیدا وسھل بن نعد ومحمد بن سلمة اہ والمدة الباقوق من 
الأانصار فقظ :لا من الأصحابِ × فإذن بسقظ خسة من المشزة أوأربنة إِن عددنا 
آیا ققادۃ فیھم ۔ . 

و با لة: لا نی حجتھم فی ادعاء کونھم کلھم من الأحاب: امام ھن 








"٢ 


ورکع تم اعتدل ٍ 
"مع اللہ ان حدہ“ ء ورفع یدیہ واعتدل حتی پرجع 0 عظم قق موقعہ 
ممتدلاٴ : نم ہوی إلی الأرضس ساجداً . نم قال : اللہ آکبر . نم جافی عضدیه 





ار جحات والمویدات خلافہ ء ھذا واللہ وی الأمور 


قوللہ : فم یصوب . من التصویب وہو : الخفض ؛ ا فی حدیث آخر 


؛ صوب اللہ رآسہ فی النارہء وصوب یدہ أی خفضہ 





قوللہ : وم یقنع . الإئتاع : الرقع : کا قال تعالی : (مقنی رؤمھم) 
آی رافعی رؤسھم ء فعدم التصویب والإقناع هو الاعتدال : وقد تقدم فق 
معناہ حدیث وابصة عند ”ابن ماجه“ : و رایت رسول اللہ پل یصل فکان 
إذا رکع سوی ظہرہ خی 
فیه من ” الکنز “ تقدم کل ذلك فی ( باب وضع الیدین عل الرکبتین عند ال رکوع)۔ 





صب علیہ للاء لاستقر ٥‏ . وکذا حدیث علىی 


قمولہ : ہری إی الأرض ساجداً . من ہوی بھوی هوبأً ء إذا سقط ٭ 
وباب ضرب ؛ ومن قوله ثعانی حکایة عن دعاء الیل : ( رب اجعل آفدة من 
الناس تھوی إلبھم ) ۔ قال الشیخ : عند الریدیة پرفع الیدین عند افوی إل 
السجود : وم أقف على تحقیق مذھب الزیدیة ء نم ہو بحتمل أنہ آراد أن عل 
الرفع بعد ارکوع ہو عند اہوی إلی السجود عندھم وھو الظاہر ء أو انه 
رفع آخر بعد ما رقع البدین بعد الرفع من الرکوع ۔ وفی ” العمدة“ (۳۔- 
۷) عن ”فقواعد ان رشد“ عن بعضھم وجوب الرفع أبضاً عند السجود1ھ 
واللہ أعلم ۔ وعند الشافعیة : پرفع عند الرفع من الرکوع أو عند الاعتدال ٭ 
ولعل اتتار عندھم الول أی پیتدأ رفع یدیہ عند ابتداء القیام من الرکوع ۔ 
آنظر ا ا 

قولہ :مم جا ایا 








اق الباعدق ء وقد تقدم تفصیل ہہ الکامة مع 


بیان افیأة للسونة فی السجدۃ 0'۷ 








بطیہ وفتخ أصابع رجلیہ تم ٹنی رجلہ اایسری وقعد علیھا ثم اعتدل حنی پرجع 
کل عظم فی موضع معتدلاً ء نم ہوی ساجدا مم قال : اللہ آکبر تم ٹنی رجلہ 
وقعد واعتدل حنی ںبرجع کل عفام فی +وضعہ تم تھض تم صنع فی الرکعة 
لثافیة منل ذشلك حتی إذا قام من حجدثین کبر ورفع یدیہ حتی بجحاذی بھا مکیہ 





بیان مواردھا فی الر وابات فی ھذا اللوضوع 

قوله : فتخ ہ أاصل الفتخ الین ومن قبل للەقاب : فتخاء ء لأُتھا 
إذا انحطت کسرت جناحیھا ونمز تھا ؛ وھذا لایکون إلامن الین : والعنی : 
نصبھا وغمز موضیع الفاصل تھا وثناھا ولیٹھا ۔ کا فی ” التھایة “ و”لسان 
العرب“ ء غبر آن فی ” الٹھایة * ذکر فی معناہ وٹناھا إل باطن الرجل ء 
وکذا حکاہ فف ”اللسان' عن ھی بن سعید -- الفطان - وحکی فی ”السان“ عن 
آفی منصور : پٹٹیھا إلی ظاھر القدم لال باطٹھا ١ھ‏ ۔ 

قال الراقم : وھذا ہو الوافق للھیئة اللسنونة فی السجدة ؛ فإن الأصابع 

توجہ إلی 'لقبلة ؛ وتوجیھھا إلبھا لا کون إلا بانعطافھا إلی ظاہر القدم لا لی 
اطٹھا ٭ وإن کان حقیقة غمزالفاصل فی عطفھا لل باطن الراحة فی أصابع الید 
وباطن الرٴچل فی القدم ٭ ولعل ان سعید آراد اصل قتخ الأصابع لاعاعو 
المراد ھنا واللہ اعم ۔ 

قولہ :مم ثی رجلہ وقبد . نہ 
حدیث خلاد بن رائع القرلی ء وظاھرہ 










جلسة الاستراحة ؛ ولنا 
؛ وتقام تفصیل الأدلة والمذامب: 
فی ( باب کیف النھوض من السجود ) قبل ھذا الباب بثلالة عشرباب فلیراجع ۔ 

ول : إذا قام امن مبدتین کبر ورفع بدیے اخ . افراد بالمجدتین 
الرکعتان کا قاله ار مذی ؛ وعلیہ جمھور العلاء من ا حدثین والفٹھاءء وعلھا 
اخطافی فی ” بعالم السنن“ على الظاہر کا ذکر ذلك فی حدیث على عند آحد 








"۰۸ معارف السْن ج ۔۳ 
گن ھی مت وس سی شس تشم ھی سی وو س تا 
کا صنع حین افقتح الصلاۃ ب ثم صنع کذاك حتی کانت الرکعة الی_ تنقضی 
فیھا صلانہ آخحر رجلہ الیسری وقعد علل شقہ متو رکا ٹم س4 ۔ 





وأ داؤد والٹرمذی ء ووقع مصرحا فی بعض طرقہ : "من الرکعتین” بدل 
” من السجدتین“ ء۰ وکذك وقع مصرحاً فی بعض طرق حدیث ألىیحید عند 
آیداؤد : ”ئم إذا قام من الرکعتین ” ندل ” می السجدتین ”. ولذائبہ البدر العینی 
وابن رسلان على آن منثاأ الاشتباء عليہ عدم وقوفہ على سار طرق الحدیث ۔ 
ثم استشکل الحطانی ظاہرخما فقال : فلست آعلم احداً من الفقھاء ذھب إليه ‏ 
فإن صح الحدیٹ فالقول بھ.واجب . حکاہ فی ” العمدة “ ٣(‏ ۱۳)۔ 
وبالجملة فحدیث ابن عمر فی بعض طرقہ فی الصحیح ء وحیث على وحدیث 
آی عید کلاما فی السٰن +فقع فیھا جحیعاً : الرفع بعد الرکعغین ؛ وھذا مما 
یلزم بہ ا تفیة الشافعیة بآنہ لابد أن یقولوا بہ ایضا .قد تقدم البحث فی 





مستریق ف:عله ۔ 

قولہ : آخعر رجلہ الیسری ؛ آی آخرجھا إل الیمین ۔ 

قوللہ : وقعد عل شقة متورکا . استدل بہ لشافعی التورك ی القعدة الأخیرة؛ 
وقد نقدم تفصیل الذاھب فی ( باب کیف ال لوس اائشھد ) وملخصه سنیة 
الافتراش عند أیى حنیفة مطلقاً ٭ وسنیة التورك عند مالك مطلقاً ء وسٰنیة 
الافتراش فی الو ی والتورك فی الثانیة و الّی بعدھا سلام عند الشافعی > 








اوروایة عن آحمد ٠‏ والأٹراش ف الو فی الرباعیة أو الاّ فی الثنائیة عندہ 
آحد ‏ والإععلاف فی الولویة : والکل جائز عند الکل . ویمکن لأحد أن 





پقول : لا حجة لأحد فی لفظ التورك ء فإن التورك بصدق لغة علیالاقتراش, 
عند ا حنقیة کا فی:*القاموس*“ وغیرہ من معاجم اللغة ۔ قال فی ”القاموس* : 
وتورك فلان الصی جعله على ورک معتمداً عليه ٭ وف الصلاۃ وضع الورك 


تحقیق التورك والافتراش فی القعود ۰۹ 
عل الرجل الیسی ء آو وضع إلیتیہ : أو احداہما على الأرض ؛ وھذا مٹھی 
عنہ ٢ھ‏ . ومثلہ فی ” تار الصحاح “ : وف ” اللسان “ عن ” الصحاح “ 
١١ (‏ ۔ )٥٤٤‏ وقد جاء التورك فی الصلاۃ وخارجھا علی معان ءتعددة ء 
مٹھا ما ہو مکروہ ء ومنھا ماہو مسنون : وغیر ذلك ‏ کا ہو مصرح فی 
” الصحاح “ و ” ختار الصحاح “ و ” اللسان ”و ” النھایة ” و ” القاموص ” 
وغیرھا . ولکن الحق أن اختلاف تعیر الراوی فی القعدئین بدل على التورك 
الصطلح عندھم فی الصلاۃءوبالأخص عل التفسیر من الراری على وفق مذھبھم 
فی کثیر من الروایات ؛ فلا حجة فی الإچمال بعد التفسیر . ولناحدیث صحیح 
عند “ مسل“ فی ( باب ما بجمع صفة الصلاۃ ) ١(‏ ۔۔۔ ۱۹۰) من أئی ال موزاء 
عن عائشة . وفیہ ؛, کان یفرش رجلہ الیسری وینصب رجلہ الیمنی ٤‏ لم 
یذ کر فیہ الفرق, پن القعدتین ء واءترف النووی فی ”٭ شرحہ “ : بأن فی 
حجة لأی حنیفة فی اللہ علہ ومن وافقہ أن ا جلوس فی الصلاۃ یکون مفرشاً 
الخ . نم اجاب نیا لہ على النشھد الأول جع بینہ وبین حدیث أیحید ق 
الصحیح: وکذك البیھتی أولہ فی ” سلنه“ ٢(‏ ۔۔۔ ۱۲۹) ؛ وردہ علام 
الدین اماردینی فی ” الموہر التی “ فقال : وإطلاقہ یدل على أن ذاك کان قف 
التشہدین ؛ بل ہو نی قوۃ قوا: وکان یفعل ذلك فی النشھدین ؛ إذ قوها أولا: 
ہ وکان یقول فی کل رکعتین التحیسة ؛ بیدل علی ہذا التقدیر اھ . واستدل 
الطحاوی وغیبر بحدیث وائل الحضری : وہو عند الر مذی والطحاوی 
قال : ٭ قدمت ١‏ بنة قلت لانظرن صلاۃ رسول الہ ا .. وف روایة ..: 
لأحفظین صلاۃ رسول الہ گی : قال : فلا جلس یمنی التشید افترش رجل الیسری 
ووضع یدہ الیسری علىی فخذہ الپسری ونصب رجلہ الیمی؛ . وقال الرمذی 
حدیث حسن سصحیح . فاطلاقہ مع ہذہ المنابة البالفة والحفظ البلیغ یدل علی أنه لریکن 
بین القعدتین فرقء واستدل الطحاوی ٹم ا ماردینی بأنہ کان ھذا ال جلوس ف القعدةۃ 
اك : 























ٹم جعل بدعو ؛: والدعاء فی التشھد لایکون. 

إلا فی آخر الصلاة ے. وحله ا على الدعاء اإشارة بالمسبحة ؛ وردہ ق 
الموھر الٹی ” یأنہ خلاف الظاہر واللہ أعلم ۔ 

مم إنہ یکن لم أن یٹاولوا فی حدیث عائفة بأن الافتراش أیضاً یصدق 
عل التورك ء فان فیہ نصب الیمنی وافتراش الیسری وا جلوئن على الورك ؛ 
غیر أن ظاھرہ حنفیة کا أن ظاھر حدیث أنیحید غم ۔ وبا حملة ان الافتراش 
یصدق عل التورك وبالمکس لغة ء والفارق ہو ا جلوس عل الأرض اسعتمداً 
عل.الورك عندہم : وا لوس معتمداً علىی الرجل الیسری عندنا ۔ 

ومن أدلتتا ما رواہ النسائی عن عید اللہ بن عمر رضی اللہ عتما یق رباب 
الإتقبال بأطراف اصابع القدم القبلة عند القعود ) ( ١‏ ۔۔ ۱۷۴) قال : من“ 
سنة الصلاة أن ثنصب القدم الہمنی واستقباله باصابعھا القبلة وا لوس على الیسریء 
فإن قیل لاحجة فیہ اذ یمکن أن یکون ا لوس بھذہ الصفة فی القعدة الأول 
وکلامنا فی الجلوس فی الڈیة ‏ وم یصرح فیہ بذلك ء نقول: آثر ابن۔عمر ھذا 
آخرجہ مالع فی ” موطلہ “ من طریقین رص ب ۳۰) العمل فی ال جلوس ف 
الصلاۃ: الڈول أخرجه عن عب اللہ بن عمر وصلى إلی حنبھ 
رجل فلا جلس فی أربع وی رجلی فلا انصرف عبد اللہ عاب ذلك غليه فقال 
الرجل, : قإنك تفل ذلك؟:ء .فقال عبد: اللہ بن عمر : إنی آشتکی؛ . والانیة: ما 
آخرجہ عن عید الرمن .بن :القاسنم غن عبیّذ اللہ بن عبد اللہ بن عمر آنہ اخبر :ٍ 
آنہ. کان پری عبد اللہ بن عمرٴ یتربع فی الصلاة إذا جس قال : ققفعلنہ وآتا 
رمئذ ‏ حدایث :السن اف عیدہ اللہ بن عمر وقال ٭ إنھا سنة الصلاۃ أن 
تنصیب رجلك الیمنی وقٹی رجلك الیسری :غقلت لە:: فإِنك تفمل ذاكء فقال: 
إن زخلی لا تسلاق ہ ومن طریق مالك ہذہ آخرجہ البخاری فی ٭ یہ “ 











ار وأنه مم 








بیان الکیفیات ااواردة فی ا لوس ف التشھد ای 


قام من السجدنین رفع یدیہ یەنی إذا قام من الرکەٹیہ 





فی رباب سنة الجلوس فی النشھد) بلفظ ”ااؤطاً ” . فإذا ضممنا روایة النسائی 
إل روابی مالك دلنا ذاك على آمور : 

الڈول : إِن ابن عمر کان یتریع فی الول ایض کا کان یتریع فی 
الثائیة ء فإن العذر فیھا واحد ۔ 

الثانی : إن الرجل الذی نھاہ عن التربع وأرشسہہ إلل سنة الجلوشِ من 
الإفٹراش کان بئریع فی الرابعةء فعلم أن سنة القعود الأخیر أیضا الافتراش ۔ 

الثالث : إِن لفظ ”الوطا“ لم یذکر ما یفعل بعد ما پڑنی رجلہ الیسریء 
وروایة النسائی صرحت بالجلوس علیھاء قثبت الافتراش دون التورك: فھکذا 
انسحب کم سن الافتراش على القعدنین جیعا .ومن لفظ الشیخ رق 
” تعلیقانہ علی آثار السٰن” ( )۱۲۱-.١‏ : وعند ٭الك ہ ان الرجل تریع ق 
أریع . وقال لہ بن عمر: فإِلك تفعل ذلك. فقال عبد اللہ بن عمر: إفی آشتکی؛ ۔ 
فعلم أن ابن عمر کان یشتّقی ویتریع ق الأآخیرۃ ہ ئم قال فی سیاق الروایة 
الآخری لاب عبد اللہ 'بف؟ دنا سنة الصلاة ٢‏ ه؛ بالعموم والقصر فإذن ف 
الأخیرة الافتراش ہو السنة عنذہ: وما علمہ عبد اللہ بن عبد القاسم ء وحدلہ 
اہ کان یفعل ذلك فان ہو فی ال جموازء ولعل الرجل التریع ہو عبد اللہ بن 
دینار کا فی * ااوطاً “ من العمل ى الدعاء ۔ وبا لجملة نا ذکرہ ابن عمر من 
سنة قھولنا؛ وبحمل فعلہ عل حاجة ؛ فان اہن عمر وإن کان یتریع آو یتورك 
عل ما فی ”امؤطا ” لکن الذی سماہ سن ہو الافتراش عند النسائی+ مم رایت 
فی ” الصنف “ (ص - ۳۹۰) عن الغیرة بن حکم الصنعانی قا 
ابن عمر متربعا فی آھر صلانہ حین رغع رأسہ من السجدۃ الأخیر 
قلت لہ : فقال : إنی آشٹی ؛ وعن ابن سیرین 




















0۲" معارف السنن _ ج۔ 





مثربعا وفال: ؛ إنه لیس بسنڈ: وانا أئمله و زا ماف ”لصیف“ 
(سص ۔۔ ۳۹ھ) عن ان سمود!ھ. 

قال الراقم : ولعلہ پشیر إلی ما أنخخرجہ البدر العینی فی "العمدة“ ٣(‏ 
)۱٦۷۷‏ وابن حجر المسقلای فی ” الفتح “ ر٢ )٢٢٢‏ ۔ کلاا عن 
آن شیبة نہ روی عن ابن مسعود ارضی اللہ عنہ قال : ہ لن آقعد عل 
رضفتین أحب إل من أن اقعد ۔تریعا فی الصلاقہ . وعزاہ فی ” الزوائد “ 
٢ (‏ ۱۳۹) إل ” کبیر الطبرافی ” عن افیلم شھابِ قال : اوقد ولقه 
ابن حبان ء وبقیة رجالہ رجال الصحیح٢ھ۔‏ نہذہ أقل أحوالہ اد التّربع 
لیس بسن ء وإق کان ثیت فیکون بیانا للجواز أوحمولاً على العذر . فینطر 
القارئ أن القوۃ فی أی جانب بالأخذ ء وھل ورود شئی فی ”صحیح البخاری“ 
من حکایة لا موم ھا أوئی بالععل أم العمل با یدھیہ ابن مر عند النسائی 
وان آی آن السنة .. ای سنتہ کل الماریة الستدرۃ ۔ ؛ واضف لإل ذلك 
مارواہ آحمد فی ”مسندہ“ (۴۳ ۔۔ ۲۳۳) عن أنس بن مالك: ہ إن رسول اللہ 
چَ تھی عن الإقعاء والتورك ؛ . ورواہ ابن السکن وافبیھی ایض کا ف 
” التلخیص البیر ‏ ء ورمز عليہ ی ٭ ال جامع الصغیر ” بالصحۃ ؛ لم ما ذکر 
فی “السند“ بعد روایة الحدیث قال عبد اللہ : و کان أی قداترك ھذا الحدیث 
١ء‏ فلعلہ ترکھا نفٹھا ذھابآً منہ إلی جواز التورك .ٴ وبالجمملة لا حجة غم 
فی ذلك على ا لیصم بعد صمة الحدیث واستقامة اسنادہ + وعزاہ فی ”الزوائد“ 
٢ (‏ ۸۱) ال “ اہزار “ عن شیخہ ھارون بن مفیان ؛ قال : ول آجد 
من ذکرہ : وبقیة رجالہ رجال الصحیح ١ھ‏ ۔ 

س رھ ورجال أحمد على شرط مسل ء فلا ریب فی صحتہ : وق 
“ لزوالد “ (٢۹ی۸)‏ : وعن مر : ان انی للا تھی من 
التورك والاإقعاء ‏ وأن لا نستوفز یق صلاننا ہ رواہ الہزار والطبرای ‏ 























البحث فی ترجیح الافتراش أو التورك ٦ْ‏ 





٭ الأوسط “ :؛ وفیە سعید بن بشیر ۔ وفیە کلام٢ھ.‏ 

قال الراقم : إن کان ہو الازدی مولاہم أبو عید الرمن وھو التبادر 
فھو من رجال الأربعة > وقد ولقہ دحم ے وقال شعبة : صدوق الحدیث ٭ 
کا فی ” التھذیب “ ٤(‏ ۔۔. ۹) وإن کان الانصاری البخاری فھو مع کونہ 
ممولاً أخرج لہ أبو داؤد حدیڑاً واحد؟ واللہ أعلم . فتطخص من ھذہ الج 
ان ما ذھب إلیہ أبوحتیفة ہو الطریقة الٹلى وہو الأحوط وباللہ التوفیق . ٹم إنہ 
وقع فی روایة مالك عن عبید اللہ بن عبد اللہ ۔صعر؟ ہوھو غلط : والصیحیخ 
عا فی روایة ٭ البخاری “ و" النسائی “ ا(١‏ ۱۷۴) ( باب الاستقبال 
بأطراف صاع القدم القبلة علّد القعود للنٹنھد ) من طریق مرو بن الحاوث 
عن بھی عن القاسم عن عبد الہ بن عبداللہ بن مر الخ . وبا جحملة بت 
الافتراش بحدیث النسائی فی ”سننہ“ ٠‏ وثیت التورك بحدیث الباب : والحدیثان 
کلاتما صحبح ؛ بتی الکلام فی الترجیح وامرہ أھون ء واھا رجحنا روایة 
الافتراش لن ابن عمر اطلق علیہ لفظ ااسلیة ء وآما الحافظ ابن حجر فی 
٭ الفتح “ ٢(‏ ۔۔ )۲٢٢‏ فنفسد استدل لترجیح التورك یما رواہ مالك ق 
” مؤطثہ ” : عن بجی بن سعید أن القاسم بن محمد آراہم ا جلوس فی التشھدد 
وثی رجلہ الیسری وجلس عل ورکھ الأیسر وم 
بجلس على قدمہ ٠‏ ٹم مال : آرانی ہذا عبد اللہ بن عبد اللہ بن مر ء وحدثی 
ان آباہ کان یفعل ذلك ١ھ‏ ۔ 
قال الشیخ رجے اللہ : التورك وإن فعلہ ابن عمرولکن الذی اطلقٰ 
عليه لفظ السنیة إِنھا ہو الافتراش لا غبر .أقول وفیا قاله الحافظ نظر من وجوہ : 





فنصب رجلہ ا 





الاول : إِن روایة القاسم ہذہ عارضھا ما عند النسائی عن القاسم نفسه 
عن عبداللہ بن ھ۔۔اللہ بن عمر : وفیہ تصریج بالجلوس على الیسری وإنہ من السنة ۔ 
والانی : إِن القول برجح عل الفعل وبالأخص إذا أطلق عليه آلە السلة ۔ 





"٦٤‏ معارف الس 
لٹ : إن التورك فعلہ واعتذر ” بأن رجلی لاتحملانی“ ؛ والر بع الذ کور 
ہو آحد أقسام التورك ؛ فکیف یقاوم الفعل انحض مع القول ااصرح بآنہ 
سنة ؟ ء وبالأخص إذا کان الفعل لاجل العذر واللہ اعلم ۔ 

تنبیہ : مھا قلت اترع الذکور ہو أحد اقسام انتورك أی لیس معناہ 
ما ہوالعروف . ا لوس متربعاً بأن بجلس عل الورکین ویمد الیمنی إل الیسار 
والیسری إلی الیمین : کا زعم بعضص شارحی” الؤطاً “ فان ہذہ افیئة لم تثبت ف 
روایة : وانا الغرض من التریع ما ذکر فی حدیث عبد اللہ بن الزبیر عندد 
"مل “ : د ان النی گے کان إذا قعد فی الصلاۃ جعل قدمہ الیمری ہین 
فخذہ وساقہ وفرش قدمہ الیمنی ٤‏ فھذا أیضاً ورك > ولکنە أشبه بالریع 
العروف : ولذا أطلق علیہ التربع ء وھذہ. ااصفة ھی الختارۃ عند افرق 
کا ہو فی “ الخی“ (١.ے‏ ۹ہ۰) . والافی : نصب المنی وافتراش 
الیسری وا جلوس عل الورك کا ہو النقول عن مالك ؛ وھو اللذ کور فی 
”الدونة“ ‏ وەوروایة الاثرم عن أحمد کا ی”الغنی“ علی وفق حدیث آئی حید 
عند البخاری . والثالٹ : أن یمیط الرجلین جیعاً فیخرجھھا عن ورک الأَیمن ویفضی 
بمقعدنہ الأرض ‏ کا ذکرہ أبوعمر عن الشافعی ء حکاہ فی ٭ العمدة “ ( 

















)۱٦١‏ ۰ وھی الذکورۃ فی حدیث آی حید عند أی داؤد ء وھو السنون 
عندناللمرأۃ ء فہذہ ثلاث صفات ف ثلائة أحادیث : وللل کل ذھب ذاہب ء 
والکل حسن عندھم ٠‏ کا فی ” الغی “ ١(‏ ۔۔۔ ۰۸۲) واما ا جمواز فلا 
ننکرہ أیض|اً ء ولا الخلاف فی الاختیار عند الأثمة الذریعة . قال فی ”البحر“ 
١(‏ ۔۔ ۳۲۳) : وھذا بیان السنة حتی لوتورك جاز ١ھ‏ . ونظراً إل ھذا 
التفصیل یقوی احتجاجنا بحدیث عائشة عند مسلم ء واعترف النووی بآنہ حجة 
لی حنیفة . ولعل البخاری میخرجہ لعدم ثبوت ماع آئی ال جوزاء عن عالشة 


بیان اختلاف البخاری ومسلم فی إمکان اللقاء آو اشتراط الساع 1٦٦...‏ 





:بب “ ١١(‏ ۔۔ ۳۸8) . وحکی عن ابن عبد البر فی 
آنہ یسمع مھا . ولکن ذکر اہن الأئبر بجمزری فی ” جاىع 
نہ سمع عائشة وابن عیاس واہن عمر واہن العاص : سکاہ النیموی ق 






قال الراقم : والحافظ أیضاً جوز الاتصال علی شرط مسلم فی امکان اللقاء 
فی ”التہذیب“ ؛ وہذا علی مذھب البخاری فی اشتراط الماع وعدم الاکتفاء 
بانعاصرۃ :ولکن مسل وجمھور انحدثین على خلاف ما ذھب إليه البخاری .فر وایة 
الشقة ااغیراللدلس بالمنعنة حمولة علی الع عند مسلم وہمھور ا حدثین اکتفاء بالعاضرۃ 
وامکان اللقاء ‏ ویشترط عند البخاری وطالفة من انحدثین لحملہ عل السماع ثبوتھ 
فی روایة ما ء وللسألة مفروغ عتھا فی مقدمة مسلم وشروحہ وکتب الصطلح٭ 
وصرح العرای فی ” شرح أالفینہ “ -١(‏ ۷۸۷۷) : بأن الصحیح الذی 
عليہ العمل وذھب إليه الجماہیر من آئمة الحدیث وغیرھم : آنہ من قیل 
الإسناد التصل بشرط سلامة الراوی الذی رواہ بالعنعنة من التدلیس وبشرط 
ثبوت ملاقانے لن رواہ بالعنعنة ؛ وادعی ابن عید البر وابو عمرو 
الدانی املع أئمڈ الحدیث علىی ذك ء ولکن اشترط الد ان یکون 
معروفا۔ بالروایتة علہ ١ھ‏ . وحدیث سل اخرجہ ابن أی شیةہ ق 





؛ غیر ان فیہ سقطاً من الناسغ 





مصنفه “ باسٹادہ ومتنہ + وظاعرہ 


غلینظر فیہ . قال الشیخ رحمسے اللہ فی تعلیقاہ على ” الگار “ : وعند ان 
آیشبیة (رس۔ ۱۹۱) : ہ قالت مان النبی کیچ إذا سجہ فرقع راسہ م 
یسجد حتی پستوی جالساً ؛ : و کان یفرش رجلہ الیسری وینصب رجله 






تہ مختصرة من روایة مسلم أوھی موا علبھا والل أعام ؟ . والذی بظھز 
آنہ سقط من روایة ان أن‌شیبة جملة ”وکان بقول فی کل رکعتین التحیة' من البین 





٦٦‏ معارف السْٰن 





حف‌ثلاً محمد بن بثار والحسن بن على اللوانی وغیر واحد قالوا : نا 
آبو عاصم نا عبد ا حمید بن جعفر نا محمد بن عمرو بن عطاء قال “محت بناعید 
الماعدی فی عشرۃ من اصحاب النی گل فبھم أبو قتادة بن رہعی ء فذکرتحو 
حدیث بجی بن سعید یمعناہ ؛ وزاد نیہ أبوعاصم عن عبد الحمید بن جعفر 








آو سقط من التاسخ . وراجم ”الإتحاف“ ٣۳(‏ _. ۹۷) انٹھی کلامہ. مم 
الفریقان من الشافعیة وا حنفیة تعرضوا لرجیح عارہم من جھة العنی ؛ فقال 
الشافعیة : الحمکنة فیہ : أنہ آقرب إل عدم اشتباہ عدد الرکعات؛ ولأن الو 
تعقبہ حرکة بخلاف الٹانی ء ولأن السبوق إذا رآہ علم قدر ماسبق بە ‏ کذا 
فی ”فتح الباری“ ٢٢‏ ۔ )۱۲٥٢‏ : ومثله ‏ ”شرح الوذب“ ( ٣ے ٦٦٤٤‏ 





وغیرہا من کتبھم ۔ 

قال الشیخ : وقال ا حنفیة : کل مائکرر فی الصلاۃ تکون على شاکلة 
واحدة ؛ کالسجود والرکوع وغیرھا 

قال الراقم : لم أفف على مأخذہ فیا عندی من امراجع ۔ 

موہ : والحسن بن على ا حلوانی ء ہو أبوعلی الال ال لوانی ٭ یضم 
الھملة نزیل مکةء ثقة حافظء لە نصانیف من ال حادیة عشرۃ: مات 
واربعین ۔_ أی بعد امائتبن - کا فی ” التقریب “ . وفقال ا حدث الفتی ق 
” المغنی ”: ا حلوانی بغضم مھملة وبعد الألف نونءومنہ الحسن بن علی صاحب 
الستن: مع نہ الشیخان: ومنہ الملال أبو حمد الحسن بن على الملال ال حلوانی 
اھ . الحلوانی ہذا منسوب إل بلدة . قال صاحب *القاموس“: وحلوان بالغم 
بلدان وقریتان ١ھ‏ ولیراجع ” أنساب السعای “ و *٭ اتاج “ الزیدی 
و" معجم البلدان“ لیاقوت الحموی حتی:یتبین من أی حلوان ہو؟ . وأما شمس 
الائة ا حلوانی فلیس منسوباً إلبھا کا زعم ۰ بل منسوب إلی الحلوی ٠‏ ویقال 





تحقیق نسبة الحلوافی - واطلاق التشہد على الأذان ۱٦۷ ٠.‏ 
7.+َفییییپ کے 
فی السبة :ا حلوافی ہضم اخاء للھملة وفتنجھا واخلاری ا لو ال ُقال ی“الغنی*:ٍ 
الحلوائی یفتح حاء نسبة إپی عمل الحلواء ۰ :وأثبت السمعانی النون بعد الألف٠‏ 
ولایصح إلا آنہ تبع 'لماع منہ عبد الەریرن احمد الخ . تفقہ علی أں علی 
الحسین النسی التوق سنة ۔ :٦۸‏ ھ١‏ . وق ” القامزس ٴ : وسبة بل 
اخلاوۃ شمس الأئة عبد العزیز ابن أحمد ا حلوانی: ویقال بھمز ادا اون اھ۔ 

قال الراقم : فالئسبة غیر قیاسیة کالطبرانی لل الضربة ۔ 


















لی : راعیتِ فی شرح اححدیث ما امرس إلیہ الشیخ رم اللہ ی” 
علی ”الٹرمذی“ وخ اتعرض ل ح إلا ما ظننت آنہ فی غإیة من الأ ہي 
وذلك لگمریں: آما اولا“: فلإقتصارنا عئی ما ہو الأہم لو عل ما خی وثایا: 
فیا بسط فی الکلام الشارحان البدر والٹھاب ؛ وحدایث وفاعق وإن لم بخرجہ 
'لشیخان فقد وقع شرح اکٹر کلاتہ عند الشارحین تبعاً ء علا أن الراقم ذکر 
فی غضون البحث ما یحتاج إليہ . نم !ِن قولہ فی حدیث رفاعة : ٥‏ مم تشھد 
فاقم ابضا ٤‏ وقع کذاك عند آی داؤد من طریق عباد بن موسی انفتل عن 
اساعبل بن جعفر لکنہ بحذف ” أیضاً “ . والراد بالنشھد الأذان ‏ وڑنھا می 
بہ لاشتالہ علی الشھادتینء ویناسبه أن یکون امراد من ٭ فاقم “ الإقامة.ولکن 
فیہ أن اللأذاں والإقامة لم بقل بھی أحد لامنفرد إلا بالندب ء ولا یلائمہ ظاہر 
الأمر ویمکن أن یکون الراد بالنٹھد ادة آں لا إلہ إلا اللہ الخ .بعد 
الوضوء ء کا ورد فی الحدیث : وإذن یکون ” فآقم “ آمر؟ بإقامة ااصلاۃ ء 
ولکنہ لا یلائمہ کلمة ” أیضاً “ عند الٹرمذی . وط أقف على عذہ ١‏ 
عند غیرہ فاللہ أعلم . ولم یسکن القلب فی شرحھا إل جھة فلبحقق؛ وقد ذکر 
الشرحین القاری فی ” الرقاۃ “ (١۔۔. )٠۰۷‏ 
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ف الما ج 





حدثنا ناد نا وکیع عن مسعر وسفیان عن زیاد بن علافة عن مہ تطبة 
ابن مالك قال ؛ معت رسول اللہ کا بقرأ فی اانجر ” والنخل باسقات ” 
فی الرکعة الُول ٠‏ ۔ 
تال : وفیالباب عن مرو بن حریثہ وجابر بن مرۃ وعبد اللہ بن السائب 
وآی پرزۃ ء وام سلمة ۔ 





قال آبو عیسی :. حدیت بة بن مالك حدیث حسن صحیح ۔ وروی عن 
اانبی گا آنہ قرآ نی الصبح ” بالواقعة * وروی عنە نہ کان یقرأ فی الفجر 
من ستین آیة إلی مالة . وروی عنہ أنە قرأ ” إذا الشمس کورت “. وروی 
عن عمر آنہ کتب إلی آی موسی : أن اقرأ فی الصبح بطوال الفصل . 


: باب ھا جاء فی القراءق فی الصبح ‏ : 

الغرض من ھذہ الاب 
الصلوات ؛ وتقدم بعض تفصیل فی حکم الفراءة ء وجملة القول فیھا أن غم 
السورة أو ثلاث آیات قصار أو آپےة طویلة واجب فی رکەعتی الفرض عند 
آی وسئة عند ا ممھور : وف الآأخربین أو ثالثة الغرب فلا پسن عندد 
آی حنیفة ومائك وأ مد ویسن عند الشافعی تی الٹھور ۔ انظر”شرحالہذب“ 
(٣۔..‏ ۳۸۲) و” ای“ ١(‏ ۔۔ )۱٦٦۸‏ . نم إن القدر الستحب ف القر 
الصلوات کلھا بکاد یکون آمراً متقاً بینھم کا وردت بە السنة کا ہو 
ظاہر من ” الغنی” من کتب ا نابلة ء و”شرح الہذب' من کتب الشافعیة ٠‏ 
و“ البدائع” و” فتح القدبر“ وسالر متون ا خنفیة ء بل یکاہ یتفق ألفاظھم ق 
التعبیر . أنظر لفظ ” ختصر الفرق* من ٭ الخی“ ١(‏ -۔ ١ )٦٦٦‏ ولفظ 
” الہذب “ من خشرحہ“ (۳ ۔۔ ۳۸۱) ء ولفظ ”الکنز“ و" الوقایة * من 


بیان ما روی فی تقدیر القراءة بعد الفاتحة فی 











بیان اختلاف تقدیر الکیة فی القر 





بالآیات والسور ۱٦۹.‏ 


قال آبرعیسی : وعلىی ہذا العمل عند أھل العلم . وب بقول سفیان الٹوری 
وان البارك وااٹاعیٰ 


کتب الحافی 





مم اختلاف فی تعببر طوال الفصل وأوساطه وقصارہ فی اللذامب 
کلھا ما ہو مبسوط فا کتب الفقہ ۔ ومع اختلاف پسیر فی الظھر والعصر علٰ 


حسب اختلاف' الروایات 


واختلف عبارات کتبنا فی تقدیر 





یة القراءة ١‏ فاعتبر بعضهم بالسور 

نقایة “ و” الکز“ واکثر التون قدرھا 

بالور ٭ والتقول قی ٭ ا ماع الصفیر“ و”الأصل*“ للإمام محمد و” غورد“ 

بالآیات . أنظر تفصیل ذلك فی ” البحر الرائق * من آخر صفة الصلاۃ 

(١.۔۔۔ )٣٣۰‏ . کا أن الأحادیث الواردة فی الباب مختلفة فی بیان کیتھا 

بالآیات والسور کل ذلك مذکور فی الصحاح فی الٗحادیث النی اشار إلِه 

” الرەذی فی الباب ٭ وجملة مٹھا ذکرھا الٹووی جموعة فی کتابه ” ضوع 

( ٣۔.‏ ۳۸۲) وما بعدھا ؛ والزیلعی ق”نصب الرأیة“ ٢(‏ ۔۔ )٤‏ وما بعدھا 

قال الشیخ : ومولانا الشیخ رشید أحمد الکنکوھی کان یعتبر با جیما 

اقول : کان الشیخ رمہ اللہ استفنی الشیخ انحدث الننکوھی عن سبب 

تحدید الفقھاء القدر امسنون بالآبات بعد تحدیدھم بالسور :اما النی دعاھم إلی 

ذلك ؟ فاجاب رحمہ اللہ بأنه فی الأوساط ما ھومن الطوال وہالعکس ؛ فاحتاجوا 

پل التحدید بالایات کی ینکشف ال حال . ھکذا أحفظ فیا رأیت ذلك الاستفتاء 
والفتوی بخٌطھا قبل عدة سئین ٠‏ فلعل شیخنا أشار لل ہٰذا وللہ اعم ۔ 

تم إِن الراد من للائقة آو الستین فی الفجر ق الرکعتین جمیعا . ال ابن 

امام ق ”(. ۔- ۲۳۹) : ناراد أن_ الأرہمین وا حسین والتین 

والمائة منقسمة علی الرکمتین ٤ھ.‏ وحجتنا فی استحباب قراءة طوال الفصل ق 






















)٢۷-ك۸۱)‎ 


۷٣‏ معارف السان ج۴۱ 
( باب ما جاء فی القرا:ة نی الظر والدصر ) 
حدثنا مد بن منیع نا یزید بن ہارون نا حاد بن سلمة عن ماك بن حرب 


عن جابر بن سمرق : ہ أن وسول اللہ گل کان یقرأ فی الظھر والعصر ”بالسماء 
ذات البروج“ ء ”والسماء والطارق“ وشبھھا ؛ ۔ 





الصبح والظھر وأوساطہ فی المشاء والعصر وقصارہ فی الغرب اٹرعمر القاروق 
فیا کتبہ إل آی موسی إل الیم ؛ وھو ما أشار إليه الرمذی ٠‏ ورواء 
عبد الرزاق فی ” مصنفہ ” من طریق الٹوری عن ھلىی بن زید بن جدعان عن 
السن وغیرہ : قال کتب عمر إل آی موسی : آن اقرآقی للغرب بقصار 
الفصل ٠‏ وف المشاء بوسط الفصل ء وف الصبح بطوال الفصل ورواہ ان 
آی شییة ق”مصنفہ“ ختصرآ ء وکذا لییھٹی ی"العرفة“ ٢‏ وق معناہ مرفوعا 
حدیث سلیان بن یسار عند النسائی وابن ماجہ وابن حیان . أنظر تفصیل کل 
ذاك فی ”نصب الرأیة“ ( )٥ ٢‏ وعصحہ ابن خزیمة وغیرہ کا قالہ الحافظ 
فی ”الفتح “ وغیرہں وعصحہ النووی ف ”شرح الہذب" ٣(‏ ۔ ۳۸۳) ١‏ 
وجری بذك تعامل المة من غیر خلاف کا آشرت إلبه من قبل ۔ 
: باب ھا جاء فی الفراءة فی اظھر والعصر :ے 
قال آبوحنیفة وأبوبوسف: تطال أول الفجر فقط دون بقیة الصلوات ٭ 
کا فی ساثر کتب ا حتفیة ء وبین فی ” الکافی“ التفاوت بقدر الثلث والئئین: 
الثلثان فی الو والثلث فی الثائیة ء واختار فی ٭ اُلاصة “ الغاوت بقدر 
النصف ؛ حکاہ ابن جم فی ”البحر الرائق” (1ت٣۴۶)) ٠‏ 
وعند الشاقعی : تطال الو مطلقاً فی قولء وھو اختار عند المراسانییز 
وبالأخص ف الفجر : کا فی “ شرح الہذب “ ( ٣‏ ۔ ۳۸۱) . وبە ٹا 
'الٹوری . ومن امتنا محمد بن الحسن : وبہ قال أحد کا فی * القی “ 








بیان نطویل الاأولی على الثانیة والمذامب فیه ۷ 
قال : وق الباب عن خباب . وآ سعید ء وی قتادۃ ‏ وزید بن 
ثابت : والبراء ۔ ۱ : 
قال آبر عیسی : حدیث جابر بن سمرۃ حدیث حسن سحیح . وقداروی 
ن ہ آنہ قرأ فی الظھر قدر ”ننزیل السجد 
یت عند الشیخین ہ وفیہ : ہ بطول 
فی الرکعة الوی ما لابطول فی الرکعة الثائیة . وھکذافی صلاۃ العصر رھکڈا 
فی الضبح ؛ . واختارہ ابن اغیام فی ” الفتحع“ ۔ 
وعند الالكیة: یستحب تقصیر الثانیة زمنا ولو قرأ فیھا اکٹر کا فی 
کتاب الفقہ علىی امذاہب الَربعة “ ١(‏ ۔۔۔ ۱۷۲) ؛ وقول الشافعی الآخر 
افختار عند العراقیین : القسویة بیٹھا فی الکل . ویمکن أن بجاب عن جھة 
. الإمام أبیحنیفة بأن التطوبل کان لاجل الثناء والنعوذ : ولفظ صاحب”افدایة“: 
والحدیث حمول على الإطالة من حیث الثناء والتعوذ والنسمیة ولا معبر 
بالزیادة والنقصان بما دون ثلاث آبات لعدم إمکان الاحتراز عنہ من غیر 
حرج ١ھ‏ . قال صاحب ” البجر“ : وبحث فیہ احقق فی ”فتح القدیر“ بأن 
احمل لا باتیق قولہ : و” ھکذا الصبحٴ وإن حمل علی التشبیہ فی أصل الإطالة 
لاق قدرھا فھو غیرالتبادرء ولذا قال فی ”انخلاصۂ“: إنە أحب ١ھ‏ . نم ذکز 
ما تعقبہ بہ تلمیذہ ابن أمیرحاج ابی ؛ وقوی مذھب الشبخین: وضعف قول 
صاحب ” العراج ” من أن الفتوی على قول محمد . انظر ” البحر الرائق * ٭ 
ولہتدل مذھب |مامنا أیحنیفة ومن۔تابعہ ومن وافقہ بحدیث أبیسعید انلفدری 
عند ”ال“ ر١‏ ۱۸۹): و ن النی گی کان یقرأ نی صلاۃ الظھر ف 
الرکعتین الأولبین فی کل رکعة قدر ثلاٹین آبة الخ ٤‏ وھو نص فی الساواۃ کا 
یقولہ صاحب ”البحر الرائق“ وانخلاف ف الاأولویة لاغیر ۔ 
لی : تعبین الطوال والقصار والأوساط من الفصل الصلوات مستحب 















۷۲ معارف السن 





وروی عنہ أئہ کان یقرأ فی الرکعة الاولی من الظھر قدر ثلاثین آیة ٠‏ و 
الركعة الثانیة قدرخسة عشرآیة ؛ ء وروی عن عمر : ہ نہ کتب إلی أی موسی ان 
اقرأ فی الظھربأوساط الفصل ؛ ء ورای بعض اھل العلم أن قراءق صلاۃ المصر 
کذلك الحکم عند الکل ء غ 


فیھا خاصة ۔ 





سورة خصوصة إلا إذا کانت ماثورۃ 


ول : کان بقرأ فی الرکعة الڈول الخ . امراد من الرکعة الاو الشفعة 
الأوی أی الرکعتین الاولیین کا صرح بذك ق حدیث آی سعید الحدری 
عند مسلم فی ” صحیحہ “ ١١‏ ۔۔ )۱۸١‏ ( باب القراءة فی الظھر والعصر ) ٭ 
وکذگ ما فی ”سنن ابن ماجہ“ (ص __ )٦٦‏ (باب القراءة فی الظھر والعصر) 
ححمل عل ماق سل ء وفیہ أبضاً ”الرکعة الاّولی“ بدل ”ارکعتین“ ؛ و”الرکعة 
الآخری” بدل ” الأخر بین؟ . 
لہ : ان قرامة صلاۃ الممر کنحوالقراءة فی صلاۃ الغرب ء التحب 
عندنا قراءة أوساط الفصل فی العصر وقصارہ فی الغرب ۔ فظاھرہ بخالفنا غیر 
آن ا رق یسیروالامر قریب من السواء ء ھذا مذھب بعض اھل العلم ء ولاحجة 
فیہ عل أحد ٠‏ و حنفیة ما تقدم ذکرہ . ویکی اثر الفاروق حجة فی الباب 
وفارقاً بین مراتب الصواب ۔ . 
وآمما سبب اختلاف ما نقل عنہ پیل اختلاف احوالہ کے حضرآ وسفرآ. 
قال النووی فی” شرح اللھذب “ : واختلاف قدر القراءة فی الاأحادیث کان 
بحسب الاأحوال : فکان النبی کل یعلم بحال الأمومین ق وقت أنھم یژثرون 
التطویل فبطول. و وقت لا بؤثرونہ لعذر ونحوہ فیخفف؛ وف وقت بریدا 
إطالتھا فیسیع بکاء الصسی کا ثبت فی “الصحیحین“ ٢ھ‏ . قال فی ”البحر“: 
واختار صاحب ”البدائع ” لہ لیس نی القراءة تقدیر معین ء بل ختلف باختلاف الوقت 








اختلاف مقدار القراءة فی ا خحضر والسفر فی الصلوات ۱۷۳۴۰ 
صلاۃ الغرب ء یقرأ بقصار الفصل . وروی عن اہزاہم 
النخمی آنەہ قال : تعدل صلاۂ العصر بصلاۃ الغرب فی القراءق ۔ وقال ابراحم 
تضعف صلاۃ الظھر علی صلاۃ المصر ف القراءة آریع مرار ۔ 








وحال الإمام والقوم > وا لملة نیہ أنه ینبغی للإمام أن یقرً مقدار ما بخف 
علىی القوم ولا یٹفل علبھم بعد أن یکون علی الیام ء وھکذا فی ” اظلاصۃ“ 
.- أنظر ” الیداقع “ ١(‏ ۔۔۔ )۲۰٢‏ وقد آید ذك بادلة کثبرۃ : وقد بت 
عنہ پا فی السفر قراءة ”العوذتین” فی الصبح ء روی ذلك أحمد فی ”سندہ“ 
وابن أی شیبة فق ” مصنفہ “ ٭ وآبوداؤہ والنسائی قی ”سننبھا“ ء وابن حیان 
فی ” صجیحہ " . والام فی ” مستدرکہ “؛ والطبرانی فی ”معجمہ“ کلھم من 
عامر قال : ہ کنت آقود برسول اللہ کا فی السفر۔ ال 
- لی ان قال ۔_ : فلا نزل لصلاۃ الصبح صل بھا صلاۃ الصبح الناس الج ۹ 
وھذا لفظ النسائی فی ”سنہ“ ٢(‏ ۔۔۔ ۳۱۲) ف کتاب الإستعاذة فی إحدی طرقہ ء 
وثبت فی حدیث عبد اللہ ا جھنی أن رجا من جھینة برہ: × آند سم انی ڑا 
یقرأ فی الصبح : ”إذا زاز لت الأرض“ فی الرکعتین کلتیھا۔ فلا آدری آنسی رسول 
لق کیچ آم مرا نك عدك:ء رواہ آبوداؤہ فی “ سننه “ ق ( باب الرجل 
یعید سورة واحدۃة فی الرکعتین ) )۱۲١ - ١(‏ : وإسنادہ خحبح کا قاله 
النووی فی ” شرح الہذب ” ( ۳ ۔ ؛۳۸) . وقراءة ” والتن والزبتون “ 
فی العشاء'أمخرجہ الشیخان من حدیث ااہرام قال : × ان انی پَيا کان ف 
سفر فقرأ فی المشاء فی إحدی الرکعتین ”بالتین والزیتون' ؛ وھذا لفظ البخاری 
فی ( باب اھر بالعشاء ) (١۔ ۱۰١‏ من ” عیحہ“۔ 
م.اعلم أن ضم السورۃ فی الخریین فیہ ثلائة أقوال اشاظنا ء ذکرھا 
ابن عابدین الشای : الأول : .لزوم حبدة السھو بالغضم . والژانی : إنہ مکروہ 














۷ معارف السٹن 


( باب فی القراٴۃ فی المخرب ) 

حیلثتا ہناد نا عبدة عن محمد بن اسحاق عن الزھری عن عبید اللہ بن عبد اللہ 
عن ابن عباس عن مہ أم اافضل قالت: وخرج إلینا رسول اللہ چا رہو عاصب 
ولا سہر فی . والثالث: آنہ مباح لیس پسنة ولامکروہ . واختارہ فخر الإسلامء 
آفادہ الشیخرحمه اللہ٭ ول آر الأقوال الثلائة منقحة ھکذا عند ابن عابدین فی”رداغتار“ 
من صفة الصلاۃ ؛ ومن جود السهو وغیرھا . وذکر صاحب ” البحر “ق 
قول صاحب ”الکٹز“ : واکتٹی فیا بعد الو لین ” بالفاتة “ من صفة الصاَّۃ 
الو لین الأخبرین: ول ما فی ”السراج الوہاج“ معزیاً إل الاختیار من کراھة 
الزیادۃ عل الفاتمة علی کرامة التذزیةءوقال : والظاہر أن الزیادة علیھا مباحة 
.۔۔ إی أن قال .: وهذا قال فخر الإسلام ونبعہ نی ”غایة البیان“: إن السورۃ 
مشروعة نفل فی الأخربین حنی لوقرأھا فی الأخربین ساعیآم بازمہ السجود 
وق" الذخیرة “: وھو الختار. وفی ” ا حیط “: وو الأصح + وإن کان الڈول 
الإکتفاء بھا حدیث أی قتادة السابقی ٢ھ‏ ولیہ جنح شیخخا ره اللہ وحدیث 
آی قتادة أخرجہ الشیخانء البخاری فی عدة آبواب فی الصلا3ء ومنھا ما أخرجه 
فی ر باب یقرأ فی ال؟خر ین بفانحة الکتاب ) وفیە : ہ وف الرکعتین الأخر بین 
ہام الکتاب الخ ٤ء‏ 














: باب فی القراءة فی المغرب :- 

ثول : ام الفضل؛ ھی والدة ابن عباس۔وامھا: لبابة بنت الحارث زوجة 
العباس ء وھی اعت میمونة بنت الحارث زوج النی گا ١‏ کا فی ”العمدة“ 
(۷۹-۳): 

موہ : خرج الینا رسول ال کا الخ . وائعة حدیث اباب واقعسۃ 
مرضی مرن ےل ٭+ وحدیث الباب ھذا دل على آنےه گے صلى صلاۃ 





بحث صلوانہ کے فی مرضہ ۷۰" 
الغرب عےہ فی السجد واإنہ آخر صلاۃ ملاھا رسول اللہ ات 
وحسدیث عائشة مدل على أن انی صلاھا انی پچ مع آحسابہ ق 
اللسجد ھی صلاة الظھر ‏ رواہ البخاری فی عدة آبواب من الصلاۃ والطھارة؛ 
مٹھا فی ( باب وانھا جعل الإمام لیژتم بە ) . ورواہ مسا نف ( باب امتخلاف 
الإمام إذا عرض لہ عذر ) وفیە : ہ فخرج بین,رجلین أحدہا المباس لصلاق 
الظھر ؛ ؛ والکلام فی عدة آیام مرضہ و ء ومن ای یوم ابنداً مرضہ۔ 
وم مرة حرج إلی اللسجد وصل فبہ ‏ وف آیة صلاة کان إماماً ء وف ایٹھا 
کان مأموما ء والکلام فی تەبین ہذہ الصلوات وترقیٹھاء وما إلل ذلك من أمور 
واسع جدا . وانعلاف فی الروایات شدیدء وأقوال المماء فی الترجیح أو ال جیع 
والتوفیق مخقلفة ء وتحقیق الکلام فیہ بحتاج إلی تالیف مستقل لیس ھذا موضع 
انصرام البحث ء ومن أھم المسائل التعلقة بھدہ القصة مسألة اقتداء القائم خلف 
القاعد: ویاتی الکلام قبھا مستوعا فی ىاىہ. ومسالة رکنیة الفاتحة فانہ ہا اعذ 
القراءة سس حیث انٹھی آبو بکر . کا فی روایة ابن ماجە وہو حدیث صحبح 
باعتر اف الحیافظ ابن حجر ) والشیخ رمہ اللہ استوق الکلام فیھا فی رسالتہ 
ہ خانمة الیطاب ىق فاتحۃ الکتاب ؛ ء وعسی أن أعود إلبھا فی مسألة الفاتحة 
خلف الإمام فی الباب بعد ہاب. وعر عليك نتف من ملتقطات ما علاقة بالبحث 
من غیر خوض کثیر فی غمارہ وباللہ وقال الیدر المیٰی فی *العمدة“ 
ر۳ ۔۔ ۷۹) واین حجر السقلانی فی ” اقتمح “ (۷٢ے ۱٤١١‏ وںك۷۰) ٠‏ 
إن الصلاۃ التی حکتھا عائشة کانت فی السجد + والتی حکتھا آم الفضل 
کانت فی البیت ؛ واحتجا فی ذلك پروایة النسائی فی ”سلنہ“ فی ( باب القراءةۃ 
فی الغرب بالمرسلاٹ ) ١(‏ ۔. )۱٥١‏ حیث جاء فیھا ق حدیث ام الفضل : 

صلی بنا فی بیتہ ؛ وتاأولا فی لفظ الترمذی ف الحدیث ۱غعرج إلیناء أی 
خرج من مکانہ الڈی کان راقداً فیہ إلی من فی البیت فصل بھم . وحکی 














ٍ معارف السان‎ ۷٦ 
تل0 ک1 کس ا و رس بل‎ 
فق مرض موہ فی السجد إلامر وھذا صریح ف أن الشافعی قائل بوحدةۃ‎ 
القصة دون التعدد ؛ ولکن الحافظ نفسہ یحکی عنہ فی ” القدمة “ _ أی‎ 
القول بالتعدہ دون الوحدة ۔ فیقول : وقد‎ )۲٥۹ _ ٭ افدی  ۔ (ص‎ 
حمل )لشاقعی مہ اللہ الاختلاف فی کونہ ( ہیل ) کان الإمام وأبوبکر یصلىی‎ 
مع الناس خلفہ أو کان أبوبکر الإمام ورسول اللہ ہا یصلى خلفہ لی‎ 
التعدد ؛ لأنہ گل مرض آیاما ء واستخلف فیھا آبابکر . فلا یعد أن یکون‎ 
خرج إل الصلاۃ مرار؟ واللہ أعلم انتھی کلامہ . ویمکن أن بحمل قولہ بننی‎ 
: النعدد بعد الغیبو: لا نی الرض مطلقاً واللہ أعلم . وقال :البیھتی ما ملخصه‎ 
نہ صلی رسول الہ گا صلانین فی السجد فی مرضہ : صلاۃ الظھر‎ 
یوم السبت أو الأحد وکان فھا إماماً ء وصلاة الصبح یوم الإئنین و کان‎ 
فیھا مأموماً مسبوفاً برکعة  و کان فیھا أبوبکر إمامأء وھی آخر صلاق‎ 
صلاھا رسول اللہ گٌكٌ ۱ھ . قالہ فی ” المرفة ؛ حکاہ الزبلمی فی ” نصب‎ 
تم الیدر المنی فی ” العمدة “ (٢۔ ۷۱۹) ؛‎ )٤٥و‎ ٤٤ ٢ رای“‎ 
وحکی المبنی ھذا التفصیل عن نعم بن آیمند . قال : وبہ جزم ان‎ 
٭‎ )۴۸٣ ۔‎ ١( حبان ١ھ . وبہ جزم ابن حزم کا فی ” شرح الواہب ؟‎ 
ء وقیعہ ان ایام فی ”الفتح“‎ ) ٥۸ ۔‎ ٢( ووافقہ الزیلعی فی ”نصب الرأیة“‎ 
قال الراقم : ولکن الحافظ ابن کثبر اردکلام الببھنی‎ . )۲٦۹۶ (ص۔_۔‎ 
ما ملخصہ : إن صلاۃ الصبح‎ )۲۳٣ و‎ ۲٢۳٢ فی ” البدایة والتھایة“ (ھ ۔۔‎ 
لم یصلھا مع القوم فؤن حدیث آنس بن مالك صریجح فی آنہ لم بقدر علیہ أن‎ 
یصلیہ مع القوم ٭ وانہ کل انقطع عنھم ثلاتا :. نکیف یصح أن یبمل‎ 
الظھر یوم السبت آو الأحد ؟ وا یصح أن آخر صلاۃ صلاھا معھم الظھر‎ 
کا فی خدیث عائشة ء ویکون ذلك یوم الحمیس لا یوم السبت ولایوم الأحدء‎ 




















وإن صلاۃ الصبح من یوم الإئك صلفق بیتہ لا مع ال جیاعة ٤‏ وقد 
أخذ الببھتی ہذا من مغازی موسی بن عقبة وہو ضعیف : علا أنہ تاہمی ویقدم 
قول الصحاق عل التابمی ٢ھ‏ . وقال الضیاء الفدسی وابن ناصر: صح وثبت 
آنہ کی صلىی خلف ا بکر مقتدیاً بە ی مرضہ الذی توف فیە ثلاث مرات؛ 
ولا ینکر ذلك إلا جاہل لا علم لە بالروایة؛ کا حکی عنھا المینی فی ”العمدة“ 
٢(‏ - ۷۱۹) ۰ واختارہ ابن اللقن وقال : وقد نصر ھذا القول غیر واحد 
من الحفاظ ؛ منھم الضیاء وابن ناصر ء کا نی ”المواہب اللدنیة*ء وابن ناصر 
ہذا ہو محمد بن ناصرالسلای محدث العراقء ولیس الشمس الدمشتی کا نبە عليه 
الزرقانی شارح ” الواہب ” ء وقد حکی ہو أیضاً عن الشافعی الحمل علی 
التعدد علىی وفق ما حکینا عنہ من کلام ابن حجر فی القدمة ء ولکن کلامہ 
فی * الام" (٢۔۔‏ ۱۸۰) کا حکاہ فی حاشیة ” نصب الرأیة* صریح ف 
نی التعدد واللہ آعلم ۔ 

قال الشیخ : والذی حفق آنہ پیا صل اربع صلوات قی مرضہ تع 
الجباعة والکلام فیه طویل ء وألقینہ على الطلبة فی تدریس ” صحیح البخاری “۔ 
اقول : وف ” فیض الباری ” من أمالیہ علی ” صحبح البخاری “ ١(‏ -۔ ۲۹۸) 
ما حاصلے : إنہ اشٹرك ق آریع صلوات : الأول : المشاء ق أولٍ 
غیبوبتہ التی آٹمی عليه من لیلٹھا فخرج إلل السجد وصل بھم وخطبھم 
والثائیة : صلاة الظھر کا ہو مصرح فی روایة ” الصحیحین ". و” الژاللة : 
صلاۃ الغرب کنا فی حدیث أم الفضل ۔ والرابعة : صلاۃ الصبح کا 
” مغازی اموسی بن عقیة ” خاری - وسلم _ من أنھ 
لم یصل معھم ء فالتوفیق أنہ م یخرج إل السجد بل اقتدی خلف آىي بکر قِ 
بیتہ ء فہذہ آریع صلوات فی مرضہ مع اجباع؛ أی فالثلاث فی السجد 























٭ وما یو مہ روایة 


)۲۳۔٠ك(‎ 


7 معارف السن کش 


والرابعة فی البیت والکل مع الجاعة ۔ قال : والذی أول فیه العینی وابن 
حجر با حروج من مکان الرقاد استدلالا” ہروایة النسائی فغبر صحیح عندی ۔ 
وروایة النسائی ہذہ فبھا علة عندی ء وقال فی ” تعلیقاتہ ” على ” آٹار المان* 
)٦٦ ٢ (‏ : وما عندی النسائی (ص ۔۔ )٥٥١‏ والطحاوی (ص ۔- 
٢٥ء‏ فلعله دخل علی عبد العزیز ابن أئی سلمة حدیث آنس ہذا ( ای ملىی 
رسول اللہ ےق مرضےے آی بکر قاعداً ق ‏ وب واحدِ متوشحاً 
فیہ ) واأبضاً بین حید وآئس ثبت. کا ذکرہ لثرمذی ؛ وا حدیث أم 
الفضل عند ابن عباس لا غیر انٹھی کلامہ ٤‏ پرید الشیخ أن کل من آخحرج 
حدیث أم الفضل فانھا أخرجہ من حدیث ابن عباس عن أم الفضل ؛ وتفرد 
النسائی فی إخراجہ من طریق عبد العزیز بن آئی سلمة الاجشون عن حید عن 
آنس عن أم الفضل ٠‏ فلعله دخل على الاجشون حدیث آنس الذکور وھو 
حدیث آخر . فیکون ملفقاً ؛ وروابة الطحاوی أصرح ف التلفیق من روایة 
النسائی 











اقول : وھذا إنھا یتم إذا کان ”فؤ '“ فی حدیث انس الذکور ء و 
اجدہ مع اعتبار آکثر طرقہ من ” مسند آحد “ من الجمزء الثالث وغیرہ واللہ 
آعلم . وریما بخطر بالبال أن الحدیث بھذا الاسناد والئن رواہ موسی بن داڑھ 
عن عبدالعزیز بن سلمة عند أحمد ٦(‏ ۔۔۔ ۳۳۸) والنسائی والطحاوی ء وتفرد 
بہ ولم یتابعہ أحد علىی ھذا الإسناد ؛ ولاعلىی ہذا لن ء ومومی بن داؤد وإن 
أخرج لہ مسلم حدیاً واحداً ولکن قال أبو حاتم : شیخ فی حدیلہ اضطراب + 
کا فی ”لنھذیب' فلا بیعد ان یکون ہذا منە شاذاً واللہ أعلم بالصواب ۔ 

قال الشیخ : وبعد تسلیم کونھا سحیحة آقول : ”یبیتہ“ حال عن ضمیر 
النکام اغبرور أی آم الفضل ؛ لاعن الفاعل أی النی گلا ۔ فالراد آنہ ہی 
کان صلى فی الملسجد واقتدت أم الفضل بہ من بیتہ . وروی عن مالك ە أن 


الدلالة علی مواطن البحث عن صلوانہ کا ۷۹ 
راہ فی مرضہ فصلى الغرب فقرأ ” بالرسلات “ فاصلاھا بعد حتی لی اللہ 
عز وجل ۱ ۔ 
سے سس ہے جج 
الناس کانوا بقتدون بالإمام من حجرات أمھات الژمنین ٤‏ بشیر إلی ما ق 
”اون“ ر۸ ۸۲)۔ قال ابن القامم : قال مالك : وقد بلغی أن دار؟ 
لآل عمر بن الخطاب وھی أمام القبلة کانوا یصلون بصلاۃ الإمام فیھا نیا مضی 
من الزمان ١ھ‏ 

فائدۃ : من أراد أن پقف على تفصیل أطراف ھذا الوضوع من وفانہ 
وصلوانہ فی مرض مونہ گا فلبراجع ” عمدۃ القاری “ من الجمزء الثانی ١ص‏ 
۲۷٢‏ و ۲۷٢‏ و ۷۱۸ و۷۱۹ و ۷۱١‏ و ۷۱٢‏ و ۷۳۱ و٢٤۷)‏ ومن المزء 
الٹالث (ص ۔۔ ۷۹) ومن الٹامن (ص ۔_ ٣۳۷‏ و۳۸٣)‏ ؛ ومن ” فتح الباری“ 
من الثانی : رص ۔۔ ٣٢٢‏ و۱۷۹ و٣٣٣‏ و۳۱٣‏ و٤٤١‏ و٤٤!‏ و۱۳۸) ون 
الأول : (س ۔۔ )٦٦۲‏ ومن الرابع : (ص ۔۔_ )۲٥٢‏ ومن اللامن (ص 
(ص _. ۱۰۸) ومن القدمة (ص _ )۲٥۰۹‏ . ومن ”شرح الواہب؟ ١(‏ 
۳۸۳) ومن ”نصب الرأیة“ مع تعلیقاتھا ( ٤٤ ٢‏ ) وعابعدھاء ومن 
”البدایة والتھایة“ ٥(‏ .۔ ۲۴۲) وما بعدھا ‏ ومن ”السیرۃ الخلبیة“ من أواخر 
الثالث . وھذا ما وقفنا علبہ وقرأناہ بدقة وتفکبر واقتنعنا الآن بالإحال بالدلالة 
علىی مآمخذ البحث إعانة لمن آراد التحقیق وباللہ التوفیق ۔ 

تلبیہ : رقم صفحات " الفتح” طبع الیریة ء و”الحمدة“ طبع الأستانة ؛ 
و”نصب الرأیة* طبع اجلس الطلمی ۔ 

ول : نقرا بللرسلات . عذا دلیل ا جواز عندنا فی الغرب ٠‏ وامندل 
بہ وبأمثالہ بان وقت الغرب ممند ء وبأن لہ و ن؛ کا ذکرہ الخطاى وغیرہ 
وجنح إليه الحافظ فی ” الفتح " . ولکن الستحب عندنا فیه قصار الفصل ؛ 








۰'۰ معارف السن 





وف الباب عن جبیرین مطعمء وابن‌عمر ہو أئیأیوب. وزید بن ٹا : 
حدیث آم الفضل حدیث حسن صحیح . وروی عن النی گلا : ہ آنہ قراای 
الغرب ” بالأعراف* فی الرکعتین کلتبھا ؛ . وروی عن النی چنا : و آنە 
قرأ فی الغرب ” بالطور' . وروی عن عمر أنہ کتب إلی أی موسی : ہ أن 
اقرأ ق الغرب بقصار الفصل ؛ ۔ وروی عن أى بکر أله قرا ‏ الغرب 
پقصار الفصل ٤‏ ۔ 

قال : وعلی ھذا العمل عند أھل الع . وبە بقول ابن البارك وأحد 
وإسحاق . وفال الشافعی : وذ کر عن مالك ألہ یکرہ أن یقرأ فی صلاة الغرب 
بالسور الطوال حو: ” الطورٴ و“ الرسلات “. قال الشافعی : لااکرہ ذاك 
بل استحب أن یقرأ بھذہ السور یق صلاۃ الغرب ۔ 
وکذك عند ا جمھور کا ٭ وطائفة من التابعین والظاھریة قالوا : 
باستحباب ما ورد من ” الاأعراف “ و”الطور* و“ الرسلات ” ؛ کا ق 
”العمدة“ ٣۳(‏ ۔۔ ۸۱ و۸۲) ٠‏ وق ”خحالباری“ ٢(‏ ۔۔ )٠۰٢‏ : وقال 
الشاعی : لاأکرہ ذاك بل استحب ء وکذا نقله البغوی فی ”شرح السنة* عن 
الشافعی ء والمروف عند الشافیة أنە لا کراھة فی ذلك ولا استحباب . وأما 
مالك فاعتمد العمل بالمدینة بل وبغیرھا ۔۔۔ أی فی الکراهة ۔۔ قال ابن دقیق 
العید : استمر العمل على تطویل القراءة ف الصبح وتقصبرھا فی الغرب ٭ 
والحق عندنا أن ما صح عن النی گلا فی ذلك وثبنت مواظبتہ عليه فھوستحبە 
وما م قثبت مواظبتہ عليہ فلا کراہة الخ . واکثر عادنہ کا قراءة القصار 
فی وإن قرأ أحیاناً غیرھا . وحجتنا فی استحباب القصار ما تقدم من کتاب 
عمر إی آئى موسی الاٌشعری وھو فی الیمن ٠‏ ومال الطحاوی ف آمثالہ إلل أنە 
قرأ بیعضھا لاکلھا ؛ وذکر ذاك قی ” شرح ععافی الگار* )٦٢١ - ١(‏ 
فی حدیث جیبر بن مطمم : اہ آنہ کاو قرای الغرب ” بالطور“ ؛ وادعی 
آنہ لا دلالة فی شی من الاحادیث على تطویل القرامة لاحال أن یکون قر 
بعض السور : واستدل لە با رواہ ہشم عن الزھری فی حدیث جبیر بلفظ : 
ہ ضمعتہ بقول : إن عذاب ربيك لواقم الخ وإلیہ مال ابن الموزی کا فی۔ 
” الفتح“ والکرمانی کا قی ”العمدة“ ۔ 





القراءة فی العشاء - وبیان اختلاف الاأقوال فی أول الفصل ۱۸۱۰ 
( باب ما جاء فی الفراءۃ فی صلاة المشاء) 
حدثنا عبدة بن عبد اللہ اعلزاعی نا زید بن ا حباب نا ان واقد عن عبداللہ 


قال اشرغ' : وتعقبه ایھب واسندل عليه وایة قتدل على قراءة السورة کلھا 
آقول : الحافظ فی ” الفتح“ ر٢‏ ۲۰۷) ء وم یذکر 
البیھتی ء والروایة نلك الٔی استدل بھا ما عند البخاری فی التضمیر: و معتهہ 















پقرا فی الغرب بالطور فلا بلغ ہذہ الآية : رأآم خلقوا من غم ئ 
اطمالقون ۔۔ الآیات إل قولہ . : الصبطرون ) کاد لی بطبر ۰ . نا 
ونحوہ لقاسم بن اصیغ ء وف روایة أسامة وحمد بن عمرو در 





” والطور وکتاب مسطور“ ہ ومثلہ لان سعد الم . وادعی !بوداؤد فیہ اللسخ 
وانظر تفصیلہ تم ردہ فی ” الفتح“ ٢(‏ ۔ ۷ )٠‏ . ولکته کیف یصح القول 
بہ وصرحت الروایة بأنہ آخحر صلاۃ صلاھا رسول ا کو زلا ا بحمل الخ 
على ما پریدہ الطحاوی فی کتابہ ‏ ونظبرہ کا کی الحافظ فی ”الفتم“ ٢(‏ 
)١١‏ القول بنسخ التھجبر بالظھر بحدیث الإبرادء غدل ھذا عل أنە أراد من 
النسخ بعض ا حدثین ما أرادہ ااطحاوی : فإنہ لم یقل أحد بعدم جواز التھجیر 
بالظھر ء کا تقدم بعض تفصیلہ فی الطھارۃ وف الصلاۃ ۔ 
فائدۃ : سور القرآن اید عل سنة اقسام : الڈول: الطوال وھی سبع 
سور أوفا الب مم ذوات الین ء أی ذات مائة آیة ونوھا ء وھی آحدد 
عشر سورة : نم الثانی وھی ما لم یبلغ مال آیة ؛ وھی عشرون سورة ؛ نم 
الفصل ء وھی طوال وقصار وأوساط . واختلفوا ف أول الفصل على ای 
عشر قولا" . أنظر التفصیل ” الإتقان “ للسیوطی ہ وقد جع ان أی‌الشریف 
العشرۃ منھا فی قولہ مع الئنبيه علی ما ہو ا تار عندنا ققال 

مفصل قرآن باوئے آی خلاف فصافات وقاف وسبح 

وجاثیة وملك وصف قتاھا وفتح ضحی حجراتھا ذا الصحح 

حکاہ ابن عابدین فی ” رد افتار* وغیرہ عن الرملى ٤‏ وزاد عليه : 
الرحمن والإنسان قم اٹنا عشر قولا“” ۔ 

سۂ پاب ھا جاء فی القراءة فی صلاق العشاء :-- 























۸'۲ معارف السٴن ج ۔٣‏ 


اہن بریدة عن آبیہ قال: ہ کان رسول اللہ گی بقرأ فی المشاء الآخرۃ ”بالشمس 
وضحاھا “ ونحوھا من المور ٤‏ ۔ 

وف الباب عن البراء بن عازب . قال آبوعیسی : حدیث پریدة حدیث 
حسن . وقد روی عن النی ہاو : ہ أنہ قرا فی المشاء الآخرة بسورۃ ”والتین 
والزیتون“؛ . وروی عن عمْان بن عفان:وأنہ کان پقرأ العشاء بسورمن أوساط 
الفصل غو”سورة النائقہ خر سر 
انیم تقرءوا باکثر من ھذا واقل: کان الأمر عندھم واسع فی ھذا . وآحسن شئی 
فی ذلك ما روی عن ابی ہے ٭أنہ قرأ بالشمس وضحاھاء ”والتین والزیٹون“ہ۔ 

حفداٴنا ہناد نا ابومعازیة عن 

عن البراء بن عازب و ان النی پچ 

وہذا حدیث حسن صحیح ۔ 

لیس فیه شی بحتاج إلی الشرح ء ولذا لم یتعرض إليہ الشیخ فی ”العرف“ 
ولا آفاد کلاماً عاماً بتعلق بکل من ھذہ الڈبواب ۔ 

قال ١‏ ئمد توہم بعضھم ول أعرف ھذا البعض ٠‏ ولعلہ بعضص 
الغیر القلدین الذین بنتھزون فرصة للاعتراض على الحنفیة بکل مثاسبة عناداً 
آر جھا . فنسب إلی ا یفیة آٹھم لا یعتبرون بالسور الأثورۃ عنہ ہک فی 
الصلوات ؛وذلك لقوغم: لا یتعین شی من القرآن أو یکرہ نعبین سورۃ خاصةء 

قال الشیخ: وھذا توہم فاسد فإن صاحب ”الیحر “رف آخر صفة الصلاۃ 
قبیل الإمامة) صرح بھا حاصله أنه یستحب أن یقرا ما ورد أحیاناً نب رکا با ماثور 
وبفرأ أحیاناغیرہ لتلا یظن الماہل أن غیرہ لا بجوز, وبالمملة مقتضی الدلیل عدم 
المداومة لاالمداومة على العدم ؛ کا یفعله الحصر . وراجع٭فتح القدیر“ 
١(‏ ۔ ۲۳۸) و" رد ا حنار“ کلاھا من القراءة . ہذا وقد صرح ا حقق ابن 
امیر حاج فی ”اخلیة “ (کا تقدم حکابتہ فی باب مایقول عند افتتاح 
الصلاۃ منقولا من ٭ رد ا تار“ لابن عاہدین ) بجواز الأذکار الواردة ق 
الأحادیث فی الکتوبات ایضاً بشرط أن لا بثقل علىی القوم ء فاظلك إذن 
بفرامۃ السور اماثورۃ عنہ کل بلمواظبة أو نی اکثر الأحبان ۔ 














بن سعید الأنصاری عن عدی بن ثابت 
قرأ فی العشاء الآخرۃ ”بالتین والزیتون 




























۰'۴ 





٤٣ء‏ و 7ئ و 
ایا 00 
تن رحب تال مہ ضر ا یی 


( باب ما جا فی القراءة خلف الامام ) 


مسالة الفاتحة خلف الإمام آصبحت معرکة من آقدم عہدھا لی الیوم ؛ 
واول من أفر دھا بالتالیف من قدماء انحدثین : الإمام أبو عبد اللہ البخاری > 
وماہ ”جزء القراءة“ وہو مطبوع ء وألف فبھا علاء الشافعیة . ومنھا تالبف 
الإمام أئی بکر الییھتی ؛ وماہ ”کاب القراءة“ ؛ وہو کذلك مطبوع بافند۔ 
قال شیختا : ولم نعرف لقدماء احتفیة کتبا نپھا غیر أن الییھتی برد فی کتاب 





علی عا م فلعلہ صنف فیھا أحد من الحتیة . قال الراقم : ورعا ٹکون 
ردودہ على الطحاوی واللہ اعم وشرزمة فی افند من علاء أھل ا حدیث قاموا ضد الجنفیة 





فی لمسألة : وآلفوا رسائل فی الوضوع ادعوا نبھا وجوب القراءة للماموم مطلقاً ف 
الصلوات کلھا . فقام طائفة من انحدثین الفقھاء من علاء ا حنفیة المساجلة فی الموضوع 
بکل تحقیق بغایة العدل والنصفة فآلفوا رسائل عدیدة . فنھا : ”ھدایة العتدی 
فی قراءة القندی ” للشیخ الحدث رشید أحمد الکنکوھی من مثای دیوبند > 
ومنھا : ٭الدلیل انحکم ی ترك القراءة للموتم“ أو”توثیق الکلام فی ترك القراءة 
خلف الإمام" 'حجة مولانا محمد قاسم النانوتوی . واشیخ ا حدث عبد ال می 











)۲۱-( 


۸ معارف السان 











"امام الکلام فیا بتعلق ب 





انحة خلف الإمام' ؛ نم علق علبہ وماہ ”غیث 
الغام على إمام الکلام“ ء رمہ اللہ اختصر کتاییه فیرسالة لطیفة . والشیخ 
انحقق محمد عاشم السندی الکلام ق القراءة خلف الإمام “ . والشیخ 
آحمد على السھارنفوری ”الدلیل القوی“ ؛ وااشیخ ظھیر أحسن البھاری وغیرہ 
رسائل عدیدة ؛ وآخر من ألف فبھا إمام العصر شیخنا رمہ اللہ ء فالف 
بالفار سیة رسالة ماھا ”خاتمة الخطاب فی فاتحة الکتاب“ . وألف فبھا بالعربیة 
یفایة الندقیق والتحقیق وسماہ ” نصل الفطاب فی مسآألة آم الکتاب “ أو ” نزل 
الرفاق فی حدیث محمد بن إسحاق “ ؛ ولہ تعلیقات علىی ”کتاب القراءة“ أجاب 
فیھا عن آدلة الییھتی . وبا مملة تطرق الألیفات من الطرفین وسائر کتب الغیر 
القلدین لحمتھا وسداہا من جزء البخاری و“ کتاب البخاری“ ماعدا عفواتھم 
از ائنة وکلاتھ۔ الشذبعة ضد ا خفیة هداہم اللہ وایانا إل الحق ء وتری فی ھذا 
الکتاب من ادِلة ا حنفیة والبحوث القیمة والتحقیقات الممتعة إن شاء اللہ ما فبه 
مقنع وبصیرة واللہ الوفق 
تحقیق تحقیق مذاہب الائمة المتبوعین فی السألة ہے 

قال ان فا * لی“ رہ ۔۔ )۱٦۰۹٦۰۸‏ : وجلة ذك أن 
”القراءة غیر واجبة على الأموم فا جھر بہ الإمام ولا فیا أسر يہ ؛ نص عليه 
أحد ‏ روایة ال جیاعة ؛ وبہذلك قال الزھری ء والثوری ؛ واہن عییضة ٤‏ 
نومالك ء وأبو حفیفة . واسحاق . وقال الشافعی وداؤد : ایجب لمعموم قولہ عليہ 
الام : ہلا صلاۃ لن لم یقرا بفامة الکتاب ٤‏ غیر آنہ خص فی حال الجھر 
بالأمر بالإنصات . ففیا عداہ بیتی على العموم الخ ۔ وقال ق )٦٦٦ -١(‏ : 
وجملة ذلك أن الأموم ذاکان بسمع قراءة الإمام لم جب عليه القراءۃء ولاتستحب 
عند إمامنا والزھری والثوری ومالك وابن عیینة وابن البارك واحاق واحد 
قول الشافعی ونحوہ عن سعید بن السیب وعروۃ بن الزبیروأی‌سلمة بن عبد الرمن 









بیان اللذاہب فی الفائحة خلف الڑمام "٣ ٠‏ 


وسعید بن جبیر وجماعة من السلف ؛ والقول الآخر الشافعی نیا ج 
فیەالإمام؛ ونحواہ عن اللیث والاًوزاعی واہن عون ومکحول وآیثور آھ . والڈی 
حکاہ النووی فی ”شرح الملہذب“ ٣(‏ ۔ ۳٣٣‏ ) من کلام ابن النذر والخطانی 
من تفصیل اللذاہب ھکذا ما ملخصه : إن مذھب الثوری وابن عینة وجماعة 
من أہل الکوفة : آنہ لاقراءة عل الأموم مطلقاً وقال الزھری ومالك وأحمد 
واہن البارك واسحاق : لایقرأ فی ا مھریة مثل الفریق الأول ؛ وتجب القراءةۃ 
ف السریة ء وقال ابن عون والأوزاعی وابوثور وغیرہ إیجابھا فبھا . وحکاہ 
آبو الطیب عن اللیث بن سعد7ھ . والقدوة فی نقل مذھب آحمد ہو الوفق بن 
قدامة ؛ وھو الڈی ذکرہ ا حافظ ابن تیمیة أن اللشھور من مذھبه استحبابھا ف 
السریة لا وجوبھا کا حکاہ شیختا فی ”فصل الخطاب“ (ص ۔ ۹۷) ؛ ونقل 
المازی فی ” کتاب الاعتبار * لمذاہھب مثل ما نقل ان قذامة . فذھب 

















آبو حنیفة ومالك و الأڈوزاعی و لیث بن سعد وابن البارك وأحد .واعحاق 
ابن راہویہ وغیرہم من ا مور : إلی عدم جواز الفاتضة المأموم ف 
و سی ا ری خر ٹر یں نھور ھی رہ 
بل قولہ ال مدید یوافقہ أیضاً على نقل بعضھم کا نقلہ الشیخ أبوحامد فی تعلیقہ 
من القدیم والإملاء ‏ وکذا نقلہ البندبجی عن القدیم والإملاء وف باب صلاظ 
ال٣ممعة‏ من ا ندید ‏ وقال النووی فی ” ا جموع“ (٣۔ )۳٣٣‏ : وععلوم 
آن الإملاء من ا دید ء قال : وحکی الرافعی وجھاً ٹھا لاتجب عليه فی السریة 
وھو شاذ ضعبف ١ھ‏ . فتلخص آن القدیم عدم الوجوب ف ال جھریة ١‏ 
و الحدید حکایتہ على النحوبین . وقول ال عدم الوجوب فی السریة 
واللہ الم ۳ 

وأما فی الفاتحة خلف الإمام فی الصلاۃ السریة فلھم فیھا أفرال من الوجوب 
والندبِ والإباحة ؛ وقال الشافعی فی ا جمدید بعد ما دخل مصر بوجوبھا ‏ 


۸٦‏ معارف السنن جچ۔۴ 
فی “ ختصر الزفی' . ممعہ من الر بیع بن سلیان ء فعلم أنە م بسمع الزنی نف 
فیھا شیثاً من إمامہ . و(ھا بلغہ بواسطة بعض اصحابہ ۔ 

قال الراقم : ولکن حکی صاحب ”الہذب“ عن ” الام ” و" البوبطی“ 
الوجوب ۔ 

آقول : وراجعت إلل ”کتاب الأم” ظم أجدہ فیه کذلك ‏ ولکن قال 
الإمام بعد ما ذکر حکم النفرد والإمام منہ وجوب القراة بأم القرآن ق کل 
رکعة : ”وساذ کر الأموم إِن شاء اللہ تعالی"” والنسخة الطبوعة لم تجد فیھا 
حکم الاموم فلعلہ سقط ذا البحث من الطبوعة ء فالظاھر أنہ لاد أن بذ کر 
فیہ حکم الأموم علی ما وعدہ ۔ فالمتبادر إذن نقل صاحب ”الھذب“ واللہ اعم 

والقدماء من الشا: ذڈکرون القولین فق کتبھم ء کالشیخ أی اعاق 
الشیرازی فی کتابہ ”المہذب“ اأنظر شرحہ للنووی ٣(‏ ۔ )۳٦٣٣‏ . وانھا اکتنی 
التاخرون منھم بنقل ال حدید فقط ؤ کثبھم ؛ فالشافعی فی ایجابھا فی ال جھریة 
متفرد فی الأئمة الربعة ء بل ا مھور علی ما ہوالتحقیق ؛ قال أحمد بن حنبل 
ما سمعنا أحداً من أھل الإسلام یقول : إن الإمام إذا جھر بالقراەة لا تج 
صلاق من لم یقرا ؛ حکاہ الفخر الزیلعی فی ” القبیین“ والبدرالمینی فی ”البنایة“ 
والموفق بن قدامة فی ” الغنی“ ١(‏ ۔ )٠٦٦‏ ولفظہ : وابضا فإنہ ماع ء 
قال أحمد : ما سممنا أحداً من أھل الإسلام بقول : إن الإمام إذا جھر بالقراءۃ 
لاتجزی صلاۃ من خلفه إذا لم یقرأء وقال : ھذا النی کل وامعابہ والتاہمین 
(کذا بالأصل والصواب والتابعون ) وھذا مالك فی أھل الحجاز وھذا الثوری 
فی أھل العراق وہذا الأوزاعی فی أھل الشام وھذا الیث فی ہل مصر ما قالوا 
لرجل صلى وقرأ ]مامہ ولم بقرأ ہو : صلاتہ باطلة ٢ھ‏ ۔ 

قال الشیخ وحکی ابوعمر فی ” الإستذکار* مذھب اللیث موافقاً مذهب 














اللذاہب فی مسالۃ الفاحة ۰'۰۳٣‏ 
+ من کان لہ لمام الخ ء عن 
أی یوسف عن آی نیفة عند الطحاوی فی ” شرح معای الگار“ ١(‏ ۔۔۔ ۱۲۸) 
( باب القراءة خلف الإمام ) قال : حدثنا أحمد بن عبد الرمن قال حدثنا می 
عبد اللہ بن وہب قال أخبرنی الیث عن یعقوب عن النعان عن موسی بن 
أبی عابشة من عبد اللہ بن شداد عن جاہر بن عبد الہ أن النی گلا قال :دم 
کان .لہ إمام فقراة الإمام لہ قرامة ۱م وہو سند فی غایة من القوۃ ؛ حبث 
اجدیع فیہ آئة أربعة حنی رآیت الحافظ ابن تیمیة نسب إلیہ استحیاب القراءة 
فی السریة ١‏ فال :ٴ فعلمت أن فی حکایة أى عمر مساحة . کذا فی ” العرف۔ 
الشذی“ . والذی ذکرہ الشیخ بخطہ فی تعلیقات ” آثار السان“ ھکذا : وقد 
روی الطحاوی حدیث جابر بإستاد اللیث بن سعد ‏ وکانہ بنی مذعبہ علیہ فان 
مذھبہ استحباب الفاتحة فی الجھریة کا فی ”فتاوی ان تیمعیة“ ( )۱١١ ٢‏ 
لا کا فی ” تعلیق المجد “ ء وھو مذعب الڈوزاعی کا نیہ . وکذا ف ٢(‏ 
ے ٤٤٦)آھ‏ 

قال الراقم : وقد تسامح فی النقل من جعل مذعب الاوزاعی واللیث 
کذہب الشاقعی ال مدید ء فنھا متفقان مع ا جمھور فی عدم الوجوب وإن کان 
فیھم اختلاف فی الندب والإباحة فی الفعل والركء آو یقال لعل عنھا روایتین 
والقہ أعلم . وأما حال سند الطحاوی فأحمد بن عبد الرمن مصری صدوق 
حرج لہ مسلم وکفاہ حجة ٭ وبعدہ أربعة ائمة فقھاء حدثون کلھم کالشمس 
رابعة التھار ‏ فالسند فی غایة من الجملالة قلیا پوجد لہ تظبر فی العالم ٭ وقد 
سیق منا حکایة قول الام فی ” علوم الحدیث “ ما یدل على أن نزول مثل 
ہؤلاء أجل من علو من لیس مثلھم ؛ رآجع أواخر مبحث دع الین تم 
ہذا الکلام . نم إنہ یروی ھنا لیث عن بعقوب أییوسف ٠‏ وف ”کتاب 
الخراج ” لی یوسف روایة عن لیث فکل پروی عن الأخر ۔ 











الشافعی : وکنت مٹر دداً فیہ فإنہ پروی حدیث 




















۸۸ معارف السْن جس ٣‏ 

قال الشیخ نم إِن لمروی عن الإمام أی فة عدم القراەة فف السریےة 
وا جمھریة ‏ نم صرحوا فی ابجھریة بعدم ا جواز ء واختلفت روایاتھم عنہ ق 
السریة على خة أقوال: أی الوجوب: والندب؛ والإباحةء والکراھة تحریماء 
والکراہة تنزیھاً . والشھور عند النأخرین کراہتھا تحرباً ء وھو مفاد کلام 
ابن اغام فی "الفتح“ ( )٥٢٢ _. ٢‏ من فصل الفراءة ۰ وکذاك ہو 
مفاد کلام الإتقاق نی ” غایة البیان * کا فی ٭ البحرارائق “ : ورد کلام 
صاحب ”.امدایة“ میا خی عن محمد استحسانھا ف السریة احتیاطا ٤‏ وقال : 
والحق أن قول محمد کقواء فإن عباراتہ ی کتبه مصرحة بالتجاق عن خلافہء 
فإن فی ”کتاب الآثار “ فی ہاب ال آمة خلف الإمام ) بعد ما آسند إل 
علفة بن قیس آلہ ما قرأ قط فیا لامجھر یه ولا فیا لانجھر فیہء قال : وبہ ناعذہ 
ہے نم قال قال عمد: لا ینبقی أن یمر خلف الإمام فی شئی من الصلاۃء 
وکذلك ذکر فی ٭ موطلہ ” انٹھی ملخصاً ختصرآ . وکذلك استدل ابن الام 
بآیة : (وإذا قرئ القرآن فاتمعوا لە وأنصتوا ) بآن الطلوب أمران: الاستاع 
والسکوت فیعمل ہکل منھا . والآول بخص الجمھریة ء والثانق لا فیجری عل 
إطلانہ : فبجب السکوت عند الفراء مطلقاً ٢ھ‏ . 

قال الشیخ : إن روایة الامتحسان فی السریة لابدان ٹکون ثابتة + فإنِ 
صاحب ” افدایة * مقثبت فی۔النقل منقن للمذھب . وقال فی ” البحر الرائق “ 
م یرم بأنہ قول عحمد 
بل ظاھرہ أنھا روایة ضصعیفة١ھ‏ . وقال الشیخ عبد الئی ف تعلیق الوطا “: 
إنہ وإن کان ضیفاً روایة لکنہ قوی درایٴ . وکلام عمد ف "” الآار” 
و ”الوطا یدل لی عدم قراءتھا وکوٹھا غیر مرضیة ولا یدل عل الکراهة 
وا یدل على أن الو أن لایقر ۔ 

قال الشیخ : والّحقق عندی من مذعب أی 











)و ۔۔ )۳٣۴‏ : ویجاب عنہ بأن صاحب ”ادا 








بفة عدم جواڑھا اججھریة 


بیان أقوال آئمة ا خنفیة فی القراءة فی السریة ۸۹ 
وعدم کوٹھا مرضیة فی السریة ۔ واختار مولانا الشیخ عبد احئی الکٹوی ف 
کتابہ " إمام الکلام “ ال واز فی السریة من غیر کراہة ء واتی نبھا باقوال 
الشایخ ۔فکاہا عن ” انجتی شرح القدوری“ لصاحب القنیةظء ومن مل ألیحقص 
الکبیر صاحب محمد : وعن شرح ” مخنصر الطحاوی “ للڈسبیجاایء ومن مل 
الشیخ نظام الدین شیخ النسلیم من معاصری شارح ” الوقایة * ۔ 
فال الشیخ : وثبتِ ذلك عندی من مآععذ آخحر ایض منھا ما فی ”الذخیرۃ“ 
البر ھانی لجمد شارح ” الوقایة “ ٠‏ حیث ذکر اختلاف الشایج فیھا مم اختار 
ہوعدم قراءتھا فی الصریة . ومٹھا ما فی ”القدمة الغزنویة' )١(‏ - مخطوطة ے 
من کتب فقھنا: أنہ ا ار بعض أسصماہنا القراءة للمقتدی خلف الإمام فی صلاۃ 
ا خافتة ء وھو قول أیحنینة الاول . ومنھا ما فی الناویلات من ”نفسیر الٹیخ 
آنی منصور الاتریدی ” . ومنھا ما فی ” کتاب الأسرار” لی زید الدبوسی ٠‏ 
ومٹھا ما فی ” شرح ختصر الطحاوی' لأئی بکر الرازی . وما ذکرہ ابن اغام 
من الإستدلال فلیس بذاك ء فان غرض الآیٰة الٹھی عن القراءة خلف الإمام 
فی الھریة ء فلا علاقة ما بالسریة ء والانصات معناہ باللغة الأر دیة المندیة : 
کان لگانا اور سلنا ٤ء‏ فلابد أن فی الجھریة ولاسپا إذا اجتمع الأستّاع 
والإٴنصات ى کلام واحد . قال فی 1١‏ ۔(٣۔‏ ۴۲۲) : قال أبوالمال 
فی ” الٹھی" : نصت بنصت إذا سکت وأنصت؛ لتان ای استیع ؛ یقال : 
آنصنہ وأنصت لە ء وبنشد : 












)١(‏ ٹالیف الشیخ آحمد بن حمد بن مود بن سعد الفرنزی می اثفقة مل 
صاحب ” البدائع "کا فی ” فصل اللطاب ” رص ._ ۹۰) . وانظر ترحته 
تی ال اہر اللضیئة* ١(‏ ۔۔ )۱٢١‏ : توفی بعد سنة ثلاث وتسحین وضائق 
تم لف لم أوفق بعد إلی مراجعتھا ولال مراجعة غیرھا من اللآعذ الذکورۃ ۔ 
ول ارداعیة بعد الابت فی التقل ۔ 


. 





وروی ” فصدفوھا* ء وف " انجمل ٴ و ” الغرب ” : الإنصات : 

السکوت للاساع ء وأنشد الراغب فی ”ا جالسات” 
ہ السممع لین والإنصات للأذن ٤‏ 

وقال فی “ العمدة “ (۳ ۔۔۔ ۳۱۰) : وقال الکرمائی : الإسیاع الإصغاء 
والتوجہ لہ والقصد إلبہ ؛ وکل مستمع سامع دون المکس ٢ھ‏ , ومنە ماق 
حدیث الجممعة ۵ من آتی الجمعة واستمع وأنصت : رواہ مسلم قی ” صیحہ“ 
والنسائی وابو داؤد والئرمذی من حدیث أئی ھریرۃ قال قال رسول اللہ کیؤ:ِ 
ہ من نوضاً فاحسن الوضوء نم آنی الجمعة فاستمع وأنصت غفرلہ ما بینە وہین 
المعة وزیادۃ ثلائة أبامء ومن مس اخصا فقد لغاء واللفظ لمسلم؛ وما فی حدیث 
صور اسرافیل علیہ السلام : داسدمع وانصت ؛ أخرجہ الترمدی من حدیث 
آی سعید الحدری وحسنہ: قال قال رسول اللہ ہچ 
الفرن قد التغم الفرن واستمع الآذن می پؤمر بالنقفخ فینفخ الخ )٦٦ -- ( ٤‏ 
وعزاہ فی ٭الدر النٹور“ ٥(‏ ۔ ۳۴۷) إلی سعید بن منصور : وآحداء 
وعبد بن حمید ؛ وأی یعلی ؛ وابن حبانء واہن خزییة ء وابن النذرہ والحام؛ 
وابن مردویہ ء والبیھی أیضاً . وف لفظ : ہ واصغی سعہ بننظر الخ . وم 
آقفف عل اجتاع انصت واستسع ' فی لفظ من طرقہ واللہ اعم ۔ ومنە ما ق 





وکیف أنعم وصاحب 








قول الشاعر : 
یامی یؤمل أن نکون صفاتہ کصنفات عید اللہ أنصت واعع 
وی قول الآحر : 
إذا قالت عذام فانصتو ھا فإن القول ما قالت حذام 


قال لیخ : وبالجملة لم أجد فی کلام فصیح أنہ استعمل فیە الإنصات 
فی السر دون ا ججھر ۔ 


مذاہب الصحابة فی ترك الف2ّ خلف الإمام 5 








تبیہ : کل ما وردافیہ الأمر بالاستاع والانصات معاً فوجھہ علی مایدور 
بالبال أن القرامة سرا وھذ بحتمع مع السماع کا لابخنی ء فسدآ ا اردلہ 
بالانصات کی یتح الفراغ النام للاستّاع ؛ فذلك ہوالقصود فی مثلہ دون الماع 
اشحض احالی عن التعقل والفھم والندبر ٠‏ وظاہر أن الماع امم التدبر تی 
السموع لا یحتیع مخ شغل القراءة اوإن کان بجتمع نفس السماع والفراة واقہ 
سبحانه وتعالی اعم ذکرناہ فی بیان مذاہب الأئمة 
ۓ یان مذاہب الصحابة والتابدین :ہے 
قال البدرالعینی فی ٣‏ العمدة “ ( )٦۷٦ ٣‏ : روی منع القرا 
الإمام عن تھانین من الصحابة الکبار ء منھم : اارتفی : والمبادلة اغلالفء 
وآسامبھم عند اھل الحدیث ہ فکان اتفاقھم ءنزلة الإ ماع ء فن ھذا قال صاحب 
”ادایة“ من آعسابنا : وال ترك القرامة خلف الإمام اچماع الصحابة ١‏ فاہ 
ماعاً باعتبار اتفاق الاکثر ٭ ومثل ھذا یسمی اِماعا عندنا . وذکر الشیغ 
عبد اللہ بن یعفوب الحارئی السیذموفی فی کتاب ” کشف الأسرار“ عن عیداللہ 
ان زید بن آسلم عن آبيہ قال : ہ کان عشرۃ من اصحاب رسول الہ نھون: 
عن القراءة خلف الإمام أشد الٹھی : آبوبکرالصدیق ء وع رالفاروق : وعیاں 
ابن عفان ٭ وعلىی بن ابیطالب ؛ وعبد الرحن بن عوف ؛ وسعد بن أی وقاص 
اوعید اللہ بن مسعود ؛ وزید بن ثابت ء وعبد اللہ بن عمر ء وعبد اللہ بن عباس 
رضی اللہ عنھم ٠‏ . نم سا البدر العینی آسانیدنا ومتو تھا عن ”مصنف عبد الر زا" 
ة“ و”الطحاوی' ء وذکر غیر ھؤلاء أیضاً فلبر اجھا 
من شاء . وقال شیخنا فی ”فصل اخطاب؟ (ص ‏ ٣و۳)‏ :۔ فذھب بعض 
السلف إلی ترکھا راس ء وبعضھم !لی ترکھا نی الجھریة : وبعضهم لی إجازتھا 
فی الجھریة مرة وُرکھا مرة ء کعمر وأنی عریرۃ ء وبعضهم إل استحیابھا فبھا 
ً۳۳ ار کے سا 











و” مصنف ان آی 


۹۲ معارف السُن ج 
مؤکداً کعبادة ء وبعضہم إل قراہٹھا فی السکنات . واأقل قلیل لی یجابھا أو 
تاکدھا ی ا مھریة علىی کل حال . کنکحول عند أی داؤد والییھی فی کتابہ 

...ا والڈی کان یمر فی الجھریة أقل قلیل : والذی کان یقرا ف 
سکاتھا اکثرمہ ٤‏ والذی کان یر ا ف السریة لا الجھریة اکثر کثیر ؛ وبعضہم 
کان یقر فی السریة حیاً ویترك حیناً . وھذا علم بالراجعة إلی الآثار خصوصاً 
لا بالاجمال من اختار جانیأً فی اللسألة ء م ذھب پسترمل ف النقل آھ . والحافظ 
علاہ الدین اماردینی حکی فی ”ا لوہرالتی' بأسانید اح عن جاہر وابن مسعود 
وزید بن ثابت وابن عمر عدم القراءة للمؤتم ملف الإمام عن ابن آی شییة 
وعبد الرزاق والہزار ۔ 




















قال الشیخ : آما مذاہب الصحابة رضی اللہ عنھم فلاأجد القائلین با 


خلف الإمام فی الصلاۃ الجھریة مہم إلا ا5ء ئم مع قلة مؤلاء اختلف النقل 






فلایقوم مثله حجة لاإیجاب : ومذعب اشافعیة وجوبھا ء فکیف, 
بمثلہ . ومن الذین اختلف النقل عنھم عمرالفاروق ؛ فثبت عنہ الاأمر بالقراءة ‏ 
ا جھریة فی ” سن الدارقطی" رص ات ۲۱٢٢۰‏ بن شریك : ہ آنہ 
سال عمر عن القراءة خلف الإمام نقال : اقرا بفانحة الکتاب . قلت : وإن 
کنت أنت ؟ قال : وإن کنت أنا ‏ قلتو: وإن جھرت ؟ قال : وإن 
جھرت ؛ . قال الدارقطنی : روانہ ػكلھُم ثقات ١ھ‏ . ومثلہ یق ”کتاب 
القراءة“ للبیھتی ء وکذا رو>. اابخاری عنہ فی" جزء لقراءة “ (ص سے ۱۳): 
القرامة وروی صدرھا فلبہ نیہ ”ون جھرت“ الخ فلم یثبت عندہ کوٹھا 
فی الجمھریة ٤‏ ومئلہ عند الط وی ۔ 

قال الشیخ : وفی روابۂ الدارقطنی رجل مٹکل فیہ ء وھو مندی حمن 
لم در من آرادہ مع تفحص تراجم رجال إسنادہ ؛ ألھم إلا أن یکوٹ جواب 














بیان آثار الصحابة فی رك الفاتحة خلف الامام ۳۴" 





التبمی وھو ابن عبید اللہ الکوفی ضعفہ ابن نمیر ٭ وری بالارجاء والنشیع ء 
ولکن ق ٢۶‏ ب' : صدوق ؛ ولذك لعله حسن شیخنا إسنادہ . وزوی 
عنہ ما یخالفہ بإسناد رجالہ ثقات فی ”مؤطا الإمام محمد بن الحسن' ء و”مصنقٰ 
عید الرزاق“ و”مصنف ان أىشیبة“ .. اخرجہ حمد ‏ ٭ الوطا ‏ من طریق 
حمد بن عجلان أن عمر بن الشطاب تال لیت ق فم الذی یقرا خلف الإمام 
حجر؟ ء ویمناہ عزاہ فی ” العمدة“ إلل ٭مصنف عبد الرزاق“ من طریق این 
عجلان عنہ . نظر ”العمدة“ )٦۷  ٣(‏ واخرج الطحاوی عن ان سعزد 
قال : ہ لیت الذی یقر ! خلف الإمام ملئی فوہ ارات وفیہ انقطاع حیثٹ: 
پروی ابن عجلان معن مر ولیس لہ ماع عنہ ولکن النقطع من الاگار مقبول 
أی عندنا ۔ 

ومتھم ان عباسٴ فروی عنە إلہاتھا فی”کتاب القراءة“ البخاری اغراجہ 
الییہتی فی کتاب القراءة باسنادہ عن عطاء عن ابن عباس قال ٠‏ ہ اقرا خلف 
الإمام جھر آو لم بجھر ٤‏ ونفیھا ند الطحاوی فی ”شرح ماف الگار * (۱ - 
۹) باسنادہ عن آیحزۃ قال :. یم قلت لان عبامن : أقرا والامام بین 
یدی ؟ فقال : ۷١١م‏ ومٹهم صحانی آخر اختلف التقل عنه ایض ۔ دھو ان 
عمر فقد روی البخاری فی ”ہزرہ“ ف کتابہ وق ” سن * رڑے 
۱) بأسائیدہما عنہ حین سثل عن القراءةٗ خلف الإمام قال : ہنی لأستحی 
من رب ھذا ایت ان اصل صلاۃ لا آفرأ نیھا بام القرآن ؛ ۔ زھارری اڈ 
خالفہ ء فقد أخرج عنہ مالک فی ”مویہ“ وعبد الرزاق فی ”مصنفه“ کا فی 
”ا موہر ال“ والطحاوی فی ” شرح معان الگار* ( ١‏ ۔۔۔ ۱۲۹) والچھتی 
فق ٭سله “ (٢۔۔ )۱٦١‏ وص : ہ اذا صل احدم نجلف الإمام قسبہ 
قراءة الإمام اخ ٤‏ والفظ ماك والطحاوی ء وذکر ی ”ا وہر التق > ان 
پرچھور عہ عدم وجوب القرامةۃ خلف الإمام١ھ‏ . وایضا قال:البدرالاینی 

















تل معارف السان 








)٦۸ ٣(‏ : فیا ذکرہ البیھتی عن ابن عمر : فلت : ھذا معارضة باطلة 
فان اسناد ما ذکرہ منقطع + والصحیح عن ابن مرعدم وجوب القرادة خلف 
الإمام اھ. ئم یکن حمل قول مر : ”وإن جھرت“ عند الدارقطنی عل أخری 
العشاء السریتین : ولا یقال أنہ حل علىی ما لم یذعب إلیە أحد لان مذعب 
بعض السلف کا فی جزہ البخاری : وکتاب البیھتی : ہ إذا م یجھر الإمام ق 

. الصلوات فاقرأً ہام الکتاب وسورۃ أخری فی الاّولیین من الظھر والعصر وبفاتحة 
الکتاب فی الأخر یین من الظھر والعصر وف الآخرۃ من الغرب وف الأخریین 
من العشاء ٤‏ . رواہ البخاری قی ” جزلہ ” باسنادہ عن على بن آأئی طالب 
آرضی اللہ علم > وأخرج الطحاوی علہ ما بخالفه و یضادہ فقال باسنادہ 
عن اففتار بن عبد اللہ بن آئی لیلی قال : قال علی رضی اللہ عله : اہ من قرڈ 
خلف الإمام فلپس على الفطرۃ ء وأخرجہ عنہ ابن أى شیبة وعبد الرزاق والدارقطنی 
کا فی ” السمدة ” (٣۔۔ )٦۷‏ وفھا أبضا : عن على وسعد وزید بن 
ثابت آنہ لاقراءة مع الإمام لافیا آسر ولافیا جھر ھ. ومثلہ فی ” اجوھر 
التی“ . وبا جملة فلا حجة مخصم فیا پرویہ عنعر وعلى وابن ممر وابن عاس 
فزن بایدی محصومھم ما یقاومہ بأسائیذ جیدق ء وما یغمز البخاری اثر علی 
اللذ کور باختار بن عبد اللہ فلا بضر ء لأن لە طرفاً لیس فیھا انختار کا حققه 
الحافظ علاء الدین فی ”ال وہر الننی“ ٢(‏ ۔۔ )۱٦۸‏ فی ذیل السن فراجعہ ۔ 
لثم إنہ سقط ‏ سند الطحاوی قبل قولہ قال قال علی عن آبیه کا یعلم من ”جزہ 
القراءة “ فلیصحح ولیتہ ۔ 

لی : آخخرج الطحاوی ں ” شرح ععافی الگار * ١(‏ ۔- )۱۲١١‏ ف 
(باب القراءة فی الظھر والم عن ان عباس: ہ أنه قیل لە أن أناماً یقر عون 
فی :الظھر والعصرء فقال: لوکان لی علیھم سبیل لقلعت آلسنتھم ء إن رسولاللہ 
کل را فکانت قراءثہ لنا قراءة وسکوتہ لنا سکوتا ١ھ‏ ہ الأول عندی أن 











والعصر مم نہ إذا کان ہذا فی السریة نما ظنك لقراءتھم فی الجھریۃ؟ أو یحمل 
ٹکیرہ عل قراءنھم جھر! والقہ اعم ۔ 

قال الشیخ : غثبت أنہ قول بعض العلف وإن لم یذہب إليہ احسد من 
الئمة الٌریعة غبر ان حل قول عمر عليه بعید عندی . وأما مذاہب التابمین: 
فاختلفوا ق السریة ء فطائفة ذھبت إلی القراءة فھا : وطائفة إل ترکھا: وأما 
الجھر فلم یقل فیھا بالقراءة إلاشرزمة قلیلة ؛ منھم مکحول ١‏ وعد البخاری 
فی ”جزء القراءة “ جماعة منھم ذھبوا إلی القراءة ء فذکر الحسن ؛ وسعید بن 
جببر ؛ ومیمون بن مھران ۔ ومجاعد ء وآأہا سلمة بن عبد الرعن ء وسعیدد 
ان السیب ؛ وعروۃ ء والشعبی ء وعبید اللہ بن عبد اللہ ء ونافع بن جبیر > 
وأہا لللیح ء والقاسم بن محمد ؛ وابامجلز ۔ ومکحولاً ء ومالك بن عون ٭ 
وسعید بن آئی عرویة ؛ غیر نہ 'جمل الٌمر فی اکٹرہم بأنھم برون القراعةء 
وم یفصل ہل فی الجھریة أوفی السریڈ:: وحتكی اطاردینی فی ”ا وہر التق*: 
الٹھی عن القراءة والٹکیر الشدید على القارئ خلف الإمام عن الأسود وعلقمة 
وابراہم النخمی من ”مصنف عبد الرزاق' و " مصنف ابن أبی شیة ' بأسائید 
قویة ء ولم یکن البخاری فی ” جزئہ ' الطمن فی آسانیدھاء فاختار منھجا آخر 
قق الطمن فقال : ولیی ہذا من کلام اھل العلم ہوجو : تال النی ال : 
ہ لاتلاعنوا بلعنة اللہ ولا بالتار . . . . . ولا پتبغی ل؟حد أن یتمنی أن علاٴ 
آفواہ اتحاب ابی چو رضقا ولا نت ولا ترابا ٤ء‏ وذا ثبت انمبر عن الی 
کےا واتابہ فلیس فق الأسود ونحوٴ حجة انٹھی ملخصا ۔ 

قال الراقم : فرق بین العمل وین الإبعاد ء فالنھی عن العمل والواقع 
الإیعاد والتھدید ؛ ولاریب أن مثل علقمة والمود زابراہیم أعلم یمعنی کلام 
رسول اللہ کاو وآدری بمرادہ ممن بعدہ ء وأعرف بأحوال الصحابة + وقد 








٦‏ عق ات 





ور ہن اس الإشارۃ إل مزایاھم فق یق أمر الصلا 


٠‏ وثقدم ما ذکرہ ابن قدامة من مذاہب التاب 









آنه ہعےد البحث رک و کس و 
فی ”فتاواہ“یحمل ما ثبت عنھم من القراءٰة علی السریةء 
وا ثبت عنھم من اترك عل الجھریة کا ہومذھب التاباة . ومأغذ مذاہب 
'لتاہمین لیس إلا ما روی عھدم من الروایات فی الباب هذا ۔ 

ٹم إِن حدیث عبادة فی الباب أنخرجه الشیخان فی سحیحیھا من غیر قصة+ 
افالبخاری ق ( باب وجوب القراءة للمام والأموم الخ ) من الصحیح (١۔۔‏ 
)٤‏ ومسلم فی (باب وحوب قراءة الفانحة فی کل رکعة) کلاہما من حدیث 
سفیان عن الرھری عن حمود بن ااربیع عن عبادة ء وفی ٭ جزء الف 
البخاری بلفظ :,ہ لا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب ؛ بحذف کلمة ”* 
آحرجا من حدیثہ : و لا صلاۃ لمن لم یقرأ بفانة الکتاب ٭ ولفظ حدیث الباب 
ظاھرہ حجة الشافعیة ٠‏ والقاثلین بقراءة الفاحة فی ا جمھریة وسیآی البحث فیە؛ 
ن لیس من آحکام صلاة الجباعةء وإنھا ہو فی حق الصلاق 
وآما فی حق الباعة فورد فیہ حدیث : ؛ہ إذا قرا فانصتوا ؛ فإن سیاقہ ق 
الجباعة . آخرجہ مسلم من حدیث أی مومی الاأشعری ف فی الصلاقء 
وآشار إل حدیث آبی ھریرۃ فیەء وصححہ وآخرجھا أبو داؤد وغیرہ؛ وسیاق 
الحدیث فا باعة حیث ورد فیہ: ەفإذا کبر فکبروا وإذا قال: غیر الغضوب 
علبھم ولاالضالین فقولوا: آمین اخ ٤‏ واأصرح بنە یاق المان رتا جمل 
الإمام لیڑتم بە فإذا کبر فکبروا الخ ہ وأوی سیاق لە سیاق ”سن ابن ماج“ 
وسیاتی فیہ الکلام مستوفی إن شاء اللہ تعالی ۔ 











ولفظ حدیث اھ 











بیان الأحادیث فی القر : 390 
موی سوہ سم یہی کی سس سے وس سر شش 





الکلام على حدیث الباب حدیناً وفقھا بکل دقة ء والبحث 
فی الفاتحة خلف الإمام روایة ودرایقا۔ 


وردت ف س_ألة الفاحة أحادیثٰ أصبحت منثأ لإختلاف انظار ا جتھدین: 

الڈول حدیث عبادة : ہلا صلاۃ من لم بقرأ بفاتحة الکتابە وو حدیث 
صحیح متفق علی صحتہ ۔ فی إیجاب الفاتحة 

والثانی : حدیث آى موسی الاأشعری : ہوإذا قرأ فانصتواہ وھو ایض 
عحع یب ام واسحاق ومسلم والجاہیر کا یاتی ١‏ وإن ٹکلم فیە البخاری فی 
“ وفیه إنصات ان أموم إذا قرأ الإمام ۔ 

والثالث: حدیث جابر : ەمن کان لە إمام فقراءة الإمام لہ قراءق 
صحیح ایض إں شاء اللہ تعال کا سیتبین قریا۔ وفیہ عدم قرامۃ الأموم: تل 
لاجرم فی الأخذ بھا وتطرقت أقوافم ق فی الجمع بیٹھا ے فالجمھور اعتبروا 
بالصلوات فخصصوا آمر الإیجاب بالسریق و حدیث 7ے 
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الأحادیث . فن الناس من اسٹی' من اٹھی عن القر اء؛ 
قرامة أم القرآن فقط عل حدیث عبادة ء ومٹھم من ا 
الصلاۃ والسلام: ؛لاصلاة إلا بفائحة الکتابء ا اموم نقط فق صلاة ا جھر۔ 

۔ وأکد ذلك بقولہ تعا ی : (وإذا قریٗ القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا لی 
.... ومٹھم من استثنی القراءة الواجبة على الصل الأاموم فقط سرآً کانت 
الصلاۃ و جھرآ ١‏ وجعل الوجوب الوارد فی القراءة فی حق الإمام والنفرد 
فقط مصبرا إل حدیث جابر ؛ وھو مذھب أى حنیفة ‏ فصارت عندہ حدیث 
جابر مخصصاً لقولہ عليه الصلاۃ والسلام : دوأقرا ما ٹیہ معك؛ انتھی ختصرآ 















۸" معارف الن اتوید 

ولفظ الشیخ فی تعلیقانہ عل ” الآثار“ : وحاصل اخلاف ف الألة ان 
بعفهم ذہب !لی استثناء القندی عن آوامر القراءة ؛ وبعضهم لی امتثناء 
الٹھریة لہ عنھاء وبعضهم ال استتاء الفاتحة عن أوامر الإنصات اھ . وبالجحملة 
فکل بخصص حدیثاً ولکن الجمھور اتفقوا عل تخصبص حدیث عبادة بغیر 
الأموم ٭ ونفرد الشافعیة فی القول بعمومہ ۔ 

وحدیث محمد بن اسحاق قی الباب عند الرمذی ظاہرہ حجة الشافعیة فإن 
القصة فیە قصةٴصلاة الصبح ا جھریة . والمواب عنم : 

آھا اولا”: إن الحدیث معلول ء اعلہ احمد کا حکاہ ابن‌تیمیة فی ”فتاواہ“ ٭ 
یقول الحافظ علاہ الدین فی ”ا وہر النتی“ : والکلام فی ان احاق معررف ٭ 
والحدیث مع ذاك مضطرب الإسناد ء والییھی بین بعضه ؛ وقال عبد الحق : 
رواہ الأوزاعی عن مکحول عن عبد اللہ بن عمرو ؛ وقال : ہ صلینا مع النبی 
کل نیا انصرف تال : ہل تقرمون إذا کتم معی فی الصلاۃ ؟ قلتا : نعمء 
قال : فلاتفعلوا إلا ام الم رآ ٭ . وفی"”الئمھید“ : خولف ‌فیہ محمد بن اسحاق: 
فرواہ الوزاعی عن مکحول عن رجاہ بن حیوۃ عن عبد اللہ بنعمرو فذکرہ ۔ 
ورواہ الطحاوی فی احکام القرآن من حدیث رجاء بن حیوۃ عن حمود فاوقفہ 
اخ اقش علاء الدین الییھئی فیا حمن من أسانیدھا فلیراجع . وکذا اغار 
ان جبان إل إعلالہ فی“ کتاب النقات“. قال الذھی فی”الہزان” ر٣‏ ۔۔ )۲٢۷‏ 
افع بن محمود عن عبا خلف الإمام : ذکرہ ابن حبان 
ات ؛ وقال حدیثہ معلل اھ . وأعله الحافظ أبوعر فی”التمھیدٴ فی الوضعین 
عل خلاف ما ینقل ابن رشد ف ” فواعدہ “ تصحیحہ عنہ . وأعلہ ابن تیمیة 
فی “ فتاواہ “ء وذکر أنە لف فیە کتاباً . واعلہ الحافظ ابن رجب انیل 
صاحب ابن قیمیة . فالحدیث وإن حسنہ الٹرمذی وعصحہ بعض الشافعیة أی تما 
می جہة إخخراجہ فی کتبھم کابن حبان وا حاکم او تمسکا بہ کالدارقطنی والبیھتی 
وغیرہھا . فلا یکون مثلہ حجة على الخدصم فی معرض الخصام . نم ان الحافظ 
فی ” التلخیص “ رض ۔۔ ۸۷) عزا إل البخاری تصحیحہ: فی ” جزھ 
الفراءة * خیث قال : والبخاری فی ”جزء الق اءة“ وحححه ۔ 
























"۹ 









نہ م بصححہ صراحة ؛ وانھا أخرجہ فی 
فقط ؛ یل ردد فی صحته اوضحہ الشیخ فی ” فصل اللطاب “ (ص - ۹۳ 
و۹8) فلبراجع ۔ 

تم إِن ابن یمیة أعل الحدیث فی ”فتاواہ' بما ملخصہ : أن القصة لمبادة 
وقعت لہ بعد عہدہ ٣إ‏ نقرا ہو نفسہ ٹسٹل عنہ فقال ذلك ۔ 

قال الشیخ : و بب مما ذکرہ ما عند أی داؤد فی ”سلتہ* ١(‏ ۔ ۱۱۹) 
( باب من ترك القراءة یق صلالہ) وفیہ قال نافع : ہ أبطا عبادة الصامت 
عن صلاۃ الصبح ۔۔ إلی أن قال ۔ : فجعل عبادۃ یقر ا بأم القر آن فلا اتصرف 
قلت لعیادة : مك ثقر! بأم القرآن وآبو نعیم یھر ؟ فال : أجل صلی بنا 
رسول اللہ کا اخ : إلا آنہ اسندل فیہ بالواقعة نی عہدہ ا ابضا ۔ وف 
الحدیث ہذا سوہ تر ٹیب من الراوی الألفاظ ء أی قولہ : ”فلا تقرءوا بٹئی 
من القرآن إِذا جھرت لا بأم القر آن“ 

قال الشیخ : وھذا الذی أعله بہ ابن تیمیة لایجری فیە مندی . واوضیح 
منہٴ أن یقال ق الإعلال : آنہ روی ص عباد: اور 

الاول : واقعة عبا نقفسہ : واصتدل فیھا بەموم قولہ پا : ولا صلاۃ 
الخ ء وم پذکر القصة ١‏ کا ذکرہ ابن تیمیة وسندہ قری ۔ 

والانی : قصة حدیث اباب ء وفبہ قصة الاختلاط . 
: الحدیث القول من غیر قصة أصلء وھو صحیح بلاریب ۔ 
افع بن محمود عن عبادة . والئالث پرویہ محمود بن الربیع عن 




















تم ان مکجولاٴ اعطا فی الجمع بین روابی ثافعم وحمود ؛ وکان بروی 
عنھا جمیعاً ء فرکب الروایتین × وذکر فیھا القصة ١‏ والحدیث القول معأء 


وتفرد ہو بذك ۔ 
قال الشیخ فی ” تعلیقات الاگار“ : والذی تلخص من الطرق : أن عند 
(م۔-١۳)‏ 


۰٣‏ معارف السْن ج۳۱ 
مکحول عن حمود حدیث الفائحمة وحدیث الاختلاط ضا ء الًول من طریق 
العلاء بن الحارث . والثافیمنٴطریق محمد بن اسحاق عند محمود ٭ن طریق نافع 
واقعة عبادة أیضاً ‏ وعند رجاء عن محمود واقعة عبادة فقط وعند رجاء عى 
عبادة مرسلا حدیث الاختلاط أبض|اً ۔ فعند حمود ثلائة آھیء١ھ۔‏ 





ولشیخنا رمہ اللہ فصل مستقل فی رسالتہ ”فصل الخطاب“ فی وجوہ تعلیله 
کا لہ فصول مستقلة فبھا ق أویلہ بعد تسلیمہ ء ونرید أن نلخص کلامہ ق 
ذلك الفصل . تال ق (ص ۔۔ ۹۱ و۹۲ و۹۳) : اختلف اخحدیث ارسالا“ 
ووصل ووقفاً ورفعاً عند الییھٹی فی کتابہ ‏ ویقول ابن تیمیة فی "فتاواہٴ : 
وھذا ا حدیث معلل ن ائمة الحدیث کأحمد وغیرہ من الأألمةء وقد بسط 
الکلام علی ضعفہ فغیرھذا الوضع ۔ وبین أن الحدیث الصحیح قول رسول اللہ 
کیا : ہ لاصلاہ إلابام القرآن ؛ نہذا ہو الذی أخرجاہ فی الصحیح ء روا 
الزھری عن محمود بن الربیع عن عبادة ففلط فبە بعض الشامبین ؛ وأصله أن 
عبادة کان یوما فی بیت القدس ثقال ہڈا ء فاشتبہ علیھم امرفوع باموقیف عل 
عبادة واللہ سبحانہ أعم آھ . وذکر فی" فتاواہ ” ٢(‏ ۔۔۔ )٦٦‏ باسنادین جیدین 
عن رجاء ٴة عق محمود بن ااربیع قال : و صلینا صلاة وإلی جنی عبادۃ 
ابن الصامت فسمعتہ یقرأً بفائحة الکتاب ء فلا فرغنا قلت : یا آبالولید آلم أمعك 
تقرأت بفاتحة الثرآن ؟ ال : اجل ء إنہ لاصلاة إلا بھا ٤‏ . وعنہ عن حمود 
بن الر بیع قال معت عبادۂ بن الصامت یقرأ خلف الإمام فقال عبادة رغی اللہ 
لاصلاۃ إلابقراءة ١ھ‏ ہ وکذا فی ٢(‏ ۔۔ ٥1‏ ) من ”فتاواہ“ ؛ ومثله 
ند ابن آئی شییة والطحاوی ‏ أحکام القرآن کا فی ” ا وہر“ ہ ومثٹل ھذا 
الو کان فی جانبھم لجزموا بوقفہ . فھذہ الروایات تفصل الأمر ونبین القدر 
الرفوع والوقوف . ویقول الحافظ فی ” القتح“ )٥٤ - ٤(‏ : وع اللی 
فصل زیادة علم فھو آول . آشار إل ذلك شیختا ق ” شرح الترملی ١٠ھ‏ 











تحقیق مذھب عبادة فی القراءة خلف الإمام 


وعند الدارقطنی عن نافع بن محمود : ہ فبجعل عبادة یقرأ یام القرآن . فلا 
انضرف قلت لعبادة : قد صنعت شیتاً فلا أدری أسنة ھی آم سھو کان منك 
۱ فالحاصل أن ھذا کلہ تؤید الوقف ٠‏ وبە أعلہ ابن تیمیة کا عرفت > 
وعلم من ذلك آمور : 

الڈول : إن عبادة فعل ذلك استدلالاً بحدیث : ولاصلاقء ء ورجح 
جانب الفعل علی الَْرك 

والٹافی : إن القراءة خلف الإمام لم نکن معروفة ولا سنة ساثرةء ولا 
فکیف ھن حاھا وکیف بتعجب السائل من قراءتہ ۔ 











والثالث : إن عبادة ما کان یقراھا ایجاباً عندہ ؛ فان عبأدة م یامر ذاك 
السائل التعجب بإعادۃ صلاتہ ء ول یفتہ بھااے ول یعلمہ أضاع صلوانہ طول 
عمرہ ء وکذاكٗ أعلہ الحافظ ابن رجب ال حنبل . ثم نہ بظھر من روایات غبر 
عبادۃ من الصحابة أنھیا حدیثان جمعھا عبادة ء وروی أبو عریرۃ کلیھا مفردا 
مفرداً ء فعندہ حدیث : اد أمرہ أن یخرج فینادی آنہ لاعلاة إلا پقراءة فا حة 
الکتاب نا زاد ٤‏ ولیس جعفر مت دا بہ کا فی ” التھذیب “ عق المقیل بل 
تابعہ عید الکریم بن رشید امن رجال النسائی فی کتاب القراءة (ص ۔ )١١‏ 


وعند حدیث الاختلاط من طریق ابن أکیعة نم ہو بفتی بالترك فی الجھریة 
رجحاناً , 














وانا اضطرابہ فی الإسناد فھن عبادة إلی عبد اللہ بن عمروء وبە أعله 
" ابومر فی ”نمہیدہ“ علی خلاف ما نقلہ ع آى عمر ابن رشد فی ”قواعدہ“ء 
وغالب استمدادہ عن ” الإستذ کار“ وفیہ من مذہب عبد اللہ بنعمرواٴ: الرك 
ف الجھریة کا “إمام الکلام“ ء ولعل الصواب فی نسخة ”القواعد“ أبو عمد 
بدل آیعرء فإن تار ابن حزم الوجوب کا فی ”فتاوی ابن تیمیة“ و *العمدۃ“ 
وأعلہ الحافظ ابن قیمیة فی ”نتاواہ” بغلط الراوی فی ۔ 


۲٢‏ معارف السْن ے۴ 





وأما الاضطراب فی الن فقد اجتمع عندی أحد عشر لفظا فب ؛ وف 
الاضطراب أن السائل عن عبادة ہل ہو مود آو نافع ء ولا آرید الاختلاف 
فی الروایة عن حمود أونافع ؛ وانا آرید صورة السؤال ؛ فبعضہم یجعلہ حمود 
وبعمضھم بجملہ لنافع ب ث الاٌلفاظ ء ویرتب السژؤال عن عیادة عل ماع کل 
متھا عنہ 'نذاحة ء وەویحنبہ ویوجہ السماع منہ بقربہ . وھذا یدل على أن الال 
عن أحدہما فقط ء والواقعة واحدة ء وأعجب من ٴذاك أن البخاری فی ”جزلہ” 
لا بحمل لثاقع مدغاؤ ما فی ھذا ا لحدیث وکذا فی ”خلق أفمال العباد“ لە ء ولم 
یذکر نافعاً ق اریہ 








وبالجلة ہذہ وجوہ من الاضطراب . ھذا ملخص ما آفادہ الثیخ ف 
”فصل الطاب' بیعض زیادة من ااراقم ء وأشاریعہ اللہ إل وجوہ اضطراب 
ان ء ول یتعرض لذ کرھا ‏ وذکرھا فی ”تعلیقات آثارالسنن” یإشارات مختصرة 
وانا آرید ان افصلھا بتوفیق الہ سبحانہ مع ذکر اضطراب الإسناد قبله 
یکلام منضبط . 
غاما إضطراب سندہ فھو علىی وجوہ : 

١۔‏ : تارة پزروبہ مکحول عن عبادة منقطعاً ء فإنہ م یسمع من عبادۃ بالإتفاق 
وذلك عند الدارقطنی والیھتی وغیرھا ۔ 

٢‏ : وئارة پروی عن نافع بن حمود عق عبادة کا هو عند أی داڑھ 
والییھی وغیرھا ۔ ۹ 

۴ : وثارة پروی عن حمود بن الربیع عن عبادة ء کا ہو عند الترمدی 
وآنی داؤد وآخرین من طریق محمد بن اسحاق ۔ 

٤‏ : ونارة آخخری پروی عنی محمود عن أں نعم آنہ سمع عبادة کا ہو علخ 
الماکم فی ”مستد رک“ والدارقطنی فی ”مہ“ ۔ 





ذکر وجوہ الإضطراب ق حدیث عبادڑے ٣‏ 





: ومرقة پروی عن نافع عن محمود بن الربیع عن عبادة ؛ کا ہو قف 
”الإصابة' فی ترجمة محمود ٣(‏ ۔۔ ۳۸۲) عن الدارقطنی ۔ 
٦‏ : وحیناً پروی مکجول عن عبد اللہ بن مرو ء ویعل القصة قصتہ کا 
آشارإليہ الاردینی ۔ 
۷ : وحبناً آتحر یروی مکحول عن رجاء بن حیوة عن عبد اللہ بن عمرو + 
کا أشارإليه الاردینی أبضا ۔ 
ہے : وطور؟ پروی رجام عن محمود موقوفاً عل عبادة عند الطحاوی ق 
أحکامہ کا حکاہ الاردبنی ۔ 
بذہ ثمائنیة وجوہ من اضطرابہ فی الإسناد رفعاً و وققاً وانقطاعاً واتصالا” 
واختلافاً شدیدا فی ان الراوی عن عبادة ہل ہو نافع آو حمود أو آبو نعم ؟ 
وھل القصة لعبادة أو لعبد اللہ بن عمرو ؟ وستبعد جداً أن ٹکون الواقعة لکلیھا 
فان اغخرج واحد ‏ وہل الواقعة فی عہد عبادة آوی عہدہ ہہ ء وآضف ہل 
ذك أن النقطع لیس بحجة : وآن نافع ہذا مجھول ‏ وآن آیا نم مختلف فنعینہ . 
فھل مثل ھذا الضطرب الشدید یکون حجة ؟ ٦‏ ۔ 
وأما اضطراب متنه فھو کللك علىی وجوہ کثبرۃ : 
-_١‏ : لفظ أی داؤد وار مدی وآخرین مع القصة من طریق ابن اسحاق عن 
مکحول ۔ 
لفظ بی داؤد فی ” سلنہ ” من طریق زید بن واقد عن مکحول ۔ 
: لفظ الدارقطنی فی ” سلنہ ” من طریق الولید بن مسلم عن سعید بن 
عبد العزیز عن مکحول : د ہل نفرؤن فی الصلاۃ ممی؟ قال: نمم؛ 
قال : لا تفعلوا إلا بفائحة الکتاب ؛ ۔ 
ٴ٤‏ : لفظ الدار قطنی فی ٭ سننہ ” من طربق الزبیدی عن مکحول عن عبادۃ 
مرسا : ہ فلا تقرەوا إلا بام القرآن سر؟ نی انضسکم ہ . وفیہ آحمد بن 
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لی 


پوت 


کی 





؛ وراجی لا‌ن الفرج 
و الوضوہ من کل دم سائل ۰٥‏ 
لفظ الدارقطنی فی ” سنتہ“ من طریق زید بن واقد عن حرام بن حکیم 
ونکحول عن فاقم . ... . قال: منکم من آحد یقرا شیٹا من القرآن* 
إذا جھرت بالفرآن ؟ قلنا نعم یارسول اللہ ء فقال رسول ال ڑاؤ: 
وانا أفول :ما یق آنازع الفرآن ؛ فلایفر آن آحد منم دینا من القرآن 
إٰذا جھرت بالقراءة إلا ہام القرآن ٤‏ . 

لفظ الدارقطنی فی ” سننہ ” من طریق ابن عیبنة عن ابن شھاب عن 
محمود عن عیادة بن الصامت: ہ إن النی يك قال : أم القرآن عوض 
من غیرھا ء ولیس غیرھا مٹھا بعوض ٤‏ ۔ : 
لفظ الببھی من طریق العلاء بن الحارث من غیر ذکر صدر ا حدیث: 
سمعت رسول اللہ کا یقول : ہلا صلاۃ من لم یفرأ بفاتحة الکتابٰ 
امام وغیر لام ٤‏ 

: لفظ الطبرانی نی ” معجمہ الکیبر“ : و من صلی خلف الإمام فلیقرآ 
بفاتحة الکتاب ؛ ء ذکرہ ق ”کنز المال “ ۔ 











قال الراقم : وبعد تسليمه غیر معلول لا یعتقم یه استدلاھم: فإن مفھُومہ 


اخالف ان لا یقر ا بھا لو یکن خلفه وھو باطل بالإماع بیننا وبینھمء والفھوم 


ہے 


: لفظ الطبرانی ا مذ کور فی ” زوائد افیٹمی” بلفظ 
الإمام الخ ٤‏ وہذا الفظ التخییر والإباحة ۔ 


من قر! خلف 





: سیاق أحمد فق ٭سندہ“ (ھ ۔ ۳۲۲) من طریق ابن احاق‎ : _٠٦ 


ہ ملا علیکم أن تفعلوا إلا بفاتحة الکتاب فإنہ لا صلاۃ إلا بھا ٤‏ ۔ 





ممھا : أخرجہ اغیٹمی فی ”٭ الزوائد “ ۔ 

٢‏ : لفظ الببھتی فی”کتاب القراءة“: ؛ لا صلاۃ انم یقرا بفاحة الکتاب 
خلف الإمام ٤‏ وصحہ . وف ” نصل ا لطاب “ (س _ ۷۹) 
فصل مسعقل فی تعلیل ہذہ الزیادة . قال : ونصحیحھا من حیث 
صنعة احدثین فی غایة الاستعجاب . ولا شك فی ادراجھا ولوحلف 
ہہ احد لکان بارا ء واعلھا من محمد بن بی الصفار تفٹھا وأخنذا 
بالعموم ١ھ‏ ملخصا . قال الزاقم : وفیہ ما قی الامن ۔ 

٣‏ - : لفظ اسمعیل بن سعید الشالنجی - صاحب الإمام أمد ۔۔ ہ آمرنا 
رسول اللہ یچ أن نقرأ بفاتحعة الکتاب فی کل رکعة ہ أخرجہ فی 
” اتلخیص “ 
فھذہ ثلائة عشر لفظا نی حدیث عبادة ؛ وإن أضغنا إلبہ حدیث معمر 

عن الز ہھری بلفظ +وحدیثمعمر عن الزھری عند مسلم والنسائی بزیادۃ 

قولہ ” فصاعداً“ واخٹرنا أن الحدیث واحد کا ذکرہ احافظ فبلغ وجوہ 
الاضطراب إإل خسة عشر وجھاآ ‏ وإل خسة عشرلفظاً ٠‏ وکل ہذا بدلنا عل 
آن ألفاظ الصجیحۃ, ما عند الشیخین من غیر قصة الاختلاط ء فن المجیب 
والعجائب جمة : أن پصححوا مثل ہذا ؛ وہذہ الوجوہ فی أمامك وأحستھا 
حالا“ طریق ابن اصحاق فی السن + وقد تفرد یہ + وقد صرحوا ف غیر ما 

موضیع : بأنہ لابحتج یما انفرد بہ من الأحکام کالحافظ ان حجر فی ”الدرایة“ 

من کتاب الج ؛ وقبل الذھبی فی ”الیزان“ وقبل الذھی البیویق ی ”ال ماء 

والصفات' ( سس ۔ ۲۹۷ طیع افند ) ولفظہ آئہ لابجتج بہ فی اخلال والخرام 
وھذا فضا ن کات قاسیة فیہ مما طفحت بہ کتب الرجال ؛ وشحنت به 
اسفار ا جرح والتمدیل > مم مع ھذا یتصدون لاسقاط مثل حدیث معمر عن 








۲۰٦‏ معارف السن 
الزھری عند مسلم ویعللونہ ٭ والحافظ فی ” الفتح“ ( ١١‏ ۸۱) 
معمراً وشعباً ف غابة الجلالة فی الڑھری ٢ھ‏ . وشعیب ھذا أبضا نا 
آخخرین من ثفات اصحاب الزھری کا سیاقی قریباً تفصیلہ . وسثل آحمد : من 
آلبت الناس ق الزھری ؟ قال : معمر . کا حکاہ الحافظ فی ”مقدمتہ“ رص 
)8٤٤‏ . وقال ان معین : أثبت الناس فی الزھری مالك ومعمر : کا ق 
”افہذبب“ ( ٠ )۲٤٢ ٠١‏ وکذلك ف”التھذیب“ عن ابن معین بأن معمرآ 
آحب إلیہ فی الزھری من ان عیبنة وصاخ بن کیسان ویونس ء فارجو الفاری 
الکریم أن پنصف فی ہھذا التقریط وی ذلك الافراط . وآن یکم ما یملیہ علیہ 
نصفتہ وسیتضح قریاً آنہ پروی مع عبادة ہذا الحدیث یمعنی ما عند مسلم 
آبوھریرةۃ وآبو سعید وعائشة ورفاعة بن رافع عند رباب السْن وجماعة من 
عداہم خارج السنن کا نی” الکاز“ و”الروائد“ ٠‏ تم مع ہذا لاتجد فیروایاتھم 
آثرآ من تلك النصة وحدیث الاعتلاط ؛ فھل مثل ذلك یکون صحیحاً : وعحفوظاً 
وعتجاً یہ 1١‏ فی مألة ھی فی غایة من ال میة من مسائل الصلاة ‏ فی سألة 
خرالف الشافعی فیھا جمہور الأمة وجماہیر أھل اللذاہب بل خالف الإجماع ق 
آمر یضادم ظاھرہ ال رآن والسنة فھل تبنی مسکة فی الاحتجاج یعثلە أمام عذھ 
لبینات ! ؟ واللہ بقول الحق وھو بھدی السبیل ۔ 

بوھا ثایاً : فبعد تسلیمہ حیحاً لاحجة لم فیہ عل وجوب الفاتحة خلف 
الإمام . قال الشیخ : وقد آفاد فی ذلك مسند وقتہ مولانا الشیخ رشید آحمد 
الکنکوھی کلام جیدا اذکرہ واضیف إلیہ آشیاء تزید کلامہ تابیداً . قال 
رہ اللہ ز١)‏ : حدیث عبادة فی الباب لا یدل علىی وجوب الفانحة عل القتدی ٭ 









































)١(‏ ای فی رسالنہ : ” مدایة المندی فی قراءة القندی“ ؛ والرسالة ہدہ 
باللفة الردیة ١‏ للذکور ہنا ترجتہ إل المریی بتلخیص وتحریر بضوہ أصل 
الرسالة وباللہ التوفیق ۔ 











الفانمة لقلة وجود اللزاع فبھا لأنھا لکثرۃ تردادھا فی الصلوات وتداوفا علی 
الألسنة ء وشدة مراتھا نھلت قراءتھا من غیر أن تختلط القراءة على الإمام ۔ 
وأیضاً ما | ہمیتھا فیالصلاۂ حیث لاصلاۃ بغیرہا المقندی ء فاثرت ذہ الأمور 
نی تخفیف آمر اللزاع . وإن ما زاد على الفاتحة لیس لہ تلك الأحہة ولا تلك 
المنایےة واتھا ‏ ن الفانة وانھا ہو واجب یر بین ہذا وذاك ء وا 
پتداول ثداول الفاتحة ء فبتی یہ اثر النزاع على آصلہ ‏ فن أجل ذاك تحملت 
الإباحة فی الفانحة ؛ وم تتحمل فیا زاد علیھا ۔ ولا یتوہم الڑیجاب من قولہ : 
"فإنہ لاصلاۃ لم غ یقر! بھا“ فزنہ وإن خرج خرج النعلیل لکنہ لیس بتعلیل * 
ونھا ہو استشھاد لاچل إباحتھا ہناك علىی وجوبھا فی غیر ذلك ؛ کالإمام 
والمنفرد ء فإن الحدیث ختص,اً کا فی روایة الشیخین ‏ وہزیادة قولہ وفصاعدآء 
عند مسلم والنسائی وغیرہما من طریق معمر وغیرہ ؛ وہالقصة کا فی السائید 
والن کله حدیث واحد ‏ واختلاف من الرواۃ فتارۃ بختصرونہ ؛ وثارة 
پذنکرون فی القصة ء فإذا اعتبر نا سائر ألفاظہ ٭ واعتبرنا زبادة فصاعدا یه 
وجع الألفاظ کلھا تبین أنہ لایعکن أن یکون فی حق القندی ء ولا لنناقص آخر 
ا حدیث اوله ٭ فان حاصل العبارة یل لی قولہ : فلا تفعلوا إلا بام القرآن: 

)١(‏ عنوان اللسآأنة عند الأصولیین : الٗمر بعد الخظر للٍباحة أو الوجوب 
والسألة ختلف فیھا بین الشافعیة وا نفیة ء والذی اختارہ الاکثر منھم الشاقعی 
والآمدی وبعض ا نفیة آنہ للٍباحة :وم آراد التفصیل فلبراجع ” فوانح 
الرعوت” ( ١‏ ۔ ۴۷۹) و" شرح التحریر* ١(‏ سے )۳۰٣‏ 
۴ 














رت 6۷ 





ج سے ٣‏ 





آ بھا فصاعداً . فصدر الکلام ببیح الفاتحة ویحجر ما زاد 
علبھا . وعجزہ بجعل ما زاد ابا مناطاً ھک ویأمر یہ ء وکلام رصول اللہ کٹ 
اجل من آن ینزل على مثل ھذا التقدیر الرکیك . ویژید ذاك أن سفیان أحد 
رواۃ الحدیث یقول فی روایتہ لحدیث : و لا صلاۃ من لم یقرأ ہف 
فصاعداً ء : لن پصل وحدہ کا ہو عند أی داؤد فی ”سنہ“ (١۔‏ ۱۱۹) 
فی( باب من ترك القراءة فی صلاتہ ) . وکذلك قالہ أمد ‏ کا حکاہ التر مذدیء 
ومثلہ قال الإسماعیل فی روایتہ کا فی ” العمدة “ (٣۔ )٦۹‏ فصرح مزلاء 
الأعلام ان عبینة وآحمد والإسماعیل عل أنہ لیس فی حق الأموم ؛ ثی ھذا 
المنفرد وف حکہ الإمام ؛ فخصص عنہ الأموم و استثناہ ولم بجعلہ عاماً 
لکل مصل . 

وبا حملة فقوله : ہو فإنہ لا صلاۃ اخ ء اسنٹھاد ؛ ولا یصح أن یکون 
تعلیا5 ء والفرق بیٹھ| : أن العلة ما کان مدار؟ً لحکم فی تلك الآألة خاصة ٭ 
والشاہد ما لا یکون مدارا فیہ ء وانھا یلائمہ فیذ کر لأجل ملائمتہ ومناسبتہ وله 
نظائر فی الحدیث ٠‏ ومٹھا ما أخعرجہ النسائی یق ”سلنہ“ )۱٢١ -١(‏ 
فی ذکر السجد الذی آسس على النقوی من کتاب الساجد . من حدیث 
آیسعید المدری قال : ٭ نماری رجلان فی المسجد الذی آسس على النقوی من 
ول یوم : فقال رجل : ہوسجد باء ‏ وقال الآخر : ہوسجد رسول اللہ 
کا فقال رسول الہ گا : ہو مسجدی ھذا ۰ . فانظر کیف جعل 
رسول اللہ ہے مسجدہ ؛ وانما الآبة نزلت فی مسجد قباء ؛ لکن ما کانتہ 
الآیة نلام مسجدہ ےئ ابضاً فإنہ اسس علی التقوی أیضاً اسب الاسنشھاد 
بالآیة علی مسجدہ ۔ 

قال الٹیخ : وعا یوید أن ذك استشھاد لا تعلیل أن حدیث الباب 
وحدیث عبادة فی الصحیحین آشار إل اتحادھا فی الاصل ؛ البخاری فی”جزء 











توجیہ حدیث عبادة من طریق محمد بن اتحاق ۰۹ 
القراءة “ ال : قال البخاری : والذی زاد مکحول وحرام بن معاویة 
ورجاء بن حیوۃ عی محمود بن الربیع عن عبادة فھر تبع ما روی الزھری اح 
(ص ۔٢٣۳)‏ . والئرمذی نی ” جامعہ “ حیث بقول : وروی ھذا ا حدیث 
الڑھری عن محمود بن الریع عن عبادة . ... . وھذا آصح . پرید بہ حدیث 
عبادۃ انختصر کا فی ” الصحیحین“ من طریق الزھری ؛ وکذاك أشار إلبه ان 
جبان قی” کتاب الثقات” حیث قال: ومتن‌خبرہ - أی نافع بن حمود - بخالف 
من خبر حمود بن الربیع عن عبادة بن الصامت کنا حدیثان . وعند مکحول 
المبران جیعاً عن محمود بن الربیع وعن نافع بن مود بن ربیعة . اوعند 
الزھری : اہر عن محمود بن الربیع ختصر غیر مستقصی اھ . ععکاہ فی 
”التھذیب'“ )٦٤٤ - ٠١(‏ عن ”کتاب الثقات* فی ٴر جمة نافع بن حمود فقولہ: 
” ختصر“ وقولہ : ”کانھا “ کل ذلك یشیر إإل وحدة الحدیثین عندہ ء إلا 
أآن إشارلہ خفیة لا یتلبہ علبھا العامة . وکذلك اعترف بوحدتھا ا حافظ ابن 
حجر فی“ الفتح“ ٢(‏ ۔۔ ۲١٢‏ البریة ) حیث یقول بعد ذکر حدیث مکحول 
فی الاختلاط عن ” جزء البخاری* والٹرمذی وغیرما : والظاھر أن حدبث 
الباب ختصر من ھذا وکا ہہ سیب والقہ آعلم ۔ ولفظ الشیخ فی ” نصل 
الخطاب “ (ص - )٢٦‏ : وقد صرح بکون الحدیث ختصراً ومطولا ق 
٭”لفتح“ : وذکرہ البخاری فی ”جزلہ“ والٹرمڈی فی ” جامعہ  “‏ وب 
عليه أبوعمر کلامہ قی ٭ التمھید “ . والحافظ ابن ثیمیة فی ” فتاواء “ء بل 
البیھی أبضاً فی کتابہ آھ ۔ 

وبالجملة فہذا کلہ یدل على أن التعلیل فیا حدیث تعلیل صورۃ واستشھاد 
حقیقة حیث لا بلائم امفندی ا لحدیث کلہ بامہ ء فالشافعیة الفائلون ء 
لم بقولوا أ٘بضاً بوجوب ما زاد على الفانحة . فالحاصل نہ وقعت الإباحة فی 
الفاتحة فقط عند ذلك ‏ وم یکن ذلك تشریعاً ابتداتباً من صاحب الشریعة > 





























7 معارف السنن جج ات ۴ 
بل ہم قرءوھا من عندد أنفسہم استدلالا“ با عندھم من تاکد الفاتحة وأدلة 
قراءتھا العامة وإن لم یکن فیھا نص للمأموم ء و دلیل ذلك أنہ کا سأغم لملکم 
تفرەون خلف إما۔کم ولا معنی للسؤال لو کانت قراءتھا بأمرہ وإذنہ أو علمه 
لا ؛ فزذن کون إباحتھا [باحة مرجوحة . نم نظرا إل اصل وجود النازعة 
وإن کانت قلیلة وخفیفة رفعت تلك الإباحة والزم عل الأموم الإنصات بقول: 
ہ وإذا قرأ فانصنوا ٤‏ فإن الأمومین إذا قرءوا کلھم بصوت واحد وبالأخص 
إذا کٹروا فکون دندنتھم وحھمنیم مشوشة لذھن الإمام ء وبالأخص إذا کان 
من خلف الإمام من دہھاء الناس غیر عالمین برعایة المدود حق رعایٹھا > 
وعمی أن نسترسل نفوسھم فیتعدوا فی القراءة إلل ما زاد علیھا ٭ فناسب أمر 
الإنصات لم بتاتاً سداً الذرائع واستثصالا لشأفة البّادی والاسٹر سال ۔ 





بحث دقیق فی أن التعلیل المذکور فی حدیث عبادة إنھا هو فی غبر المقندی 
وا لك تفقھاً وحدبثاً من جھات 
کان الشیخ رمہ اللہ أفاض فی نواحی البحث فی حدیث عیادة فی کتابه 
“ فصل اخطاب “ من (ص ٢٢‏ إل ۲۷) وص ٥٤‏ إی ما بمدھا ) بکل دقة 
ھا پکئی ویشفی . فاحببت أن آاخص کلامہ وآنی بصفوہ على ما تیسر ‏ وإن 
کان کلە صفواً ء والشیخ عبر ال ھة الأولی بلإن والثانیة باللم والٹالئة بالسیاق . 
ئم انی لم أخرج الآحادیث الشار إلبھا فی ضمن الأمثلة وانظائر ء حیث یطول 
الکلام بہ جدا. علا ُنھا کلھا فی الا مہات الست لا تخی علی من لە آدنی ا الء 
فاقول وبالہ التوفیٹی : قد تبین الا مما سلف أنە لایستقم أن یکون قولہ : 
”فإنہ لاصلا الخ “ فی حق الأموم؛ ونحاول آن نوضح ذلك من جھات ثلاٴ 
الڈول من جھة موضوع الإمامة ‏ ومنصب الإمام . والثالیة : من جھة وظیفة 
اللاموم فی صلانہ مع الڑإمام ۔ والثاللة: من جھة سیاق الکلام ‏ أحادیث الباب۔ 
فأما الکلام من الھة الڈولی من منصب الإمامة فقول : إن الشریصة 














تحقیق حدیث عبادة من جھات مختلفة ۲٦‏ 
لأحکام الإیام بالإمام بابا مسنقلا ۔ وکذاك لغبر الإیمام باب مستق ۔ 
فإدخحال أحد الباہین فی الآخر واختلاط بینھا إلغاء لغرض الشارع : فن الباب 
الڈول : حدیث آیموسی واپ‌ھریرۃء وقد أخرج مسل الأول فی ”یح“ 
وصحح الٹانی ٠‏ ومصحھا جھور ا الکیة وا نابلة ‏ ول پتأخر عن تصحیحہ إلا 
من اختار القراءةۃ خلف الإمام فسری اثر فقھه إلل ا حدیث لا ال حدیث 
إلل فقہہ ء ای جعل المدیث تابعاً لمذھب الفقھی ولم مجعل مذھب الفقھی تابعا 
'مذیث . وہذان ا حدیثان فی غیر واقعة المقوط عن الفرس سیقاً لأأحکام الاقتداء 
والإیمام لاغیر ۔ ولعل آبا موسی وآبا ھریرۃ لم بدرکا واقعة السقوط فإنھا ق 
السنة االحامسة المجریة علی ماذ کر وا . فالحدیثان کلام ورد فیھا قوله : ”وإذا 
قرأ فانصتوا ہ وقد ذکر فیھا اکثر صفة الصلاق ومضی علبھا نسقاً فلم یکن 
من اللٹاسب أن یذر حکم القر بة ذلك المکم الہم ٭ وأما حدبث انس وعائشةۃ 
وجابر فی واقعة ااسقوط فسیقت لبیان ه إذا صلى قائماً فصلو؛ قیاماً وإذا صلی 
قاعداً نصلوا قعوداً أحمون ؛ فکان الغرض ذلك فحسب ء ولذا م یذکر فیھا 
الأمر بالإنصات : وانھا ذکر ذلك فی حدیئین میقاً لأحکام الاقتداء قصداً 
کلبھا ء فھذا بدلك على أنہ صحیح فیھا ولابد ۔ 
وبالجملة اشٹرکت أحادیث السقوط مع حدیی الإبمام فی بعض الأمور۔ 
فلا رآوا أحادیث السقوط خالیة عن أمرالانصات سری إلل الوهم أن حدبٔی 
الاینیام أیضاً ینبغی أن خلو منہ؛ وھذا کا قیل : إن الوھم خلاق فإذا نصبتِ 
بابین فلا ینبغی أن بختلط بیٹھا ء وإلا فات غرض الشارع ؛ ومثل ذلك اق 
قولہ تعالی : ( فاقرءوا من القرآن ) ورد فی صلاۃ الیل وبنی على حکم 
الانفراد بخلاف قولہ تعالی : (وإذا تقرئ القرآن فاستمعوا لہ وأنصتوا لعلکم 
ترون ) حیث بنی علىی ا باعة فا حاصل أن ہذا الوہم أصبح منشأ لحکمھم 
بالوھم فی زیادة: ” وإذا تقر فانصٹوا” وبائی ما یزبل الوہم علی آصوغم ف 


















۲ معارف الس جچ۔۴ 
اباب اللاحق ۔ : 

وأما الکلام من جھة وظیفة الأموم فقد اشتھر عند أسمابنا أن القندی بحبل 
صلاقہ علی صلاة الإمام فھو یعند ویحسب باقتدالہ ما بفعلہ الإمام لنفسہ کا 
آنہ بچوز لہ أن یل عل نیتہ على حد جواب الؤڈن: ” وآنا وآنا“ ؛ وعلی حد 
“ وأللت بما أہل بہ النی چا ” : وکتامین الستمع حیث پرید رے ھکذا 
فلیکی ء وکا ذکروا فی قولہ : ہ واشرکہ نی ادی ؛ أی علیا بعد ما کان 
آھدی ؛ وقد بوب علیہ البخاری فی ” صحیحہ “ فی الشرکة ٭ وکقول مر لم 
شیعھم : ہ أمضوا وا یکم ء کا تی ”کنز المال “ (١۔-‏ ۲۱۷ وکقوله 
لئے : ہ ارموا بی اسماعیل فإن آباکم کان رامیاً وأنا مع بنی فلان ؛ فعلىی ھذا 
کون صلانہ عبن صلاق الإمام ء وقراءنہ عبن قراءة الإمام ‏ فحظہ الانصات 
ووظیفثہ الاسمّاع لا الشرکةءولیس أن سقوط القراءة عن مدرك الرکوع مع الإمام 
لمکان الضر ورة کا موا بل کان الرکوع موفیعاً لظھور ھذا الاعتبار ء فظھر 
ہناك ؛ وانھا یتبعہ فی الأفعال شرکة ؛ لن عدم الانباع فیھا عالفة بخلاف 
الانصات حبث صار القرامة عالة ومناژعة ء ویستقل القندی فی الاذ کار 
والدھیة ؛ لن کا فبھا أمیر نفسہء ولذا جیی فی!کثر أدعیة الحدیث بصیغة 
الواحد المتکلم ء بخلاف آدعیة القرآن العزیز ء حیث جاء فیھا صیغ الجمع 2 
وکا أن اللمیاعة لیس شعاراً للنوافل می الصلاۃء فکذا فی السنحبات الداخلة فبھا۔ 
تھی من حیث آنہ ذاکر مثا أو مصل ؛ لا من حیث آنەه مقتد . وبا جملة 
نظرا پل ہذا القام جعل الإمام ضامتا حِّی پتجی النتضامن فی أجل مظاھرہ 
ویتجل الوحدة ق کل صورھا ۔ 

واما الکلام می جھة السیاق : فالڈی ینبغی أن یفھم أولاٴ : أآن صلاة 
پیر القندی تعنبر أنھا فعلہ کالفعول المطلق عند النحاۃ حہث یکون فعل القاعل 
٦الفعول‏ به الذی لایکون فعلہ ویکون منفصا عنہ : وأنا صلاۃ القندی پنی 
امرف فیھا اعتباران بحسب القاءین : مقام بسط واستیفاء لمام ا حال . ومقام 











حقیق حدیث عبادة من بعض ال جھات ۲۰۳ 
اکتفاء واختصارحیث لانکون داعیة إل استہفاء ال حال ؛ فالأول کا یقولوك : 
إنہ صلى مع الإمامء فیراعون فیہ ربط صلاتہ مع الإمام وحکایتھا من تلك الحیثیة 
فتضاف الصلاة إلی الإمام کاتھا فعله ول القتدی کأنھا لیست من فعلهء فیقولون 
صلى فلان مع الإمام کالفعول الطلق للامام والفعول به الەقتدی ء وحینٹلر لا 
تضاف ولاتنسب إلیە إلا کنسبة الفعول بە النفصل لی القاعل : وبطلق علیہ آنه 
بصلى مقیداً کالصلاة خلف الإمام والصلاۃ بصلاته ۔ 

والثانی : مقام بختصرون فیہ ویحکون بالنظر إل حکہ النسحب عليہ 
ولایذکرون کونہ خلفالإمام حیث لاتکون داعیة إلی ذلك التفصیل فیقولون: 
إِن فلانا صلى کانھا فعلہ ٭ ولا پذکرون کونہ خلف الإمام ء فكأنھم بحللون 
صلاۃ المباعة النی کانت صلاة واحدۃ بالعدد إلى صلوات بجحسب عدد من کان 
ھا . وبعبارة أخری : صلاۃ المباعة صلاۃ واحدة بالعدد فی العرف والعبارۃ: 
وہو عند أی داؤد فی ”سننه“ فی حدیث معاذ من إحالة الصلاۃ ثلائة أحوال ٭ 
قال : وحدثنا أعمابنا أن رسول اللہ قال : ہ لقد اعجبی ‌ن تکون صلاۃ 
السلمین ۔- أو قال -- : الژؤمنین واحدة ہ . فجعلھا واحدة لاصلوات کثیر 
بعدد من فیھا ؛ وانھا ذلك عند التحلبل حیث یترکون بیان الحال بکالہ لعدم 
الداعیة إليه ء فیحللون فعا5 واحداً بالعدد إلی أفعال بعدد من کان هناك . وکلا 
الاعثبارین وارادان فی الفاظ ا لحدیث بجحسب القامات . فالأول : ہ نمو 
حدیث : إذا افیمت الصلاۃ فلا أنوہا نسعون : وانوھا تمٹون وعلیع 
السکینة ء نا آبرکم فصلوا ء وما فائکم فاتموا ؛ ء جعل الصلاۃ کانھا لبست 
من فعله پل ھی منفصلۃ عنه ؛ أناھا فھی مأئیة یرد علیھا ویصدر عنھا وجملھا 
مفردة لا نثنیة ولا جعاً . وکحدیث قیام رمضار یصلى الرجل لنفسہ ٭ 
ویصلى الرجل فیصل بصلانہ الرعط والناس یصلون بصلاة قارٹھم ؛ . وکحدیث 
عائشة فیه : ە فصل فی المجد : وصل رجال بصلاتہ ؛ وکحدیٹھا :و فجعل 























۲٤‏ معارف السْن وت 
ٗے ء رکحدیث علبان بن مالك عند آحد: 
ہ ان رسول اللہ ا صلى فی بیتہ سبحة الضحی فقاموا وراءہ فصلوا بصلانہ ٤‏ 
وکحدیث عبد اللہ بن سرجس عند النسائی فی رکعنی الفجر والإمام فی الصلاة : 
٭ قال یا فلان : أیھھا صلاتك النی صلیت معنا آو النی صلیت لنفسك ٠ ٢‏ 
بوأما الثانی : فنحو حدیث البیاضی عند مالك ۔۔ ف العمل فی القراءة 
ہ ان رسوں الہ خرج عل الناس وہم یصلون وقد علت آصواتھم ؛ فقال :ِ 
إِن الصلى یناجی ربہ ١‏ فلینظر بھا یناجیہ بہ ؛ ولا یجھر بعضکم علی بعض 
بالقرآن ٤‏ وکان ذلك فی رمضان . وھو مسوق اغیر القندی . رکحدیث : 
٥‏ قسمت الصلاۃ بینی بین عبدی ۰ . وکحدیث السرة عند أی داؤھ : زفا 
صلى آحدم فلیصل إئی سترة ‏ ولیدی مھا ٭. کذلك موق لغیر القتدی ؛ 
وأما فولہ گے : ہ إذا کان آحدم بصلى فلا پیصق قبل وجھہ : فإن اللہ قبل 
وجھہ إذا صلى ٭ فساق الکلام نظراً إل حال الصلى فی نفسه ؛ آو نظرآ ل الکم 
النسحب علیہ من تحلیل الصلاة إن کان مقتدیاً ٠‏ 1ذ بحتج إلی ذکر کونہ علف 
الإمام . وبالمملة فإن لم یکن مقتدیاً فنظرا إلل حالہ فی نفسہ وإن کان مقتدیاً 
فنظر؟ ل الم المنسحب علبہ . فإذا ثلقیت ہذا وسمجت نفك بقبولہ فتقول: 
حدیث: ؛لا صلاة لمن لم بقرأ بام الفرآن: بنسحب على کل صلاۃ صلاۃ مفردةۃ 
من عدد الصلوات فی حق من یوصف بأتھا فعلہ لا فی حق من حلل منھا 
وصفہ بھا نظراً إلی حکمہ لاحالہ ء ووصف کونہ خلت الإمام باب برآسه ‏ لم بقصدہ 
ادراجہ ھھنا ء والذوق یعمل العجائب ومن م یذق لم بدر . فإذا راعیت معه زیادة : 
ہنصاعداء مم لفظ حدیث ابن اسحاق : ؛لاتفعلوا إلابم الفرآنہ تبین المر آرید أنہ 
لو کان حدیث الزھری بلفظ : ؛لا صلاة من م یقرأً بأم القرآن فصاعدا؛ على ما عند 
سس والنسائی وای داؤد مختصراً من حدیث حمد بن احاق عند أآں داؤد 

















واترمذیء وکانا حدیناً واحداً صدر عن الشارع مرۃ ؛ نم رواہ الزھری ختصراً 





۲۰ 
تفعلو! إلا بأم القرآن - 
فإنه لا صلاۃ لمن لم یقر بھا فصاعداً > تعین آنہ لیس فی حق من یصلى خلف 
الإمام ١‏ واھا ہو فی صلاة غیر القتدی ء وإنہ استدلال بوجوبھا تی أصل 
الصلاۃ على إباحُٹھا للہقتدی ؛ وإلا لتناقض صریاً الٹھی عن غیر الفاة أوہا” 
وزیجابہ آخر ؛ وقد دلِ کلام البخاری والثرمذی والبیھتی وأ عمر ابن عبد البر 
وغیرہم عل کون الحجدیث ختصرا وثاماً ء فالشریعة حکمت عل الصلوات ای 
صلاۃ صلاۃ مفردة عن صلا آنخری؛ وہم نقلوہ إل الأشخاص ء وحلوا صلاۃ 
واحدة إلل عشر مثل بعدد می کان فبھا . والشریعة حکمت عل الصل نظر 
إل حالہ فی نفسہ ؛ وھم نقلوہ إلل حکمہ مع غیرہ .. فسبحان من لایسھو ول 
پنسی ؛ فسیاق حدیث محمد بن اححاق : ہ فلاتفعلوا إلابام القرآن فإنہ لاصلاۃ 
من لم یقرا بھا ٭ ورد نظرا إل اجموع حیث مم یصفہم أولا” إلایکونھم خلف 
الإمام . لابآن حم صلاۃ صلاۃ عل تلیل فلسنی أو منطی ؛ تم قال لتصحیحہ: 
فإنه لا صلاۃ من م یمر بھا نظراً إلی حال الصلاۃ فی نفسہا ۔ ونظرا إل حال 
الصل فی نفسہ ؛ لانظرا إل تحلیل صلاۃ مفردة إلی صلوات متعددۃ ۔ ولانظر؟ 
تجزئة صلاۃ واحدة بالعدد إلی أعداد ؛ ولا نظراً إل توزیع قعل واحد إل 
أفعال بعض الفاعلین ؛ ولذام بصفھم فی ھذا السیاق إلا یکونھم خلف الإمام 
لابان لکل واحد منھم صلاۃ صلاۃ تم قال : فإنہ لاصلاۃ الم ۔ 

وبالجمملة کان التعلیل تصحیحاً للکلام السابق لا یجاب لە : وکان إلحائا ججنس 
پجنس آخر لا تلاتی بیٹھا إلا فی الإباحة علىی حد ما لا یتھی عن الصلاۃ ق 
وقت؛ فان بین الرجل وبین‌الشرك والکفر ترك الصلاۃ ؛ ومثلہ کثبرء فخنی علی 
الناس فسبحان من لا یعزب عليه . فکانت إباحة مرجوحة للمأموم لا یجاب 
عليه ؛ ٹم انتھی الصحابٰة عن القر ة فیا جھر فیہ رسول اللہ گل کا باتی ۔ 
وید 











۲٦‏ معارف الٰن ج۔۳ 
علا آنہ لیس فی آکثر الفاظہ التعلبل بأنه لا صلاة ان لم یقرا بھا ٤‏ نیم ہو 
کذلك فی لفظ عنہ ”کاب القراءة“ رص ۔۔ ٣٤‏ ) ء وقد أخرجہ آبوداؤد 
من ہذہ الطریقة من غیر ہذہ الزیادة . نم إنە بناقضہ صراً ما عند الدارقعلنی 
فی”سئنه“ (ص _۔ )۱٢١‏ قال : وھذا إسناد حسن ء ورجالہ ثفات کلھم اھ ۔ 
: و منکم من احد یقر من القرآن إذا جھرت بالقرآہة . الخ ہ فقولہ ف 
السوال: شیا می القرآنہ بناقضس صریحاً قولہ : ہ فإنہ لاصلاة لم لم یقرأبھا٤‏ 
وکذا روی عن غبر عبادة حدیث ”لا صلاۃ “ بدون ذکر الاختلاط + 
کحدیث آپ‌ھریرۃ عند آی داؤد ‏ وروی حدیث الاختلاط من غیر ذکر 
الاستدلال کحدیث آئ ریرۃ من طریق أکیمة اللیٔی عند الرمذی وأ داؤد 
۔وغیرما ء وحدیث انس عند ان حبان والبخاری ق ٭الهزہ “ والیھتیق ف 
”کتاب القراءة“ ؛ وقد صححہ الیھتی لاآنہ أھله کا زعمه بعض . وحدیث ابن 
مسعود عند الدارقطنی ( ص . )٣٣١‏ والطحاوی والطبرای ؛ نھذا بدل عل 
أنھا حدیثان جممھا عبادة ء وکانا عندہ حین روی ؛ وکٹبرا مایقع ذلك ق 
الروایات ؛ وصنعہ البخاری می تلقالہ فی ( باب الاستجار وترا) کا شرحہ 
فی الفتح“ ء وکا فعله آبو سعید بأربعة أحادیث عندہ من 
ملقدس ) ویزید أن عیاد: فرتھا کا فی بعض الطرق ے وبلائمه تعبیر 
الترمذی فی حق عبادة بأنہ تاول قول النی چو : ولاصلاۃ إلا بفاتحة الکتابء 
فلو لم یکن ما ذکرنا من کونھا' حدیئین عندہ ما کان معنی التاول . والذی 
فی طریق محمد بن احاق هو الجیع ذکر الاختلاف وذ کر الاستدلال ۔ 
نم إنھم زوا أن السؤال کان عن ا مھر بالقرا أو کان لاجل قراءتھم ما عدا 
الفاتحة ؛ کا قالہ البیھی وغیرہ ء ولا وجھة ذا الرھم اصا9 ء ققد انفقت 
الطرق بل الاأحادیث عل ان رسول اللہ ہا سال عن أصل القراءة ووجودھا 





























قراءتھم خلف الإمام لم تکن بأمرہ ۲۱۷ 
ولاآثر ولاآثارۃ فیھا أن سزالہ کان عن اجھر أو ما فوق الفائمة ٭ وانھا هو 
مشی من مشی عليہ عل اعتقاد وجوبھا علی القندی ء وکان فی صدد الإئبات 
بعد ؛ فجعلہ مفروغاً عنہ من قبل وثبتا: قبل أن فلفظ الدارقطنی : 
ہ منکم من أحد یقرأ شیناً من القرآن إذا جھرت بالف :8 من البالغة فی تنکیر 
آحدا مم شئی من الفرآن یدل کل ذلك على أنہ لم یکن منہ ٌ نشریع 
القراءة قبل ذاك علىی الفتدی . وکذلك لفظ حدیث نس عند ابن حبان کا 
یق" الکنز“ (٤۔۔‏ ۱۳۱) ١‏ آنرمون فی صلائکم خلف الإمام بقرآن ‏ بتنکیر 
الفرآن نص فیہ . وفی ”ا موہرالی“ أخرجہ ابن حبان فی ”سحیحه“ من حدیث 
قلایة عن آنسء م قال: سمعہ من نس ؛ وسعہ من ان أى‌عائشة فالطر بقان 
عفوظان١ھ۔‏ 

وفیمرسل أی قلابة عند ابن آی: ان یسل اللہ پچ قال لاححابہ: مل 
تفر عون خلف(مامکم ؟ قال بعض : عم وقال بعض : لاء فقال : 
لا بد فاعلین فلیقر ا أحدکم فائحة الکتاب فی نفسه ۰ء فانظر أن من قال : لا 
غلم بأمرہ بالإعادۃ ٭ ول ینہ بالاركء تم قال : إناکنم لابد فاعلین ء وهڈا 
صرخ فی نہ لم برض بفعلھم ء وان الڈول والرضی عندہ گا ان لارفعاواء 
ٹم قال : ولیقر! آحدم الْغ ؛ ولفظ ”احد“ لغبرالاستتراق کا فی قوله ثعالی: 
(نابمٹوا أعدم بورفکم ہذہ إل الدینق) وله نظار غیرھذاءفھذا اللفظ إنھا یکون: 
إما لکون أحد منفرداً فالواقع ‏ أولکونہ یتعلق بہ حکم تارۃ ولا بتعلق بہ أعری 
ای قد وقد . وھذا الرسل وصلہ أبو قلابة بعدہ حین مآلہ عالد اخذاء 
کا فی ”کتاب القراءة“ (ص ٢٥‏ ) قال ا ماعبل عن خالد الحذاء : قلت 
لأ تلابة : من حدئك ھذا ؟ تا محمد بن نی عائشة الخ فاتصل الرسل > 
وعلم عخرجہ . وکل ہذا صریح فی أن منشأً النکیر ہو نفس الفراءة 
فی”جزہ الفراءة” من طریق محمد بن اسحاق نفسہ فی حدیث عیبا 































”۲۰۸ معارف السان ےت ۴ 
خلفہ الخ ء بافراد رجل ؛ فدل على ندرقہ وقلتہ وخولہ . وقوطم: د ای واللہ + 
فی روایة الئرمذی دلیل أن الأمر ظھر على خلاف ما کانوا یتوفعون ؛ وقوغم: 
٭ قلنا نعم ھذایا رسول اللہ ہ کا مند أئی داؤد اعتذار منھم .فإذا کان السؤال 
عن أصل القراءة ووجودھا فھل ہذا ہو أن الواجب ! وھل برتبط ھذا 
ہوجو بھا قبل ہذا أو ہوجوبھا حین فرغ من الکلام بعد ہذا کلا وتلك أمور 
پرکبھا انحیال وکا قیل : ع 

ولأنت نفری ما خلقت ویمے ض الناس بخلق مم لا یفری 

فعم آنہ کان غیر عالم بقراەٹھم ء وہم غبر عالین بوجوب الفاحة راس 
بل ربا کانوا یقرەون بغبرھا ء کنا ہو عند أی داؤد من حدیث مران بن 
حصین : ہ إن النی گل صل الظھر فجاء رجل یقرأ خلفہ ” بسبح اسم ربك 
الاعل “ فیا فرغ قال: أیکم قرأ ؟ قالوا : رجل ؛ قال: تقد عرفت أن بعضکم 
خالجمنبھا الخ ؛ فھذا الرجل آول ماجاء انٹتح ” بسبح اسم ربك الّعلى ”وأ 
شی بجوجنا لل فك سیاقہ فلرتکبہ ونقول: إنہ تقر أ الفاتة تم افقتح بسبح الخ 
فی دلیل على أن انقصر ف قولہ : إلابأم القرآن للافراد ؛ ولیس القلب آو 
التعیین ‏ وإن شیتا واحداً یختلف اعتبارائہ؛ فقولہ ”لاإلہ إلااللہ ” افراد ف 
مقابلة الشرك : وقلب فی مقابلة ا جحاحد ؛ وذ بن فی مقابلة الردد ء کا یقولہ 
آبوالیقاء . فا حاصل ان الاسثثناء فی حدیث عبادة ”إلابأم القرآن” ءوالامر ف 
حدیث آئنس : ہ ولیقرأ أحدکم بفائمة الکتاب فی نفسہ : لایکون إلا للإباحة + 
کا ذکرہ علاء الأصول فی الأمر بعد الخظر ؛ فم یبتد ہو بتشریع الفانسة 
المقندی وکان خالی الذھن عنہ ى وقال خلف إمامکم ؟ بدل قولہ خلی ٭ لیدل 
على أنہ لیس من منصب الایتام بہ ء مم أباحھا على سبب عادث إذا ذاك فھو 
إذن إباحة مرجوحة ألينة ء نم علل تلك الإباحة بوصف کائن فی الفاة نفھا 
آی وجوبھا فی جنس الصلاة على شأن الاستدلال بوصف مغابر علىی شاکلة ما 

















١ال‏ حال 





ان أحادیث الفاتحة وما زاد علبھا نظ الصل فی نفسہ ۲۱۹ 
نقول : هاقر علی فلان: الحدیث فإنہ یدرس التفسپر بل ادخل من فقولہ : لا 
صلاۃ من یقرأ بھا حال الصلاۃ فی تفمہا ء استدل بہ علی حکم حال الاقتداء 
بالإمامء فھو |ذن استدلال بجنس علىی جنس آخر علی شاکلة الغاوۃ. أونقول: ہوحال 
الصلى فی نفسہ استدل بہ عل حکم حالہ مع غیرہ اسندلالا” بحال الشئی فی نفسه 
علی حکہ مع غیرہ فھو إذن علىی شاکلة من الاجنّاع والافتراق الوجھیء وإن 
راعینا أن حکم قرامة الإمام پنسحب على القتدی لکون صلاتہ صلانه فھو إذن 
على شاکلة العموم المطلق فاختر ما ٭ والکل طریقة معروفة عندھم ء 
ومعقول فی نفسہ ؛ ومسلوك فی الشریعة ء غبر ان اکثر الآحادیث فی السالة 
ِل حال الصل فی نفسہء کحدیث أئی سعبد وجابر وأئی ھریرۃ ورفاعة فلیکن 
خانمة ہذا الحدیث الذی پشارك تلك الأحادیث فی الحکم ویقاربھا فی اللفظ یف 
کذك ٢‏ تم لاثیر للنطق ہو منازعتھم القرآن جھر کان آو ما لاضتاج 
إل تعینہ ہ والنطق بعد الثیر إنھا ھو بالسؤال عن اصل القرامة ء والمبر 
لا للمثیر : والإباحة شرعت غم الآن . والإسنشہاد با نقرر وعھد سابقا کصلة 
اللوصولات عند النحاۃ ء فلو کان هناك جھر کان سبب الاطلاع ء لاآنہ ھو 
مورد الإنکار ؛ وما فی حدیث عبد اللہ عند الدارقطنی : و کانوا بقرەون 
القرآن ویجھرون بہ ؛ علطم على القرآن اخ ہ فلیس فی سار طرقہ ”یجھرون* 
بل وقع عند الہزار بسند جید: دکانوا یقرەون خلف النی علیہ السلام؛؛ وکذا 
وأنس ورجل من الصحابة وأ هریرۃ کلهم وقع السؤال عن 
آصل القراەة : ولیس فبھا ” لعلکم تجھرون اح “ تم یقل حین ارشاد : ولا 
تجھروا على الإمامٴءوإنا ورد الإنکار فیھا علی النازعة وقال: ؛لا تفعلواء. أو 
؛لانقر ءوا إلایام القرآن الخ ٹم ہل فیہ شئی آزید عل آنہ کان سبب العلم بە وسبب 
الاطلاع :ئم بن ہذا من الیص الصریخ : دوإذا قرأ فانصتوا٥وبالجمملة‏ قابدا ایل 
ا مھر آو ما فوق الفانحة لا آثر لہ فی طرق حدیث عبادة ولا سائر الٗحادیث؛ 
































فی حدیث عیا 








تو معارف السٴنِ 
؛ لا عهدالہ 
فی انخارج ؛ کیف ! وواقعة حدیث محمد بن احاق فی ا جھریة وبالدینةءوقد 
کان نزل قبل ذاك قولہ تعالی :.( وإذا قرئیالقرآن فاستمعوا لہ وأنصتوا لعلکم 
ترعون ) وکان عم أنذ لاقراءۃ عل القندی فی ا جمھریة أص وآن علبہ الاستّاع 
والإنصات ؛ فلا بستقم إر ادن بقوله کل : وفإنہ لا صلاۃ اخ إلاباعتبار حکم 
الإباحة وبیان وجە الاقتصار علبھا بانھا لغیر القندی ہ ونا إذا راعینا زیادۃ 
* فصاعداً ” فی حدیث معمر عن الزھری ورأینا أن الشریعة نفت الصلاة بانتفاء 
الفائمة وما زاد جیا لا پانتفاء الفاتحة فقط ء وانھا جعلتھا بانتفاٹھا خداجاً کا ق 
حدیث أی هر عند مسلم : فذن مآل قولہ : ” فإنه لاٴ صلاۃ الخ “ قولتا : 
لا صلاۃ من خلت صلاتہ عی الفائحة عیناً والسورة بدلا کلیھاء فهذا لا یستقم 
إلا باعتبار جنس الصلاۃ ‏ أی ثغیر القندی . فیفید می حاق ھذا الىیاق 
الإباحة من غبر افتقار إل ما ذکرنا سابقاً من آنہ لوم بحمل عل جنس الصلاۃ 
تناقض ول الکلام وآخرہ الخ ء فتلخص ما ذکرنا آمور ینیغی أن یتلبہ ھا : 

الاول: إن الشارع نصب باب الصلاة ‏ نفھا ء وباب الاقتداءء 
وھؤلاء نقلوا أحادیث ہاب إل باب . وذلك إھدارلغر ضه وإلغاء لسیاقه بتحلیل 
قاعدة : إن القندیٰ مصل ولاصلاة مان لم یقرأ بأم الفرآن ۔ 


چس 
مق ء: ۳ 
وانما عہد ذھنی لم ق وجوب الفاتة على القتدی قبل أن 











الثانی : إن الشارع وضع الفرق بین الصلاة لنفسه والصلاۃ خلف الإمامء 
وھؤلاء وضعوا الفرق بین المور ٠‏ 

الثالث : إن الشارع قال : فلا تفعلوا إلا ہام الفرآن فإنہ لا صلاۃ من لم 
یقرأ بھا أی فصاعداً . وہؤلاء جعلوہ : لا صلاۃ لن لم یقر! بھا فصاعداً إلاا 
القندی فعليه الفاتة فقط ۔ 


الرابع : إن الشارع وجب الاسّاع مطلقاً الفانحة والسورۃ سواہ ٭ 





الحامس ؛ ان الشارع استفھم عن آصل الفراءةۃ ئم أباح الفاتیة می بعداء 
وہؤلاء جعلوا الفاتحة من قبل ۔ 

السادس : لن الشارع جعل قولہ : ” فانہ لاصلاۃ الخ “ من قبل کانہ 
مفروغ عنہ سابقاً ومعھود قبلہ ء وہولاء جعلوہ من بعد ۔ 

السایع : ن ااشارع سلك العموم فی قولہ : 'فإنہ لاصلاۃ اخ“ لکل من 
یصل یی بوصف بہ من غیر تملبل ؛ وھؤلاء قصروہ على القتدی لاجل قومم 
باقتصار القندی على الفاتمة فقط ١‏ والحال آنە إنھا یوصف بہ بتحلیل منطتی 
وبقطع النظر عن الربط مع الإمام ۔ 

الٹامی : إن الشارع استدل بحال الصل فی نف على حالہ مع الإمام ء 
وھؤلاء جعلوہ ی الوضعین بع غیرہ ۔ 

القامع : الشارع بنی کلامہ لی الفرق فی السباق لم یقل ‏ فإنه لاہد 
منھاء ولا: فانہ لاید فلھاء والنقل من الخطاب فی الاستدلال إلی الغییة ۔ 
وھؤلاء آلغوا کل ذلك ۔ 
ن العاشر: إن الشارع استدل بحال علی حال ء وہؤلاہ جعلوہ عین ما قبلہ ۔ 

الحادی عشر: الشارع استدل بحال کل من یصلى ء وہولاء قصروہ 
على حال الاقتداء ۔ 

الٹافی عشر : ان الغازع استدل بحال کل صلاۃ صلاۃ ء وھؤلاء جعلوہ 
بحال کل شخص شخص فبھا ۔ 

فھذہ مور یصل إلی متزاھا کل من عنی بٹلھا وعاناہا وکان معتنی 
بالمٹور علی غرض الشارع ومرماہ من غیر آن بقصر نظرہ علی معتقدہ قبل 
کل شئی واللہ ول التوفیق والإعانة ۔ 





۲۲ معارف السنن 






مواضع پتلخیص ف مواضع وایضاح ف موا 
واختصار ف مواضع ۔ وسناتی بنعف فی مواضع آخر ام معلقات ھذہ 
الآألة . والغرض من نقل ھذہ ا مواہر هوا حرسص ہابراز علومہ وأفکارہ الدقیقة 
لو العلم سافرة ایا متھللة ال جمبین وبلہ التوفیق والڑعانة ۔ 


: نلخیص تصحیح ز یادة”فصاعداً“على آصوغم من جھة مصطلح ا حدیث(1):- 
قد ذکر من قبل أن حدیث عبادة قد صح فيه زیادة قوله + مامتا“ 
فإذن لا بستقم أن ایکون الحدیث فی حق القتدیِ ؛ فان الدسسکین بحدیث عبلدةۃ 
من الشافعیة لا بقولون ہوجوب ما زاد عل الفاتحة علی القندی فأجابوا بن 
غامة الثقات لم یتابعوا معمر؟ عل ذلك ؛ کا یقولہ البخاری فی ٭جزء القراءةۃ“ 
وھذہ الإجابة لا اصابة فیه من وجھین : 
آما اولا“ : فإن معمرا لقة ء وزبادة الثقاۃ مقبولة عندھم عل ما نقرر 
فی عملہ ء فلو لم پتابعہ أحد لکان حجة فی صمتھا روایة معمر إیاھا ٭ وقد تقدم 
آن معمر ای غایة الملالة فی الزھری + 7 -+ب ‏ ب رر 
فن ذا الڈی یکون خجة 





وابن معین ؛ فإڈا م یکن روایڈ مثلہ عن الزھری < 
وإن می ذکر حجة علیى میم یذ کر ۔ وإن الناظر لیضطر أن یقول ف مثلہ أن 
ما ذکرہ البخاری والیھی وغبرہما فی تعلیلہ لا یمکن أن یصح عل اصوغم ٭ 
و(نھا ذلك أثر معتقد ذھنی ومنزع مذھبی جاء من قبل فقھھم لاحدیٹھم . 
وأما ثافیاً : فان معمرآلم یتفرد یہ ء بل تابعہ علی ذلك سفیان بن عبینة 
)١(‏ کبت ہذا الحدیث بضوہ ما آفادہ الشیخ ق”فصل اللطاب“ ء وما آفادہ 
الحافظ علاء الدین ا اردیٔی والبدرالمینی وغیرہم من الأعلام مع إضافات 
وإفاضات ۔ 





پیان متابعة معمر فی زیادة قولہ فصاعداً ۲۲۴ 








عند آی داؤد . والڈوزاعی وشعیب بن آنیمزة عند الببھنی فق ”کتاب القر 
من طریق آحد بن ہارون للستملی > وقد ذکرہ ابن حبان قی اللقات کا نی 
”لسان الیزان” ء وتابعہ عبد الرمن بن اسحاق عند البخاری فی ”جزلہ“ . وہو 
اللدفی من رجال مسلم ١‏ لا آبوشییة الواسطی الضعیف ء وامتثھد یه البخاری 
وقال : مقارب الحدیث : کا حکاہ الزیلعی ۔ 

یقول الراقم : والڈی پروی عن الزھری ھوالدف لاالواسطی ۔ وقد ذکر 
فی ”التھذیب' الزھری فی شیوخ اللدنی دون الوامطی . وعد فی " التقریب “ 
اللدنی من السادسة والواسطی من السابعة ء وفی ”کن المال“ (۸ ۔۔ )۲۲٢۹‏ 
پقول تی الواسطی : ولبس عوببباد النی روی عن الزھری ذاك صاخ الحدیث 
٢ھ‏ . ققبین می هدا کلە أن الراوی ھنا ہو اللدنی ء وآٹھا إلثان . ومن أجل 
ذاك إن البخاری لم یطعن فیہ فی ”جزلہ“ : ولو کان ہو الواسطی کان بغمزہ 
ألبتة ء واھا اختار وجھة أخری فی تعلیله فقال : ویقال : إن عبدالرہ بن 
اسحاق ثابع معمر؟ ؛ ٴوإن عبد الرمن ریما روی عن الزھری ؛ نم آدخل بینم 
وبین الڑھری غیرہ . ولانعلم أن ہذا من صحیح حدیلہ آم لا1ھ ۔ 

قال الراقم : کل ذلك لا یضر فإنہ یکن آنہ سمعہ بن الزھری بواسطة 
وبغیر واسطلة ۰ وغایتہ أن یکون من الزید فی متصل الَساید ۔ تم ذا کان 
الراوی ثقة ول بعلم آنہ من غیر صحبح حدیثہ فالتبادر آنہ من صحیحہ . علا آن 
التابعات قطعت کل حیلة ورییة . وبالمملة فھا إلنان لا کا یتوہم من کلام 
الریلمی فی ”نصب الرأیة“ وحدتھھا ضمن کلامہ علی حدیث رکعنی الفجر عند 
آی داؤد وغیرہ : "لاندع ھا ون طردنکم الخبیل” وکذاك ابن امام فی ” فتح 
القدیر“ ظنھما واحداً تبعا لہ . أنظر ”نصب الرأیة' ( )١٠١ ٢‏ ر” اقتٹع> 
لاین امام ١(‏ ۔۔۔ )۳٤٣‏ . والریلعی تبع فی فك النذري کا تیع الزیلعی 
و (م-۲۹): 














۲ معارف السْن 
ان ایام ء ثم تسامح الزیلعی فی الاقتصار علل جرد نقلہ من غیر أن ینقحہ 
وکل مٹھا فی إدراك الفریضة . وکذلك تابعہ صاخ کا فی ” العمدة “ ( 

۹) وھو صاخ بن کیسان من رجال الستة . ہھڑلاء معمر ؛ وشعیب + 








والڈوزاعی ؛ وسفیان ‏ وعبد الرمن بن احاق ‏ وصالح کنھم پروی ھذہ 
الزیادة ء فلاریب أنھا صحیحة بدون شذوذ وعلة ء وثبت ذلك عند مسلم والنسائی 
وا داؤد وغیرہم ١‏ وفا شواہد من حدیث أئی عریرة وی سعید ورفاعة 
وجابر بن عبد اللہ : فحدیث آیھریرۃ أخرجہ فی ”سننہ“ قال قال رسول اللہ 
گڑز : ہ أخرج فتاد فی الدینة: أنہ لا صلاة إلا بالقرآن ولو بفائحة الکتاب فا 
زاد ١‏ . وف لفظ آخر : ه آمری رسول اللہ کا آنہ لاصلاة إلابفراءة فا حة 
الکتاب نا زاد ہ أخرجہ فی ( باب من ترك القراءة فی صلاتہ ) -١(‏ ۱۱۸) 





وفیہ جعفر بن میمون کلم فیه بعضھم ووثقہ بعضھم ؛ فقال ان معین مرة : 
صاخ الحدیث ء وقال الدارقطنی : یعتبربہ ء وقال ان عدی : لم آر آحادیلھ 
منکرۃ ١‏ وقال آبوحاتم : صاخ ء وقال الحاکم وا وا کا 
وذکرہ ابن حبان وابن شاہین فی الثقات . ہذا ملخص ما ذکرہ ق ” 
(۱ .۔. )۱۹١‏ و" التہذیب “ ر٢‏ ۱۰۹) ء وافل احوال مثلە أن یکون 
حدیثہ حسنً ء علاآنہ تابعہ عبدالکریم بن رشید عند الییھتی فی ”کتاب القراءةۃ* 
(ص ۔_ )١١‏ ء وہو من رجال النسائی ‏ فبطل زعم تفرد جعفر : آفادہ 
شیخنا فی ”فصل الفطاب“ ‏ والحدیث أخرجہ آحد وان ال جمارود والبخاری 
ق ”از“ 
پعضی الطرق ” وما زاد * بالواؤ؛ کا ہو عند البخاری ”ال جزء“ وابن عدی 
کا فی ”للیزان“ ( ؛ ۔۔۔ ۱۹۰) ء فالفاء أشدَ اتصالاً بما قبلھا وإن کان رما 
بختلف حکم ما بعدھا ء والواو مع الطلق تدل على أن حکم ما بعدھا کحکم 


ما قبلھا . وروایة أ مد )٦٤۸  ٢(‏ وان ا جمارود (ص _۔ ۹۸) بالفاء 








. وأخرجہ الحاکم وصححہ : وافرہ الذھی فی ”نلخیصه“ ٠‏ وف 





مثل أی داؤد ۔ 
وحدیث آبیسعید فأاخرجہ أیضاآ أبوداؤد قا 


امرنا أن نقر! بفاتحة 
الکتاب وما تیسر ٤‏ فی ( باب من رك القراءة فی صلانہ ) ورواہ أحمد وابن 
حبان فی ” صحیحہ “ وأبویعلی فی ”مسندہ “ کا ” نصب الرایة“ ر١‏ 
)٤‏ : ولفظ ابن حبان : ہ آمرنا رسول ان یل الخ ؛ وعزاہ تی" اقتح“ 
لی أی داؤد بلفظ ابن حبا: ۔ وقال فی ”الفتح“ (٢۔ )۲۰٢‏ : وسندہ 
قوی . وقال فی ” الطلخیص “ (ص _ ۸۷) : إسناہ صحیح ؛ ومئلہ قال 
الحافظ البعمری : اسنادہ صحیح ورجالہ ثقات ؛ کا حکاہ صاحب ” القیل ” ۔ 
وحدیث رفاعة فکذلك أخرجہ آبودازد وفیہ : و ئم اقرا بام القرآن وا شام 
اللہ آن تقراء نی رباب صلا صلبہ فی الرکوع والسجود ) ورواہ 
آحمد بلفظ : ٭ ثم اقر! بآم القرآن ثم افرأ با شثت ؛ ”دا ” نصب ارایة* 
(١۔- )۳٦٣‏ : ورواہ۱ حبان بلفظ أحد کا فی الفتح“ ٢(‏ ۔۔ ۲۴۱) 
وسندہ صحیح إلا ُن فیە بعض اختلاف کا تقدم بیانہ فی حدیث رفاصة ف 
وصف الصلاۃ . وحدیث جابر فأخرجہ الطحاوی وف ال: وکنا نتحدث 
آنہ لاصلاة إلابقراءة فاتحة الکتاب نما فوق ذاك ۔ أو قال ۔۔ : فا اکٹر من 
ذاك ٤‏ فی ” شرح معافی الاٹار “ ( ١‏ ۔۔۔ )۱٢١‏ ف ( باب القراءۃ فی الظھر 
والعص) ورواہ الییھٹی ی”کتاب القراءة“ کا فی ” فصل الحطاب “ . وروی 
ابن ماجہ أصل الحدیث می غیرھذہ الزیادة ء وبلفظ الطحاوی رواہ البخاری 
فی ”جزنہ“ إلاآنہ لیس نیہ : “” فا فوق ذلك “ ء وکذا ق روایة ابن ماج 
والطحاوی اختلاف تی لفظ ”خلف الإمام“ فذ کر ہابن ماج ولم یذ کرہ الطحاوی 
وکذا البخاری ۔ 





























قال الراقم : وف الباب حدیث عمران بن حصین عند ابن عدی مرفوعاً: 


ہ لاتچزی صلاۃ لا یقرأ فبھا بفائحة الکتاب وآیتبن فصاعداً ٠‏ . وفیە ریع بن 





ہ ‏ معازف السان ج۴ 
ولایجزئ 
الکتوبة إلا بفانحة الکتاب وثلاٹ آیات فصاعداً ء ۔ وفیە عمر بن زید ؛ وھو 
منکر الحدیث . وحدیث نی مسعود البدری عند أئی نعیم : و لا بچزئ صلاق 
لا یھر نیھا بفاتیة الکتاب وشئی متھا .. اخرج لہ اثلاثة الزیلی . وف 
الباب أحادیث أخرعن عند الطہرانی وعائشة وغیرھا فی ” زوائد افیٹمی” 
( ے١۱۱‏ و" الکٹڑ“ (٤.۔‏ ۹۹) . وبالجملة فھذہ الشواھد اکٹرھا 
ماخ للاحتجاج ؛ ففضا عن الاستشہاد ؛ توید سك الإمام أی‌حفیفة مق جکم 
ما عدا الفاتحة ء وتدل أنھا لیست للمأموم ۔ 


بدر ء ضعفہ البخاری وغیرہ ء وحدیث ابن عمر عندہ کذاك : 














فالحاصل أن أسلوب عذہ الاحادیث وأسلوب حدیث فصاعداً واحد پدل 
عل وجوب ما بعد الفاتحة مع اختلاف فی بعفھا فی التعبیر والسیاق واتحاد ف 
ملحظھا وعط فائدتھا ء و(ذنإ[کیف پصح بأمثاغا المقندی التمسك والإحتجاج ۔ 





_ے: کلمة ف زیادۃ قوله : ”فصاعداً“ والبحث عتھا :۔۔- 


قال الشیخ مہ اللہ : ما استدل الحنفیة ہوجوب السورة وما یقوم مقامھا 
ہالحدیث اللذ کور فاجاب عنہ الشافعیة بالإختلاف حم ما قبل ”فصاعداً“ وما 
بعدہء فزعموا أن حکم ما قبلہ نقط الوجوب دون حکم ما بعدہ ؛ وا حکە 
النخییر دون الوجوب ؛ وھذا غبرجید لغة ء فإن قواعد الفة دلت على استواء 
حکھا وجوباً وندباً وإباحة“ ء ور یما بختلف حکھا فی ”الفاء“ لیصائص 
خوار ج ء ولابختلف حکتھا فی مثلہ فی ” الواو” أص ء ولا استدل ا حتفیة بآنہ 
دل من جھة ثبوت عذہ الزیادة بأنہ فی غیر القتدی آجابوا عنہ بالتوزیع ف 
نظمہ بأن ما قبلہ جمیع ء وما بعدہ للإمام والنفرد . وھذا أیضاً غیر جید فإنه 
یوجب فکا ق نظمہ ورکة فی نسقه ؛ ولبس فی ال حدیث عیاقه ونصه أی اماء 
پل التوزیع باحوال الصلین ‏ فحمل ا حدیث على ما یستحقه أسالیب الفصاحة 








بریة 








تحقیق مفاد قولہ فصاعداً من جھة العر بیڈ ۲۷" 
نم إن قولہ : ” فصاعداً “ ان کان تعلقہ بالفعل الثبت الواقع فی حبز 
الننی فالکل تحت النی ولا خلص لم بالقول بالتفریق بین حکم ما قبله وما بعدہ 
وإن کان ثعلقہ بالننی فکڈلک کلاھما تحت الننی ؛ ولا بن حاجب ف أماليه کلام 
طویل فی أن التعلقات ق الکلام النی بماذا یتعلق بالنتی آو الفعل النی 
وکلا الاستمالین فی القرآن العزیز ‏ وکلام ان حاجب ف اماليه ذکرہ 
ان السبکی فی ” عروس الأفراح” )٠٦ - ١(‏ مع زیادات وأمثلة وذکر ف 
أمثلة التعلق بالنی قولہ : (وما قتلوہ یقینا) ومن أمثلة التعلق بالفعل النی قولە: 
( وما فعلتہ عن آمری ء ولا یسٹلون الناس الحافاً ) . وذکر أنہ الأصل 
وھو الکٹیر ۔ 

-.: کلمة فی تحقیق قولہ : ”فصاعداً“ على قواعد العرلیة :- 

مم إن الشیخ مہ اللہ فی ”فصل الخطاب“ من ( ص _۔ ٤‏ إل ٢١‏ و٥٥‏ 
۷) قد نکلم علی قولہ : ”فصاعداً“ من جھة المر بیة کلاماً دقیقاً ء وأفاض 
فی نواحیہ ء واجاب ما استدل بہ البخاری فی “”جزلہ” عتجاً بکلام سیبویہ ؛ 
ولکن الکلام کله کان دقیقاً غامضاآً علىی أسلوب کتابانه الحاصة ؛ والملوضوع 
ذلك کان أدق البحوث القیمة فی کتابہ ء ولدقته وانشعاب أنواعہ اصبح روضاً 
انف ۰ق فی حاہ أحد ء وطاما بقیت الأنظار حاثرۃ فی حله وتحلیله > 
وأدرکت أن کل ءن تعرض ذا الوضوع : ولنقل کلامہ م بدرك مغزی 
کلامہ رمہ اللہ فاخل فی التقل ولم یستوف اغراضہ وانواعہ وآصنافہ : أوآزاد 
تلخیصہ ونقیحہ فم یفھمہ فجاء وحرف مرادہ وأخطا ی بیان الراد ٭ کل 
ذلك لدائة مرماہ ومغزاہ حتی فات الانتفاع ببقیة آبحاث الرسالة لوقوع ھذا 
البحث فی اوائلھا فظنوا أن الرسالة کلھا ھکذا الغاز وڑیجاز والبحث ھذا کان 
فی غایة من الٗہمیة لن ما استدل بە حنفبة بقواعد أھل ار من إثبات زیادۃ 








۲۸ معارف الس 
الثفات وضم ا تابعاط کون الحدیث بعد ذلك حجة للمام آی 
الإمام البخاری فی ” جزلہ ” ملتجتاً کلام سیبوبہ فی کتابہ ومن العجیب آنه 
قد مضت قرون على جزء البخاری وقد ضعف استدلال ا تقیة بعبارة من 
کتاب سیبویہ وا حنفیة لم ہزالوا بحتجون بہ ولا بلتفتون إلل کلام البخاری ولا لل 
نا رمہ اللہ آول من تنبہ لہ وقام لبواب عنہ بما بکنی ویشنی 











کلام سیبوب 
وکان کا قیل : 
شنی وکنی ما فی الصدورو یدع . لذی إربة فی القول جدا ولامزلا” 

فحاولت بعد ما أطات فيه تفکبری ؛ وفھمتہ بٹلج صدر وشفاء 
قلب -۔ ان آزف نضاً من عرائسہ بتلخیص وإبضاح فاقول وبللہ سبحانه 
التوفیق والعوئة ۔ 

زم بعضہم أن قولہ : ”فصاعداً“ فی الحدیث الذ کور لایدل علی 
وجوب السورة أصلا ء فإنہ لإبجاب ما قبلہ وللتخییر فیا بعدہ . فتکون الفاتحة 
فقط واجبة دون ما عداھا وزعوا أن شاکلة اللغة فی کا فی قولہ : 'تقطم 
الید فی رہم دینار فصاعداً“ فلاحاجة إپی آن یتحقق ما بعدہ بل پیکئی لمکم السابق 
ما قبلہ ؛ فکذلك ہھنا یکی الصحة الفاتحة فقط ولا یفتقر فی سمتھا لی ما بعدھا 
فإذن لاپکون ما عداہھا واجبا ء فصار مناط ا حکم ہو ما قبله سوام تحقق ما 
بعدہ أو لم بتحقق . وہذا إیضاح ما بقولہ البخاری فی”جزئثہ“ وھذا غیر جید 
بل غیر سحیح ؛ فإؤن ھذا اللف فی اللغة لانسحاب حکم ما قبلہ علی ما بعدہ ٭ 
إن وجوباً فوجوباً ء وإن غیرہ فغیرہ ء فلابد إذن أن یسحب الحکم الصدر 
یجاب کان آو استحباباً أو [باحة وتخیبر؟ بحسب اقتضاء القام علی کلا ا جزئین 
من غیر تفریق ولا کان حکم ما قبلہ ہنا الوجوب وقد سلموہ فلیکن 
حکم ما بعدہ کذلك الوجوب ألبنة ء نعم ریما یدل على الاقتصار على ما قبله 
من غیر أن پنسجب علی ما بعدہ ء لا آنہ ینسحب عابہ نم بختلف حکمہ مھا قبله 











قولہ : فصاعداً ۲۲۹ 





وذلك فی الصلاۃ نفسھا مثا ء فإن الحکم ذلك من الانسحاب قد اقتصر علىی 
الرکعتین الولیین منھا ولم یمتد إل ما بعد ما ء فیتوزع حکمہ على أبعاض الصلاۃ 
فکان الحکم پکئی فی الجملة لاف کل رکعة ورکعة منھا ء وقد نقرر بأدلة ثابتة 
لاوجوب فپا بعد الاأولیین الفاتحة ء فلا بکون ذلك الوجوب 
پا زاد أیضاً : فإذجکھا حکمہ فحیث لا وجوب فپا قبلہ لا وجوب فیا بعدہ. 
قال الطیی : ام نقل بوجوب الزائد لا یستقم أن نقول بوجوب الفانحة أیضاً 
من ھذا الحدیث ٢ھ‏ . انظر فهذا الطبی مع کونہ شافعاً اعترف با هو الحق 
لغة وعربیة وجلالة قدرہ فی أسرار العربیة فبھا لاقنکر ۔ 

واما قولہ ا : ہ تنطع الید ‏ ربع دینار فصاعداً ؛ فعناہ تقطع ق 
ہذا وی ھذا فلا پتقطع القطع بالریع فقط بل پتنسحب عل ما بعد الریع کا 
آنہ ینسحب على الریع والکل سبب اقطع برآسہ لا تھا تقطع ق ربعہ فقط أو فیه 
مع شنی یجعل افریع أص3 مؤثرآ ومناطاً کم بل کا ان الریع مؤثر کلذلك 
الثلث والنصف عل السواء من غیر ما فرق ء لا لأجل أن الثلث مؤثر مثا 
بواسعلة أن الریع فیه وسیتضح ذلك عن قریب إن شاہ اللہ ۔ 

وزعم بعضہم أن الأمر فیە عل التوزیع والتقسم بسب أحوال الصلین 
وأشخاصھم من الإمام والمنفرد والأمومء فقراءة الفاتحة فصاعدا للإمام والنفرھ 
والفائحة فقط للمأموم . وھذا أیض|اً غیر صحیح ء فان احدیث لیس فیه آیےة 
إشارة إلی التوزیم على الأشخاص بل ہونص فی حال ”صلاة“ مم یتحقق من خارج 
ہل ھی صلاہ الأموم آو الإمام ء لا آنہ ورد فبہ حکھا معا ؛ فإن مثل ھذا 
لا پراد منە لالغة ولا عرفا ۔ 

وزعم بعضھم أله یجواز الاقتصار على ما قبلہ دائماً ۔ وقال بعضھم: أنە 
تحبمع دائھا . وکلا الرآبین بمعزل عن الصواب کاخوبھا ؛ بل یاتی حینا مذا 
بوخیناً لذاك بحسب القرائن من مواد الأمثلة . نم منی کان خجمع فنی حکم ما قبله 














من غیر نر 
تکون واجب'ٴ وحیث لم فلا تجب ۔ 





ذلك: أن ” صاعداً ” فی قولہ: ” فصاعداً“ منصوب عل الال 
حذف عاملہ تخفیفاً لکثرۃ استعالہ ؛ ومثلہ قوطم: فنازلات فسافل فزائداء 
بوما إلی ذلك ما فی معناہاءویدخل عليه من حروف العطف ”الفاء“ و ”م“لإفادتھا 
الترنیب : ئم الفاء اکثر استمالا لاتصاٰا با قبلھا ء ولم تصح دخول الراو 
فی مثلہء فان الغرض فی الذ کور التوزیع وال۲ر نیب من تنة إلی کثرۃ أو بالمکس؛ 
اوھی لا ندل عل دلك فإنھا نأقی ممطلق الجمع من غیر ؛ ولذا آنکر 
سیبوبہ فی کتابہ دخوطا فی مثلہ . فإذا وقع فی ال رکی نظ : “فصامد؟“ 
ففادہ امالاٴ ان الحکم لم بنتہ باللذ کور قبلہ ٭ بل برای وہزید ویصعد إلی أن 
یلضم ءا بعدہ إل ما قیله . وأما مفادہ تفصبلا فتختلف ملاحظه فی مواقعےے 
وموارد استعالہ من الائبات ہ والنی : وائلیر ؛ والإنشاء ء نم فی الحبر من 
الماضی والستقبل ء وکونہ واقعا ی القادبر أو غبرھا ء وکونہ شیتاً واحدا 
آو اشیاء متعددة۔. مم التعدد ھی متحدة أم متغاہرۃ . وھل هو فی الأنمان أوغیرھا 
مایطول الکلام بذکر أمثلتہ جدا . فنذکر عدة من أمثلة متفرقة کی تنجلىی پی 
مرائیھا صورنہ الصادقة ء ففن أسثلنہ ی اللاضی الثبت من قسم الهبر فی الٹمن 
وف الأشباء التعددة التجائسة تہ بدرھم فصاعداً“ آر "”ئ زاسداکء 
ای ذھب الثمن صاعداً وزائداً ء وحذف عھنا ذوالال أبضاً کا حذف عامله 
فذھب عامل ء والئمن ذوال حال ؛ وصاعداً حال . فبفال ھذا إذا کان ھناك 
آشیا انسة بیع بعضھا بدر ہم والبوانی باکٹر ٠‏ ومن ھذا القبیل مثال سیبویہ 
فی کتابه : ا الہ بدرھم غصاعداً او فزالداء فالغرض فبھا أن ھذا البیع وھذا 
الثراء کانا بأئمان ختلفة ؛ فأخبر !ولا“ بأدنی الأنمان ثم جعل بعضھا یٹلو یعضاً 
فی الزیاد والصعود ء و بنتہ ذاك بالدرھم الذ کور ٭ بل صار بعضھا ٹ2 























تحقیق کلمة ” فصاعداً“ ۲۳ 
بدرھم وقیراط وبعضھا بدرھم ودائقء ومن ھذا لقیل: قرأت کل یوم جز 
من القرآن فصاعداً ‏ أی ذھبت القراءةۃ صاعدة فی کل یوم ء فنی کل مثال من 
ہذہ الأمثلة المذ کورۃ جاء الال للتوزیع عل أنواع ولیس فیه تخییر . مم (نھا 
جام ہذا التوزیع والنقسم من 
وافعة الع والشراء معمل القراءة فی الڑزدیاد ء فإذا کان ہناك شئی واحد لا 
یتصور فیه التوزبع ء فالاستدلال بالامثلة الذ کورۃ على التوزیم دائماً ظار البطلان. 
ومن أمثلنه ب الأمر من قسم الإنشاء کا یقال فی 2ئی واحد : بعہ بدرھم 
فصاعداً : فالغرض أن الامور بہ أقله وهو الدرھم 8 فلا یکون آنزل من وفیا 
بعد می التخییر ء وقس علىی ذلك من أمثلة القادبر فی الأمر : تصدق بدیفار 
فصاعداً : واشترہ بدیتار فسافا . فریما بختلف نیھا حکم ما قبلہ وما بعسدہ 
بالابجاب والٹخییر ۔ ومن أمثلة غیر القادیر ما فی حدیث عند أحمد فی”مسندہ“ : 
؛ امر رسول الہ گیا ان نستشرف الین والآئن فصاعداً ہ ای ہے 
الاستشراف بھا فقط بل ذھب صاعداً إل سار الأعضاء ء فالحکم فیہ واحد 
فیا قبلہ ومابعدہء لیس فی تخییر ولا قوزیع . ومثلہ نی حدیث عند الئرمذی ق۔ 
” جامعه “: قال مجاعد : الصیام ثلاث آیام ء والطعام لسن مساکین ء والنك 
شاۃ فصاعدا فھذا من القادبر أبضا . غ أُن فیا بعدہ التخییر ۔ ومثلہ ما عن 
ابن عباس فی ” الدر النثور ” فی تفسیر قولہ تعالل : (فا اسٹیسر من افدی) : 
شاۃ فا فوقھا ۔ 





امادۃ وخصوصیة القام کا عرفت: فکانت 








وبالجملة فقد بقتصر الحکم على ما قبله ؛ وقد بمتد إلی ما بعدہ ء و نظیر ٠‏ 
ما اشقمل حکم ما قبلہ علی ما بعدہ قولہ تعالی : (بعوضة فا فوقھا) وقولہ 
گل : دامد الناس بلاہ الأنبیاء : الأمٹل فالأمٹل ٠٠‏ وکفولہ کی : 
ما من مسلم بصیبه أذی: شوکة فوتھا إلا کفراللہ بھا سیآتہ الحٴ وقولہ: 


رمسدی 


۱ معارف السن ئا 
غإذا کانت ماثتی درہم ففھا خسة دراہم فازاد فعلی حساب فلك . وما ِل 
ذلكغ من أمثلة ء وھذا کله من تفاصیل اختلاف مواقعہ و موارد استعالہ توزیعاً 
آو تخیمراً واقتصاراً عل ما قبلہ آو امتداداً إلی ما بعدہ وجوباً أو استحباباً فیختلف 
اکم نیہ من تلقاء خصوصیة الواد لا أن فیہ حکا عاماً بحوی جیع الأمثلة فقیاس 
شئی عل شئی مع الغفلة عن هذہ املاحظ والفروق ال جز ثیة رخصوصیات الواد 
إلغاء لقواعد العربیة . والغاء لأخراض الیلغاء . مم جمیع ما ذکر کان بتعلق 
بالإثبات لا بالنزی ؛ بیٹھا ایضاً فرق کا نبحن بصدد إیضاحہ ہ فقولہ ہے : 
ولا صلاة من لم یقر ہام الفرآن فصاعداً ہ وقع فیه ” فصاعداً“ فی خبر لاق 
إنشاء؛ وی پئی لاق إلبات: وی شئی واحد لای آشیاء. فلا حالة بختلف حکه 
تفصیا5 ٤ا‏ سبق ءن الأمثلة . تعم پشترك معھا جمیعا فی العنی الاجا لی ؛ ومع بعضھا 
من بعض ا جھات. فالصلاةۃ حفیقة واحدة تحتوی الفاتحة وما فوقھا من القراءةء 
وإذا دققنا ھا النطر وجدنا أن ” صاعداً“ حال على شاکلة أخواتھا ء والجال 
بیکون قیدا لعامل صاحبھا وتقدیر العبارة : لا صلاۃ ان مم یقرأ بأم الفرآن 
حال کون الفراءة صاعدة لا ٹنٹھی بأم القرآن ء ومن القواعد التقررۃ نہ : 
إذا ورد شئی من تعلقات الفعل اانفظیة أو اللعنویة بعد التی فالَأصل ثعلقہ بالفعل 
افتق لا بالنی إلا أن یقوم دلیل علىی تعلقہ بالنی کا حققہ ابن السبکی ف 
” عررس الأفر اح“ ٭ فعلى ہذا إن قولہ : ” فصاعداً “ متعلق بمدخول النی 
آی الفعل النی فدخل الکل تحت النی : الفعل ا می ومتعلقہ فیکون انتفاء الصلاۃ 
باتتفاا مع لا بانتفاء أحدہماء وبعبارة آخری : إن القراءة کانت مقبدة بقوله 
”٭صاعداً؟: فإن المال قید لعامل ذی ال حال علىی مصطلحھم: والکلام القید ذا 
دخل علیہ النیء فإما أن پتی القید أو پننی القید وامقید جمیعاً . لاقائل ھنا بالڈول 
بأن پننی القید فقط . حیث یکون مفادہ أن الصلاۃ تنتنی باننفاء مازاد علىی 
الصلاۃ, وإن وجدت الفانحة وذاك باطل بالاجماع الرکب فان عندھم لاوجوب 




















بیان أن قولہ فصاعداً متعلق بمدخول انتنی ۲۳٣‏ 
مافوق الفاتحة. وعندنا وجوب ولک بلمعنی ااصطلح فلا بننی ااشئی بانتفالہ 
على الرغم من نقصانہ غ القبد والفید جیعاً ء فیکون انتفاء الاصلاۃ 
بانتفاٹھیا جمیعاً لا بانتفاء الفاتحة فقط کا ز موا . وإن شثت فقل ملخصآ: إن تعلق 
القید بالننی آو بامننی : والأول وإن کن خلاف الأصل ونادر الاستمال لکنە 
غیر صحیح هنا قطعاً إذ لاقائل بین الفر یذ 
فلا یتصور ذلك : فتعین الثانی أی إذا انعنی القی 7 
آن ماق بس الفاة لا بانتفاء ما فوقھااء انقیامہ عل قولہ : تقطع الید 
ن ا جھات کلھاا غیر بح اور ذلك مر 















ن بفرقبة ما فوق اافائحة درا ة القاشق 









دی 
رت ات وت رت 
الڈولیین وبالفاتمة نی الأآخر بین لصیح کل فلك ٠‏ ولکنی اتصحیح التی انغائیا 
مع فی الأولیین لا فی کل رکعة رکعة ؛ حیث تحقق الائفاء بکلا ا جزئین فی 
الجمملةء علاٴآن اساناء ما بعد الأولین من حکم الّولیین إنھا وقع بدلائل قامت 
عليہ من خارج کا ہو متقرر فی لہ ؛ ومٹھا حدیث أبی فتادة فی الصحیح ۔ 
وبا جملة لو آخذنا بالتوزیع فرنھا و فی الرکعات ولا معی لتوزعھا عل الصلین 
والأشخاص ؛ حیث الہ نص فی الصلاۃ خاصة لا[ماء فی لل مصل ومصلر 
پیٹ بنقسم علیھم ۔ . وأمثال هذہ الٹاویلات لیست إلاائر معتقد ذھی 
شئی ؛ وابضاً یمکن ان نأخذ فیہ بالتوزیع فی قدر الزیادۃ من السورۃ باختیا 
الصل أی قدر شاءء فتارۃ پکثر وتارۃ یقلء وثارۃ هذا وثارۃ ذاك؛ فیحصل 
التوزیع فبہ من ہذہ الھة أیضاً إن کان لابد من القول بالتوزیع . وبالمملة 
پستقم التوزیع کا ذکرنا لا علی ما ذکروا ء نم إذا دخل عليه النی انسحب: 
على الکل وآل إلی انحلو عن القراءة رأما . نعم هذہ الصلاۃ النی تنٹی بانتفاٹھا 






۔__ معارف السن تپ 
معاً لیست هی صلاہ القندی بل ھی صلاة الإمام والمنفردء وجاء هذا التخصبص 
من حاق الحدیث لا أن الحدیث بعضہ جمیع ااصلین أئ قبل فصاعداً وھو مع 
بعض آخر أی فصاعداً لبعض ااصلین: ولس ھذا إلا نك لنظم الحدیث وتنزیل 
لہ عن سیاقہ الیلیغ . ئُم ما توہموہ من التخبیر علی حد قوطم : ”بعہ بدرھم 
غصاعداً” أو ” تصدق بدیار فرائداً “ نیا ظامرہ التخیر فیا بعد ” صاعداً* 
فلا وجہ لإصابنہ ھھنا ۔ فإن ذاكٴ أەر وإنشاء فقیاس ابر على صیفة الإنشاء 











بوالأمر غیر مسنقیم بل قرب ہو إلی ” بعنہ بدرہم فصاعداً ” منہ إل قوھم 
"”*بعہ بدرھم فصاعداً> حیث اشتر کا فی اخبریة ٭ فکا لا تخییر یق صورۃ 
الافی فکذاك لاتخیر هناكدء وقد صرحوا بآن کلمة ” او “لا پکون اتخیر 

فی ائلبر ٠‏ فکیف یکون کلمة الفاء للتخییر ء أو کونھا للدلالة على الاتصال 
والترتیب مھا لا خی . وتحلیل الحدیث إپل صورة الأمر بأن یقال : مرجعہ إلل 
قولہ: صلوا بالفاتحة فصاعداً تحلیل فلستی لنصحیح رأیە النعقد قبلھذاء فالبحث 
فیا لم بقع والإعراض ما وقع غیر جدبر بأعل الإنصاف . ئم الائتصار ‏ 
قوغم : ” فصاعداً“ ف البعض على ما قبله لیس ھذا من جھة صاعدا,أو الفاء 
بل دلالتیا من جهة الغة ہو الامتداد دون الاقتصار کنا ظھر من قبل ء 
بل لنھا ذلك ربا بأتی من تلقاء خصوصیة اادة إذا م یقع ما بعدہء وانھا المبر 
عللى ما وقع فی الاضی وعلى ما سیقع فی الستقبل ء فالقول بالاقتصار دائما غیر 
عصواب کا أن القول بالجمع دائما غیر صواب . وانھا ذلك مفوض ال الوقائع 
من مخحارج لا دلیل عليه من حاق الکلام ونص اللفظ . فالحاصل: أن من قھے 
فی 


خاصةظ 








إلی التوزیع فی ذی الأجزاہ آر فی الأٗشیاء التجائسة ۔ أو ذہب الیل 
بعد ء أوذہب ال الاقتصار علی ما قبل ء کل ذلك منشأہ أمثلة ج 
ری بعض إل ہذا وبعض إلی ذاك: ورآی إفادة ذلك ال جزئی حکاً فقاس عليه 

جزئباً آخر فکان حکاً خاصاآً آفادنہ صور ابلزیة الغامة قبلہ سکا مایا فا“ 











۲٣٢ 





حدثنا ہناد نا عبد 





بن سلبان عن محمد بن احاق عن مکحول عن حمود 
ق سائرالواد واموارد ء فائفطا حدث من ہذہ الھة وھم ببراعون فی الأمثلة 
خصوصیاٹ الواد: وبالأخص سیبویہ فی کتابہ یکئر رعایة أمثلته وخصوصھاء 
فیظنہ الناظر مطرداً ولا یکون إلا کلام فی خصوس القام . ومن وقف عل 
حقیقة الأمر وفی کل کلام حقہ وکل مقام خصوصیتہ فالقدر الشترك نی موارد 

الاستمال ما ذ کر نا تھا الفروق تلك جاءت من خصائص الوارد ؛ فن قاس 
شپت علی شئی مع تغابرما فی آمور جوھریة فإلھا ہو قصر نظر ورأی ء 
خبر على إنشاء وقیاس ننی علی إلبات فی مثلہ غیر مستقیم ألیت 
آن قولہ : ”فصاعداً “ فق حدیث عبادة مثل ” فازاد “ فی حدیث أیھریر ۰ 
ومثل ” وما نیسر“ فی حدیث أیسعید ؛ ومثل : ” فا فوق ذلك ” فیحدیث 
جابر سواء بسواء ؛ فشا کلتہ شا کلتھا وحکه حکھا والوضوع و ھوامن غیر 
ما فرق . فتری من أجل ھذا الإفر یی فی ” اللسان ” یفسر قولہ : ”فصامداً* 
بقولہ : فا فوق ذلك ؛ تم بمثلہ بقولہ : کقوطم : اشتریتہ بدرھم فصاعداً 
اھ . ومثلہ فی ” النھایة > وکذا فی ” القاموس “ وغیرھا من العاجم اللقویةء 
فإذن التاولات بوالتعللات آمام ہذہ الصرائح والأعیان الکشوفےة بمعزل عن 
الاستقامة والصواب ۔ 

نسم ھھنا نکتذ لطیفة أخری وھی : آنہ ہی ما سلك سبیل الأمر بالقراءة 

والأمر لطلب التحصیل ذکر الفائحة والسورۃ بالعطف وو اللائق بالأمرء وہو 
سیاق حدیث أیسعید ورفاعة ؛ ولا ذکر انتفاء الصلاۃ ب اء القراءة ذ کر أولاٴ آقل 
ما بجزئ منھا ٹم صعد إلی ما فوقہ وھو ا مناسب لبیان حکم الانتفاء لتعم الفائدۃء وعذا 
لا بحصل إلا بالفاء دون الواو ؛ وھو سیاق حدیث عبادة وأ عرپرۃ وجاہو 
وثلاٹھا بسیاق النی ء مم إذا ساق الأمر وھو ایجاد وتحصیل عین بعض تین 
وإذا ساق النی وھو عدم آرسل الکلام وأبھم وھو الأسلوب الاسب ۔ 














اعت معارف السن کے غ۶ 
ان الر بیع عن عبادة بن الصامت قال : * صل رسول اللہ چا الصبح فثفات 
علیہ القراءة ؛ فلا انصرف قال : إفی آراکم نقرؤن ورام إمامکم ؟ قال : قلتا 

ودونك الآن لباب ما لخصناہ وروحہ قھا لی : 

الاول : إن کلمة ”فصاعداً“ وقعت حالا مثل قوغم : 
وغیرہھا ؛ ومعناھا مال : آن اکم السابق لم بنتہ بالذ کور اولا” بل جری 
فیا بعدہ 
العافی : إن حکم ما بعدھا ینسحب علی حکم ما قبلھا من جھة اللغة والعربیة 
إن وجوباً فوجوباً وإن ندباً فندباً بب اقتضاہ القام والدلیل ۔ 

الثالث ؛ إنە ریما بختلف حکھا فما قبلھا وما بعدھا من تلقاء مواد خاصة 
فلا یکون حکھا سواء ف جیع الواد والأمثلة ٭ فیختاف فی اەبر والإنشاء ٠‏ 
وف الإبات والنی . وف الاضی والستقبل . وف الکیات وغیرھا ؛ وف 
الأنمان وغیرھا ۔ وق شئی واحد : وفی آشیاء متعددة ١‏ تم قی النعدمۃ ہل می 
ا جنس أو متغایرۃ الجونس ؛ کل ذلك الاختلاف من قرائن خارجیة 
ومزاد خاصة ۔ 

الرابع : ان تنظر فی الأمثلة الڈثیة لی بتضح لك الاختلاف ء فثل : 
اخذتہ بدرھم فصاعداً فی ”کتاب سیبویہ“ فی آشیاء متعددة منجانسة أن الأخذ 





ازلاٴ فرائدا 








قی متحدة 


وقع بآنمان متلفة : فادناھا درم وزاد فی بعض آخر وم ینہ بالدرھم ؛ ومثله 
فی قولہ : قرأت کل یوم جزأ من القرآن فصاعداً ؛ فجاء فیہ التوزیع من 
خصوصیة القام ٠‏ وتقول فی الأمر : بعہ بدرھم فصاعداً : أن الدرھم ھو 
آقل ما پبیعہ بہ . وجاء فیہ الدخییر من القرینة الحارجیة وقولہ گل فی الأضحیة 
ہ أن نستشرف العین والأڈن فصاعداً ء فظاہر أن ا کم بالإستشراف لم ینته فیھا 
فقط بل جری إل یقیة الأعضاء ؛ نا 
ما قبلہ علی ما بعدہ: وقولہ چے : ہ تقطع الید فی ربع دینار فصاعداً وکلام 





۲۴۳۷ 
إنہ لا صلاۃ من 





سیبویہ براعی فی الأمثلة خصوصیة القا 
پا رسول اللہ إی واللہ : قال : لاتفعلوا إلا بأم القرآن ۰ 
یقرا بھاہ۔ 





سیبویہ فی ”کتابہ“ : إِن ما بعدہ لتخیبر أو اتوزیع فإنھا ہو من قبیل : بعہ 
بدرھم فصاعداً ؛ جاء من تلقاء القام ٭ وسیبوبہ پراعی فی الأّمثلة خصوصیة 
القام ء ولایکون حکا مطرداً ء کیف وقد رایت آنہ لایستقیم ذلك فی کثیر من 
الأحادیث بیقین 

الحامس : ان قولہ کے : دلاصلاة من لم یقرأ بفاحة الکتاب فصاعدآ؛ء 
لایکون من قبیل ہنقطع الید فربع دینار فصاعدا؛ فھوخبر لا إنشاء ونی لاإلبات؛ 
ویشی واحد وہو القراءة لا أشیاء متعددة ‏ فالصلاۃ تحتوی على فاتحة وما عداھا 
وھو قولہ : أمرنا أن نفرأ الفاتحة وما نیسر ۔ ووقع صاعداً حالاٴ والحال قبد 
لعامل صاحبھا والننی إذا دخل علی الکلام اللقید فما أن بنئی القید أوالقید والقیدد 
جمیعاً ء لا قائل ہنا بالڈول فتعین الثانی ؛ فیکون نی الصلاۃ بانتفاتھا مع لابالفاتحة 
فقط ٠‏ فلم یکن فی الننی حکہ فی الإثبات فافترقا ۔ 

السادس : إن کل من قال ھناكع بالتخییر آو بالتوزیع آو بالجیع دائا 
مطرداً خطاء التبس علیہ الأمرمن جھة بعض الأمثلة : ولم یتتبہ إلل أنھم براعون 
فی القام خصوصیات الأثلة ٠‏ وإن کان ہناك توزیع أوتخییر ء فیکون باعتبار 
الصلین لا باعتبار نفس الصلاة . ہذا واحفظہ ولائنسٹا من دعالك ۔ 

ھذا ملخص کلام الشیخ إمام العصر رحمه اللہ ق”فصل اخطاب“ بإیضاح 
منی ؛ وقد نشطت نالبسط والإیضاح إلی حد بعید رجاء أن بقرب الکلام 
لی متناول الأأفھام ؛ و أغادر من مقاصدہ إلامالم أرداعیة إلی ذکرہ من ب×ض 
الأمثلة والنظائر والشوامد ؛ وارجو اللہ سبحانہ ان اکون مونقا فی نحربر 











۲۳۸ معارف السْن جاىث۳ 

















قال : وف الباب عن أی هریرۃ وعائدة وانس وا عبد اللہ 
ان عمرو۔ 
مقصدہ وتلخبص لفظه وتقریب غرضه إلی الفھم ٠‏ والہ سبحانہ هو الموفق 
والعین )١(‏ ٭ 


تبیہ : قد عقد الشیخ فصا مستقلا فی کتابہ ” فصل الخطاب “ فی أن 
ا حدیث أی قوله : مار 6 ا ا 
یہ أی فصاعداً وما شاکلہ یدل أیضاً علىی أن ٭عھا غیرھا . و ذاك 


یادۃ 








قوظم اقراھا“ و”فقرابھاک وقد لخصت غرضه فی زباب ما جاء أنه لاصلاۃ 
إلا بفاتحة الکتاب ) فیا ت تقدم فلا داعیة إلی الإعادۃ فلیراجع إليه ۔ 

فتلخص: آن الزیادة ثابنة روایق وإن حکھا حکم ما قبلھا لغة وعربیة ۔ 
وعلی فرض تسلیم عدمھا لاحجة لم أیضاً ء فإن الحدیث من غیر ھذہ الریادة 
صراحة دل علیھا إشارۃ وذلك ایضاً لغة وعربیة ء فالحدیث من غیرھذہ الزیادۃ 
الصریجة ایضآ لا یمکن ان یکون فق القندی بل ھوفق الصلاۃ نفسھا ؛ نعم یصح 
کونہ قی القتدی إن قلنا أن تلك الزیادة إما أن تتحقق فیھا کالإمام 
والنفرد أو حکا وھوالقندی ء وذلك منزع آخر من منازع البحث ٭ وتصدی 
إليه الشیخ ابضا فی ” فصل امطاب “ فلبراجع ۔ فالحاصل أن کل صورة من 
الصور حجة ا حنفة فبھا قائمة وباللہ التوفیق ۔ 

وہ : وف اباب عن آ عریرۃ الخ . حدیث ای عریرۃ هو الذی با 
(۱) قد عرضت ھذا البحث کلہ على شیخنا العْانی صاحب ٭ فت 
عليه فاستحسنه أی استحسان ء وأعجب بە اعجابا وقدرہ تقدہراً ودعال 
بالبرکة وقال : لایمکن إفصاح ھذا البحث الغامض الدقبق باحسن من ھذا فقدد 
ذالت کل صعو, فجزاك اللہ خیرا ۔ 























۲۹ 








قی الباب اللاحق ٠.‏ ورواہ مسلم ولکن لا دلیل فیه عل کونہ فی ا مھر 
فیحتمل أن یکون فی السریة . وعلیھا حملہ مالک فی ”ءؤطلہ" (ص _ )٢۸‏ 
وفك للأنہ أخرجہ تی ر باب القراءة خلف الإمام فیا لا بچھر فیہ بالقرامة ) 
ویژیدہ ما باقی من أن مذھیه ترك القراءة ق ال جھریة. مع ھذا اسندل 
القراءة فی السریة استتباطاً من حدیث عام فی فضل الفاحة ۔ فلم یکن عندہ تص 
صریجح فیا پریدہ وإلا لاحتج بە وھوالر اویلحدیث: ×إذا قرأ فانصتواہ ولحدیث التھی 
عن القراءة ا مھر یةء فا حمل على ا ھریة - والحال ھذ ۔ بعید جدا واللہ اعلم ۔ 
وحدیث عائشة آخرجہ آحمد وابن ماجہ وغیرہما قالت : سمعت‌رسول ال بقول : 
:من صلى صلاة م یقرآ فبھا یأم القرآن فھی خداج؛ . وف" الکنز“ ٤(‏ ۔۔ ۱۹١‏ 
عن عائشة: ١‏ کل صلاۃ لا یقر أً فیھا بفاتحة الکتاب تین قھی خداج ہ (عد) ۔ 














وبا حملة فحدیث عائشة (نھا ہو فی حم الفاتحة فی الصلاۃ لیس فیہ کو تھا 
خلف الإمام ۔ 

ٹم ان مذھب أھریرۃ وعائشة : ترك القراءة فی ا جھریة ۔ قعند بھی 
فی ” سنہ ” وف کتاب القراءة من طریق عاصم عن ذکوان عن عالشة وعن 
آی مرٗرۃ آٹھا کانا بأمران بالقراءةۃ وراء الإمام إذا لم پچھر . قالہ فی ” فصل 
اخطاب“ رس ۔۔ )۳٦‏ . وقال ا وقد وقع غلطاً فی نسیخ ”جزء الفراءة“ 
فتفلہ کذك بعحضہم کصاحب التعلبق على ” سن الدارقطنی ۶١٢ھ‏ . وحدیث 
آنس اختلف ی رفعہ أی الاتصال والإرسال : وصحح الدارقطی فی ”کتاب 
العلل“ لرساله ء وفیه : ہ فلا نفعلوا إلاأن یقر آ آحدم بفانحة الکتاب فی نفسه 
س وف لفظ - : لیقرااخء کا تقدم لفظ الحدیث کاما ء والییھتی ف 
ٔ۱ 





م۔ےم) 


۲٣‏ معارف الن 3س 

وروی ھذٰا الحدیث الزھری عن محمود بن الربیع عن عبادة بن الصامت 
عن النبی گل قال : ہ لاصلاۃ ۔من م یقرا بفاتعة الکتاب ٤‏ ۔ 
” سننہ “ یجعل اسنادہ جیداً ء وناقشہ لماردینی فی ” الموھر' ۰ ویعلم منه أن 
عننہ أیضاً مضطرب ء والییھی أیضاً یصحح الإرسال ق ”سلنه“ رہ ۔۔ )۱٦١‏ 
ونقدم بعض البحث فیہ فی سیاق آنر ء ولا حجة نم فیہ ایض فإنہ بحتمل ان 
یکون فی السریة بل ہو الظاھر التبادر وخلافہ بعید . قال الشیخ فی التعلیقات 
اخطوطة _ على ” الآثار“ : ومعنی فی ”نفسه“ أی إذا کان یقرأ لنقسہ ٭ 
وھذا حیث لاجھر ؛ فکل یجوز أن یقرأ لنفسہ ؛ ولا کان ال۔ؤال عن أصل 
القراءة لاعن الجمھر فإنھم لم یکونوا بجھرون قبل أیضاً یتبغی أن بحمل قولہ ”ف 
غفسہ“ على السریة لاعلی الإسرار. . . . . وکان حقیقة القراەة فی النفس ان 
'لا یراعی إلاحال نفسہ ویقرأ عل وجھہ ؛ وعلامتہ الإمرار آو الانفراد حیث 
لاہماع ولااستماع . مم إن مذھب نس عدم قرامة الفاتحظ محخلف الإمام ء فإللہ 
کان یسیح خلفہ کا فی ”جزء البخاری“ ‏ وعند ابن أئی شییة عن وکیع عن 
٭عر عن ثعلبة عن نس أنہ قال فیالقراءة مخلف الإمام التسبیح _ وثعلیة أبوبحر 
من وجاں ”التقعة“ ٠‏ واعلہ کان یسبح فی السریة . کا فی " فصل اخطاب ” 
اص سے ۷۱). وذك کا حمل ماك لفظ آئی عریرة ٭ فی نفك “ 
عل السریقی۔ ٠‏ 

قال الثڑع رحہ لق :مم إنی اقول : إن الڑإسرار فی الصلوات السریة 
النھاریة وکڈا .اھر فی الصلوات اھریة اللیلیة آمر متفق بین الأمة ء فقوم 
بقراعة الفاكظ سراٴ قی الصلوات الھریة بجتاج لی دلیل فی غلیة من القوة ٭ 
وقال فی ”فصل ااخطاب“ (شر ۷۱۰۰) : ولابخی أن ا جھر فی وقلت اوالسر 
نی وفتہ معھود فی الشریعذ وا المربالیر ا وقت اھر غإثبانہ پنیغی أن 
ینکون باعصلی مستقل . وآما إلیا ‏ الاأصل وافرع کلیھا بھذا فقد یجن ء وانا 
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۲ 
الإمام عند اکٹر 





ال العلم من اصحاب انی گٌگ والتاہمین ۔ 
وھو قول مالك بن نس وابن البازْك والشافعی .وأحمد واسحاق : پرون 

القراءة خلف الإمام ۔ 
ا ة وھو السر فی وقٹ المر آھ 
بن حدیث أیتقادۃ وعبد اللہ بن عمرو فاقول : أما حد 
فی کتاب الفراء 
نعم ‏ قال : فلا تفعلوا إلا بفائحة الکتاب > ۔ 
اقم : وھو بسیاقہ نظبر حدیث عبادة فیہ اسبتاہ من الحظر وەو 
للإباحة الملرجوحة ٠‏ فجوایہ جواب حدیث عبادق مع ملاحظة سائر ما ذکر هناكغ 
قاما حدیث عبد اللہ بن عمرو فاخریجنہ البخاری فی ”جزء القراءة“ والییھتی ق 
”کتاب القراەة” من حدیث عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ بلفظ : ”مضطرب 
جدا ” فی لفظ البخاری : ہ کل صلا: لم بقرأ فیھا بآم الکتاب فھی خدجة > . 
اولاحجة فیہ فإنہ لاعلاقة لە بالأموم خاصة + وانھا ہو فی الصلاۃ نفمھا نظبر 
حدیث عبادة فی الصحیحین ونظیر حدیث آھریرة فی المان وغ 
لفظ لا من طریق عکرمة بن مار عن عمرو بن سعد :و انقر 
قالوا : نعم یا رسول ال إنا مذہٰھذاٌء قال : فلا تفعلوا إلا بأم القرآن " . 
وعکرمة الگلام فیہ وتضعیف یحی بن سعید القطان إیاہ معروف ؛علا أن روایة 
عمرو من شعیب عن آبیە عن جدہ فیه أیضاً کلام طویل فی علہ من الانقطاع 
والإرسال واللہ اعم ۔ 

قولە : وھوقول ماك بن أنس الخ . ہذا خلاف الواقع فإن مالکا لا بقول 
بالقراءة فی ا جھریة کا ہوصریح فی ”مؤعللہ“ رص ۔۔ ۲۸) فی رباب القراءة 
خلف الإمام فیا لایجھر فبہ بالقراءة ) ویعلم من ٹ الدونة * ١(‏ ۔۔ ۷۰) آنه 




















۲٢‏ معارف السن 

لایقول بالوجوب ف السریة . وکذا مذھب ان البارك لا ب 
القرامۃ فی الهھریة ۔ ذکر البخاری فی”جزء القرامة“ مذھیہ الفراءة فی السریة 
نقط . وکذلك مذہب أحد بخالفہ ؛ کا صرح یه الئرمذی ایضباً فیا بعد ۔ وقد 
تیین فی انمارج آن مذعب احائ بن راہویہ ابخالف مذھب الشافعی فی الجھر 
حکی شیخنا عن البھکلی وبیرہ تعلیقات ” الٹار” أن مذھب اسحق بن راہویه 
مذہب مالك ۔ وقد تقدم فی تعلیقاتنا فی ول الباب حکا عن الوفق ان 
قدامة صاحب ” الغنی” ٠‏ وعن شارح ” الہذب“ ؛ وعن انلطای والحازی 
وغیرھم۔ فبناء عل ذلك لا یصح ما ذکرہ الٹرمذی من المذاہب ق الألة إلا 
آن بل عل أنھم قالوا بھا فی ا جمملة واتفقوا علی قراءٹھا إمالا ٠‏ وإن کان 
ناك اختلاف فیھم نفصیا کا فصلنا کل ذلك فی أول الباب تفصبل5 ۔ 























بحث ترك القرأ خلف الإمام فی الجھریة ۴ 


(باب ماجا *فی ترك القراءةۃ خلف الامام اذاجھر بالقراءة) 

ححدثناً الأنصاری نامعن نامالك عن ابن شھاب عن ابن اکیمة ایی عن 
آی ھریرۃ : ہ آن رسول اللہ گلا انصرف من صلاة چھر فیھا بالقرامة 
ثقال : ہل قرا می آحد منم آلفا ؟ نقال رجل :. نم 





باب ما جاء فی ترك القراءة خلف الإمام إذا جھر بالقراءۃ :نے 
ہذا الیاب العراقیین بل جمھور عامة کا عرفت من قبل ء وأخرجہ 
مالك؛ وحنه الرمذی ء وصححهہ أبوحاتم ۔ قال فی ” فصل الطاب “ 
(عص .._ ۳۴) : محصعہ آبوحاتم کافی ” ا موہر “ و ”تفر ابن کثبر“ 
وآخرون ء ول یتأاخر عن تصحیحہ إلا من اختار القراءة خلف الإمام فسری 
ففهہ إلی ا حدیث آھ . وصصحہ ابن حبان کا فی ”ا رقاة “ القاری (١_۔ )٢٥٥‏ ۔ 








قولہ : من صلاۃ اخ ." وعند آی دازد وغیرہ فی لفظ : ہ صل بنا 
رسول اللہ ا صلاۃ نظن تھا الصبح+ . وعند ابن عید البر جزوعاً بہ کا فی 
شرح الوطاً " الزرفانی ١‏ حکاہ الشیخ فی ” فصل اخطاب “ ۔ 

قولہ : ہل قرا اخ . نص فی آنہ لم یکن فی تراءة القندی تشریع من 
صاحب الشریعة . لانی ا جھریة ولا فی السریة ء بل کان التشریع فی خلافہ ء× 
لأن قولہ : وإذا قری القرآن فا۔تمعوا لہ وانصتوا نزل ەکة کا ہو عند 
الجمہور ؛ وف الصلاۃ کا نقل علیہ الإجماع آحمد . والواقعة عذہ ق الباب. 





٤‏ معارف السٴن ج۔۳۴۳ 
نی اقول : مالى نازع اقرآن . قال : 











واقعة للدینة ألبتة ء فان راویھا آبوھریرۃ متأخر الإملام بعد غزوۃ خیبر ۔ 
”وق الحدیث یمام لطیف لی أن من قرآ علفہ کان واحداً أو فی قلة ول یکن 
ذلك عن جمھر تھم : ولعل الفارثین قرءوا خلفه اجتھاداً منھم ذاھبین پیھا 
إلي الأحادیث العامة فی قراءة الفاتة ۔ 
موہ : ملل آنازع القرآن ء ال الشیخ : قال بعض المصرپین من 
فضلاء الیقیة : دل لفظ ”مالی آنازع“ علی أن القراءة منصب الإمام ووظیفتہ ٠‏ 
ولیس ذلك المقندی ء فالقندی إذا فرأ فکأنہ اختلس شیا لیس حقے ولا 
وظیفتہ ء فإن المنازعة ہی افاصمۂ فی حتق الغیر . فال الشیخ : ھذا وإن کان 
لہ وجہ بر إنی لا أجزم بہ فان النازعة ربا تأتی المتاوبة فی الکبٹی . وھو 
استعال فصبح ء قال ا خویدرۃ أو الحاەول : 
وإذا تنازعك ا حدیث رآیتھا .. حسنا تبسبھا فیذ الکرع 
وکا بقول الأعشی : ۔ 
نازعتھم قضب الریجان متکتاً وقهوة مزة راووتھا حضل 
ذکرہ فی ”لسان العرب“ (۷ _.۲۷۷) فی مافة ( مزز ‏ فالاازعة منا 
بمعنی امعاطاۃ ۔_ ای النداول والإعطاء على التناوب کا فی قوٴلہ: ٭وبتنازھون فبھا 
کاساً ء أی یتعاطون ٠‏ وقد ذکرہ فی ” السان “ ( ٠١‏ ۲۲۹) ف مادة 
(نزع ) نم ان صاحب ” اللسان “ ذکرہ فی معنی احدیث ما لفظہ : ہ مالی 
آازع القرآن ای اجاذب فی راءنہ . وذلك أن بعض الأمومین جھر خلفه 
فنازعہ قراءنہ فشغلہ فٹھاہ عن اھر بالقرامة فی الصلاة خلقہ ١ھ‏ ۔ 
قاثا الراقم : وق نص الحدیث غنی ما ذکرمء فالحدیث بنصه یدلہ 
ر فھلی أن النازعة کان لآجل الف ومن اجل فلك صرح فرآخرہ 











بح رسول ال پیا نا 
سموا ذلاك من رسول اللہ پل ١‏ 


مع رسول اللہ پا الم ۱ء ولیس نیہ 












۰ ہ فانٹھی انا عن القر 
فانتھی الناس عن اھر بالقراءة ۔ 

ول : فانتھی ناس عن القراءة الخ .. قال الحافظ فی ” التلخیص اخبیر" 
رص . ۸۷) : وقولہ : ”فانتھی الناس' إلی آخخرہ مدرج فی اظبر می کلام 
الزھری . بیْنہ الخطیب واتفق عليه البخاری فی ٭ التاری* وابوداؤہ ویتعقوب 
ان سفیان والذعلی واللطاق وغیرہم ٢ھ‏ . وغرغھم أن ھذا لقدر مرمل 
حیث لم بدركک الزھری تلك الواقعة . وسیظھر حالہ قریا۔ قال ابوداؤد یف 
ہس قال مسدد فی حدیثہ قال معمر: و فانٹھی الناس عن القراءة فیا جھر 
ہہ رسول اللہ گے ٢‏ . وقال ابن السرح فی حدیثہ قال معمر عن الزھری : 
قال آبوھریرۃ : ہ فانتھی الناس ؛ . وقال عبد اللہ بن حمد الزھری من بیٹھم؛ 
قال وقکام الزھری بکلمة لم آٹممھا ء فقال معمر : اإنه قال : فانتھی 
الاس ء قال أبوداؤد : ورواہ عید اارمن بن اسحاق عن الزھری وانتھی حدیله 
پل قولہ : ”ما لی آنازع الفرآن اخ" ۔ 

قال الراقم : والجواب عنہ اولاٴ : إنہ لا بضر کونہ قول اڑھری + 
فإنہ ما رآی مل الصحابة عل الترك ذکر ذاك فھو بیان اخال من الراریٰ ء٭ 
فیکون منٹا الاختلاف فیۃ لہ لیس من الر فوع ٠‏ فیکون دن تفتا فی لی 
اواقمبیر ء علؤ آنہ او کان مرسل ی اقیقة لم یر أض9 : فإلہ مرسل معلق 
" من ٹرارزث . وفزق بین مرسل یکون می من التوارث وین مرسلی مجرد 
عنہ کا تقرر فی محلہ . وثانیا أن ما ذکر وہ عن أثہ قول الھری تعلل فقط 

بل یکاد یتعجب منہ فإن الفرغی الواضح ان الزھری حدث باحدیث: کلہ می 
آصسابہ وام یسمع بعضھم فولہ : فانتھی الناس عن القراءة ال اضال عِن 





















ک٢‏ 
الآخحر ما ذکرہ الزھری فی روایتہ ء والئیس عليہ ول بسمعہ آولم یفھمه ء 
فاجاب بان الزھری قال فی روایتہ فز موا أنہ مقولة الرھری نفسە وانھا ہو مقولة 
آو‌ھریرۃ پروبھا الڑھری عنہ روایتہ سار الحدیث : وما قاله ابن السرح ف 
حدیثہ کا ذکرہ آبوداؤد صریج فی ذلك ضس أن بمضھم لم یسمعہ من 
شیخہ الزھری: فثبتہ فیہ أحد اصعابہ وشرکاء مجلسہ فی مماع الحدیث وہومعمرء 

ولذك نظائر کثبرة قد اعترفوا هناك بمثٹل ما قلت ۔ 








فمٹھا ما عند البخاری ٢(‏ ۔ )٠٦٦‏ فی غزوۃ الحدیبیة : حدثنا عبد اللہ 





ابن محمد 'قال حدثنا سفیان قال معت الزھری حہن حدث ھذا الحدیث حفظتہ 





ععمر الخ ۔ 
ومنھا ما عند الرمذی من میراث ال حدة ۔ فی الجزہ الٹافی ۔۔ قال سفیان: 
وزادی فیە معمر عن الزھری ولم أحفظہ عن الزھری ولکن حفظنہ من ؛عمر الخ 
ومٹھا ما فی ” فتح الباری“ ۱١(‏ ۔۔۔ )۱۲١‏ ۔۔۔ (باب الاعتراف بالزٹا) 
عن سفیان قال : یعنی الرھری فقال إن شثم حدثنکم بعشرین حدیثاً أو 
حدثنکم بحدیث الثقیفة فحدثھم بطوله بقیتہ بعد ذلك: 








منہ شیا نم حدثنی 
طبر اخ ۔ 

ومتھا ما فی ”مشکل الآار“ للطحاری ر٣‏ ۔۔ )۲٢٢‏ : قال سفیان 
انٹھی حفظی من الزھری إلی ہذا۔ وکان طویا5 قثبانی معمر الخ . فھذہ نظائر 
ذلك من أن بعض اصحاب الشیخ لم بحفظ أو لم پسمع ماعاً ثاماً فثبتہ بعض اصحابه 
ومثله کثیر جسدا . ومن العجیب أن النظائر کلھا من معمر نقسہ من 
اصحاب الزھری کا ہو مھنا وذكك بدلنا ثانیا عل ما ذکرہ آحمد وابن معین 
من أن معمر؟ أوثقی الناس فی الزھری ‏ فإذا اختلف ہو وأصحابہ فالقول قولہء 











إباحة الفاتحة للمأموم ۲۷ 
فکان إسناد القول إلل معمر أو الزھری لا لاآنہ قول الزھری من نا 
کنا زعم ہزلاء الأعلام؛ فنبین أنہ فی الأصل موصول وإن ظھر بادئی الرأای 
آنہ قول الراوی . فدبحان من لا یسھو ولا بنسی . ملا أآں الزھری أدركغ 
بعض الصحابة وإن کان فی روایتہ عنہ اختلاف : فإذن ہو متصل إن کان من 
تلقا: نقے ایضا نیلم . ئم بعد البحث والتفتیش ینکشف أن حدیث ابن اکیمة 
ہذا بنسیخ ما کان ثبت من إباحة الفائحة للمأءوم فی حدیث الإختلاط کا یقوله 
الشیخ ا حدث الکنکرھی : فحدیث عبادۃ : ہ لعلکم تقرەون خلف |مامکم ٤‏ 
وحدیث آنس : اہ أنقرەون یق صلانکم خلف الإمام والإمام یقرأ ٭+ 
وحدیث رجل من الصحابة : ہ لعلکم تفر ەون والإمام یقرأ ٤‏ السژال فبھا 
جمیعاً عن العادة لا عن الواقع وف حدیث ان اکیمة ولاسپا بلفظ البخاری 
فی ”جزء الفراة“ وأ داؤد فی " سلتہ “ : ول قرأاحد منکم می اآنفاء 
لپس فیە السؤال عن العادة بل عن الواقع على عکس حدیث عبادة وغبرہ + 
فکان حدیث ابن أکیمة عن أئھریرۃ فی واقعة اخری ؛ وحکی ال حازی ف 
” الاعتار ” : إن الائعین عن القراءة یقولون: إن حدیث ابن اکیمة اسخ ۔ 
وھوالذی بنی عليہ ا الکیة وا نابلة خلافاً الشافعیة ولو کان عند یہر 
عند عبادة من حدیث الإختلاط ما عدل فی فتواہ : ” اقرأ بھا فی نضمك 
یا فارسی“ عن نص الإباحة إل الاستلباط من حدیث قسم الصلاۃ وعندہ ىع 
ہذاالفراءة فی ال جھریة مرجوحة فإنہ قید فی فتواہ الأخری القرءاۃ بغبر المھریة 
آو حمل قولہ ذلك على السریة کا قدمثاہ : فلا جرم أن حدیثہ ہڈا بعسد 
یکون انتھاء الصحابة عن القراءة فیا جھر فیہ رسول اللہ 
گے واضحا . ولو کانت ھذہ الأحادیث فی واقعة وکا تطرق إل الأٔلفاظ 
ت رف من الرواۃ فوجھہ أن استنکارہ لا القراءة خلف الإمام واضح فق 
(م۔- ۲)۳ 








ا 























حدیث عبادۃ و 





۸ معارف السن 3س 


عدم وجوبھا بل مرجوحیتھا وقد راوضھم على الّرك فانتھواء ولذا جاء بلفظ 
الانتھاء ؛ فانہ یدل على ان الأمر استقر بعد مراوضة مثہ عل الرك وبصد 
قدریچ کا ذکروا فی قولہ تعالل: ( فھل آنتم منٹھون ) حتی قال عمر بعد آیة 
٭ الائدة ”: انٹھینا انٹھینا : وإن لم یکن عناك تھی صریج وتعنیت؛ وب عبادة 
پرجح جانب اقعل ۔ 

تم ِن فی رویة البخاریق“ جزء القراءة “ زیادة قولہ: وقرءوا فی أنفسہم 
سر نیا لا یچھر فیہ الإمام ء فإذن بطل أن یراد أٹھم انتھوا عن الجمھر بھا لأنہ 











غفوت القابلة حینظ بین المھریة وببن‌السریة وقد قابل بیٹھاء وکذاك ذھب بعض 
التقدمین إلل ان النازعة نفس قراءتھم معہ . قال الباجی فی شرح ” الؤطا ”: 


وسنی ذلك فی الحدیث _ أی حدیث ابن أکیمة ‏ . ... . لایفردت 
پالفراءۃ ء ویقرمون ٴعہ ؛ فیکون ذلك منازعتھم لہ فی الفرامۂ ‏ وروی نحوہ 
عن عیسی بن دینار آھ . وھو الذی قررہ ابن عید البر فقال فی ”الإستذکار*: 
فقہ ھذا الحدیث الذی من اجلہ جیٹی يہ ہو: ترك القراءة مع الإمام ف کل 
علاۃ یھر بھا الإمام بالقراءة ء فلا بجوز أن یقر معہ إذا جھر لا بام القرآن 
ولا غیرھا علی ظامر الحدیث و مومہ ٢ھ‏ . واما إرادة أٹھم انتھوا ما فوق 
الفاتحة کا یتأولونہ فلا أثر لہ الروایات أصا3؛ ولا ہو مشی عل ما ألفوہ 
قبل ہذا ء ولا دلبل عليه فی سیاقی العبارة ولا مذاق الکلام ء ون ادھی فعليه 
الببان ۔ وبالجمملة فحدیث الباب ہذا حجة فی ترك القرءاة فی الجھریة وفیە أدلة 
اآغری : 

مھا : حدیث ۔أی موسی من طریق جریر عن سلیان التیمی عن قدادةۃ 
یزیادة : ہ وإذا قرأ انصتوا ” عند “ مسل ” فی رز باب التشھد فی الصلاۃ ) 
وسلیان لم ینفرد بھا کا زعم بل تابعہ علبھا مر بن عامر وھو من رجال سلم٠‏ 
وتابعہ سعید بن أی عروبة عند الدارقطنی وغیرہ من طریق سا م بن نوح المطار 





پیان أدل رك القراءة فی ۹ 
وھو أایضامن رجال مسلم . وتابعہ أبرعبیدة مند أی موانة قی ”ضیح“ 
وھو مجاعة بن. الزپیر آبوعبیدة المنی الازدی کا فی ٭ الٗنسابٴّ ااسمعافی من 
ا جحندیسابوری وقال: مستفم الحدیث ھن الثقات . فھؤلاء سلیان : ومر بن عامر> 
وسعید بن أیعروبة ء وابوعبیدة ال9ازدی کلہم پروی ھذہ الزیادقے تم 
لم ینفرد جریر عن سلیان بل قابعہ معتمر بن سلیان عند أی داؤد: وتابعہ سفیان 
اٹوری عند اقدار قطٰی . فھر حدیث صحیحء قال شیخنا فی ” فصل الفطاب*ز 
مصعہ اعمای وآحمد بن حنیل :وصاحبہ آبوبکر بن الالرم تم مسلم نم اللساقی من 
حیث إخخراجمہ [یاہ ی'' مجتباہ“ لم ابن جرپر فی“ تفسیرہ* وابن عتزبمة مم ٹبوھر 
این عبد البر وآبو محمد ابن حزم نم النذری ثم ابن تیمیة ئم احافظ ق ”شیع“ 
وآخرون واھیر الالکیة والحتابلة ء وفال الشیخ عبد المزیز السهالوی ف 
حاشیة“ نصب افراید “ )١٥٢-..(‏ : نم آبوزرعة علی ای "مقدمة 
تع ٭ (ض _. )۴٣٣‏ والقسطلانی ١(‏ ۔۔۔ ۱۸) : وف " نوجیہ اافظر “ 
(س.۔ )٢٢٢۶‏ قال بمفہم آزاد سل بالاججاع فی قولہ : “ ما أجموا 
“وھ ات اچغہ امحدیث : آحمد بن ححدبل وابن ممین ومثیان بن ا شیبة 


وضعید بن منصور انخراساقی آرھ ۔ 

















ومنھا .. : حدیث آٗھریرۃ عند الفسائی وأ داؤد واہن ماجہ وغیرھم 
وأوق سیاق لہ عند ابن ماجہ می طریق آیبکر بن أئی شیبةقال قاف رسول اللہ 
کا : مواننا۔جعل الإمام لیونم بہ فإذا کبر فکبروا ء وإذا قرأ فظنصتوا وإذا 
قال غیر للنضوب علیھم ولالضتائین فقواوا آمہن الٌْ+۔ وحوامن روا غاد 
ار ۔۔ سلیان بن حیان الأازدی __ عند أی داؤہ وغیرہ عن ان عنفالان وو 
مع کونہ اق احتج بہ الشیخان لم ینفرہ بھذہ الزیادۃ بل قابع ھا می اہن 
عججلان محمد بن سعد الانصاری عَند النسائی ؛ وحسان بن ابراہیم الکرمانی کا 
ذکرہ الیبھتی فی ”کتاب القراءة ” (ص ۔ ۹۰) وھوامن رجال الصحیحین,ء 





٣۴۔۱ معارف الن جا‎ ۲٢ 
وتابعہ اماعیل بن آبان الغنوی . وابعہ أبوسعد الصاغانی محمد بن مبشر عند‎ 
۔ ۳۷۱۲) . ومحمد بن عجلان صدوق من علاء الدینة‎ ٣۳( أعد ق ”سندہ“‎ 
واجلاٹھم ومفتیھم کا فی ”الیزان“ من ترجمة عبد اللہ بن ذکوان: وفیہ ایض‎ 
آنه ثقة مامون . وبالجملة فھر حدیث سحیح أیضا. صححہ مسل ما سثل واعتذر‎ 
)۳٣ ۔.‎ ٣( * عن عدم وضعہ فی ” صحیحہ “۱ وعحصحہ ان حزم فی ” ال‎ 
کا فی حاشیة ” نصب الرأیة “ وأحمد کا فی " ا وہر النی “ . قال الحافظ‎ 
ان تیمیہ: وھی زیادة من ثفة لا تخالف الرید بل توافق معناہء فان الإٴنصات‎ 
پل قراءة القاریٗ من تمام الإقام بہ فان ن قرأ علی قوم لا یستمعون لقراەتہ لم‎ 
یکونوا مؤتمین ب١٤ھ . وقال أبضاً : فالقصود با جھر اسّاع ا امومین ؛ وفذا‎ 
یؤمنون علی الإمام فی ا جھر دون السر الخ . وقال: قد آمر اللہ ورسوله‎ 
بالإنصات للإمام إذا قر| وجعل النی يك ذك من جملة الاقیام بہ: ففن لم بنصت‎ 
لم یکن قد اقم بہ الخ ۔‎ 

تی للشیخ مہ اللہ فصل مستقل فی”فصل الشطاب“ (ص _ ۲۸ وا 
بعدھا ء حقق فیہ أن حدیث الڑیغام ولن لم یکن فیھا : ”وإذا قرأ انصتوا" نھی 
عبنیة على ترك القراءة من القندی فی ا جھریة ٠ن‏ وجوہ ؛ ونلخص اك وجوھا 
منھا : 

فمٹھا : إنہ ترك ذکر الفاتحة للمقتعدی ‏ وذکر ساثر الٗشیاء حتی القعدة 

ابضاً فی حدیث ابی.۔وسی وھذا سکوت فی معرض البیان فلیترکھا 
القتدی حیث ھا تُرکھا الشارع ۔ 
إنہ انتقل فی السیاق من التکبیر إلی التامین فلینقل القندی کذاك ۔ 
: إنہ قد ورد فی کل من حدبئی أی موسی وأ هریرة ما یخی عن 
قولہ : فانصتوا وإذا قال غبرالغضوب علبھم ولاالضالین فقولوا: 
آمین ؛ فاحال قولە عليه . 

















ومنھا 
ومٹھا 
ومٹھا 


وتھا 
ومٹھا 


بحث ان حدیث الإینمام مبنیة علی ترك القرا 


۲٢٢ 





: نہ قاسم بیتہ وبین الإمام فی الوظیفة فلا بخالفہ ۔ 
: إنہ جعل موضیع الإلتاء مع لملافکة والإمام فی النآمین فلینتظرہ . 
: نہ سمی الإمام قارياً فی حدیث إذا آمن القارئ فلیس القتدی 
قار8اً بل منصتاً ومجیبا ۔ 
: (نہ جعلہ مستمعاً فلا ینصب نفسہ قارفاً ۔ 
: إنه لم یقل فی أحادیث الإیغام : وإڈا قرأ فاقرعوا وزنھا قال : 
فإذا کبر فکبروا ء وإذا قال غبر الغضوب علبهم ولا الضالین 
فقولوا : آمین . قال ابن عبد البر : فیہ دلیل على أن الاموم 
لایقرأ خلف الإمام إذا جھر لابأم القرآن ولاغیرھا ؛ لن 
الفراءة بھا لوکانت علیھم لمرھم إذا فرغوا من الفاتحة أن یؤمن 
کل واحد بعد فراغہ من فراءنہ ؟ لن السنة قی من قر! 
یم القرآن آنہ یؤمن عند فراغہ مٹھا ١‏ ومعلوم أن الأمومین 
إذا اشتغلوا بالقراعةۃ خلف الإمام لم یسمعوا فراضه من 
قراعة الفاتحة ‏ فکیف یژمرون بالتأمبن عند فولہ ولا الضالین 
ویژمر ون بالاشتغال عن ماع ذاك ۔ ھذا لابصح ء وقد اأجم 
العلماء علی ان لا پقرأ مع الإمام فی ما جھر فی بغیر الفاتحة والتامین 
آن الفاتحة وغیرھا سواہ لن علبھم إذا فرغ إمامھم منھا أنِ 
پڑمنوا : فو۔ أُن لا یشتغلوا بغیرالاسیّاع اھ . کا فی ”شرح 
الوطاً“ الزرقانی : وقد وجد النقل عن اکثر من روی حدیث 
الإثمام کا عریرة وعائشة وانس وجابر ف الأصول ؛ وابن 
مسعود فی ”الزوائدا“ ء وابن عمر فی ” الکنز' بئرك القراەة 


اق و یتر 





وا جحملة فاحادیث الإینمام کیف ما تراہا ظھراً لبطن مبنیة علی ترك القراءق۔ 


٣۳ج معارف الن‎ ۲٢ 





فی ال مھریة . ہذا ملخص ما ذکرہ رمہ اللہ متفحاً واضحا ومن شاء 
البیان فلیراجعہ ؛ ولللہ ول التوفیق وعليه النکلان ۔ 

قال الراقم : فاصبح أحادیث الإیماام من غیر عذہ الزیادة نظیر ما حقق 
ان حدیث عبادة وإن مب 7 فصاعداً “ فھو ملحوظ لاغعالة کا 
ذکرناہ من قبل إمالا “فی اباب الاب وتفصیال فی باب القرامۃ ۔ 








ومنھا : حدیث أ‌ھریرۃ عند الییھتی فی ”کتاب القرامة' رس _- ۹۹) 
مال أخمبرنا أبوالحسن على بن آحمد الیامی المفرٴی أنا آحمد بن سلمان الفقيه فا ابراھم 
ابن ایم نا آدم نا ابن آئی ذئب عن محمد بن مرو عن محمد بن عبد الرمن بن 
ثربانی ھن أو‌ہریرة قال قال رسول الہ ہل :ما کان من صلاة یجھر فیھا 
الإمام بالقرامة فلیس لاحد أن پقرا معہ ٠‏ ۔ قال الیبھقی : وھذہ روایة مکرۃ 
لم اجدھا فیا جمع من ھذہ الّخبار فژإن عمت فامراد بھا: فیس لأحد أن یجھر 
معہ ‏ او ففیس أن بقرأ معہ السورة ‏ 

قال الشیخ رمہ اللہ : رجالہ ثقات ؛ وحکله بکونہ منکرا غیر صحیح> 
علا أن کلامہ پڑیی إل سنہ وا بچزم ھونضہ بجعککھ ذاكۓ:فتصدی اتاویل وقد: 
عرفتہ حئلہ فیا تقدم من نظائرہ فاقول: ابو الحسن علی بن أحمد ترجمہ السمعانی 
فی ” الانتاب “ ووصفہ با ٣حمیل‏ من مادة المای ؛ وأحد بن سلان وف کثبر 
من افواضع آحد ئن سلیان بالیاہ ھی: آبو پکز الفار لرجہ قذمتی انی ” تذکرۃ 
اخفالظ * ۸۶.۴ ) ومر ظرلوی لکتاب* التسخ وافسوخ * من أی داؤھ 
السجزی کا فی ” النھذیب “ مق ترجة آیەاؤد ء وزبراھم بن اغیٹم ثقة صصح 
لہ انذھی فی ” التذکرۃ (ا۔۔۔ )۱٦۷١‏ وققد مر البیھتی علی إسفاد فیہ ابراہم 
ن الیئم وقال : رواہ ثقات ؛ کاقی " الموعز لتق“ )٠١ -١(‏ وکذا 
اندارقتانی فی ” سنتہ “ (ص... ۱۸) وساثر الرواة بعدہ معروفون دوارون 





بیان أقوی ما پستدل بہ تی الب 
فی الکتبء قآدم هو ابن إیاس من رجال ”الصحبحین' 
من رجال الشیخین وعحمد بن مرو من رجال سء والظاھر آلہ حمد بن مرو 
ان عطاء القرشی العامری الدنی ؛ وہو مز روا الستة + وہو الڈی پروی عنه 
ابن أئی ذئب کا فی * التھذیب “۹ ۔- )۴۰٣‏ ون کان غیرہ ظم امرف 
وق عم ۔ 
و محمد بن عبد الرمن ثقة من رواۃ السة . فحکم الانکار علی مثلہ خلاف 
الاحتیاط بل جراءة ؛ ول الشواعد من امراسیل ٤‏ ذکرھا الشیخ فی ” فصل 
اخلطاب “ (س _ے ۳۷) ۔ 





قال الٹشیخ : ولئرك قراءة القتدی فی الجمھریة أدلة کثبرة آخری لاحاجة 
پل امتقصاٹھا ہنا وفیا ذکر نا کفایة ؛ ومن أقوی ما پستدل بہ فی الباب قولہ 
تعالل: (وإذا قرئ القرآن فاستمعوا لہ و أنصتوا لعلکم ترمون ) وذکر الزیلعی 
نقل عن الییھتی آنہ حرج عن الإمام آحد قال : اجع نلاس على ان مذہ الایة 
ااصلا١ھ‏ . وعارضہ الشافعیة بآثار متعارضۃ بحبٹ تعتدل الکفتان۔۔۔ ولکن 
رجحنا قول أحد فنقل نقل الإجماع کا حکیہ البیھتی وغیرہ وما أجاب بە بعضی(١)‏ 
من آنہ لم نجد ذلك فی کنب انی بأیدینا من ”کتاب القرامۃ“ و ”کنا 
العرفة “ و ”السئن الکبری” فھی غفلة : فإن الزیلمی لم یعزہ إل عذہ الکتب؛ 
والبیھتی کتب غیرہا : والزیلمی رحمہ اللہ مقثبت فی النقل باعتراف الخصوم 
وکٹبرا ما یھکی ما یخالفہ من غیر أن یتعقبہ بشئی کا اعترف بہ الحافظ ابن حجر 
أنظر ترجمہ من مقدمة ” نصب الرآیة * 

علا أن الحافظ أباعمر ان ۔عبد البر حی کذاك عن أحصد فی ” کتاب 
قال الراقم : حکی الحافظ ا ذلك أیضا فی ” فتاواء “ یف 
عبد الرحن البارك پوری ٤‏ ذکرہ فی ” انقیح الکلام ق 
الفاتحة خلف الإمام “ فی ال مزء القائی ۔ 

















۲ معارف 





٤ 





پڑت 

فی موضعین ٢(‏ ۔ ١٤١‏ و )٥١٤٤‏ : وکذا فی ”نوع المبادات “ رص - 
۸) وللبارك ہوری کثبر الإتباع ابل النتقلید حافظ ابن ٹیمیة وکذلك ذکز قبله 
اللوقق ابن قدمق فی ” لی > و ۰۰) قال آمدا نی روایة أی‌داؤد : 
وابمع تاس عل ان عذہ الاَيیة نی الصلا ٤ھ‏ . وقال قبله أبضا : قال آحمد : 
فالناس على أن ھذا فی الصلا٢ھ‏ ونقل ابن عبد الہر : حکاہ الزرقافی فی”شرح 
الوطا “ . والشیخ اللکنوی فی ”إمام الکلام” ۔ فإذن لا عبرۃ لتاق والعلم عند 
الثبت وجھل احد لایقوم حجة عل علم غیرہ ۔ وھذا ما کان یتعلق بعدم القراءۃ 
فی المھریة ‏ ولا حاجۃ بنا زل تطویل البحث فیہ + فإن ذنك مذھب ال بھور 

















واما ا مق فی السریة ففبھا أحادیث ثلائة ولیلاحظ ثانیاً 
ان الذی حققناہ فا سلف ان مذہب الإمام ای حنیفة عدم جواز الفرامة ف 
الججھریة وعدم ارھا ‏ السریة لاعدم جوازھا ٹھی الزۃ جوازا غیر 
مرضی ؛ وحان لنا أن نتعرض إل الدلة ۔ 

فٹھا : “ من کان لہ إمام فقراءة الإمام لە قراەة“ وھو حدیث صحیح 
لہ طرق کثبرۃ وشواعد ء رواہ ابوحنیفة وغیرہ مسنداً مرفوعاءن حدیث 
جار بن عبد اللہ کا ہو فی ”کتاب الآثار“ لی بوسف (ص - ۲۴) و" کتاب 
الآگار “ محمد بن الحسن (زص - ۲) و" للوطا“ لہ وفی ” مسند الإمام 
الحارئی“ وغبرہا من ” مسانید الإمام “ کا ی ” عقود ا جمواہر“ الزبیدی + 
وسیاق إسناد ” الؤطا“ : آخبرنا ابوحتیفة قال حدلنا ابوالحسن مومی بن 
عانشة عن عبد ال بن شداد بن اماد عن جاہر بن عبد الہ عن البی کا آند 
تال : ہ من صلى خلف الإمام فإِن قراءة الإمام لە قرا . وأخرجہ الزیلعی 
فی" نصب الر أیة“ ٢(‏ ے٦‏ وا بعدھا والبدرالمینی فی ” العمدة “ من 

















حدیث جابر ‏ وان عمر ؛ وأیسعید ء وأو‌ھریرۃ ء وان عباس ؛ و 





:. من کان لہ إمام الم 
مالك مع البحث فی آسانیدھا بکل تفصیل ؛ واشار ابن ال جوزی فی ”کتاب 
فتحقیق ” إل روایتہ عن على وعمران بن حصین أبضا کا فی ” غیث الغام ” ٭ 
اللکتوی: فی ” زمام الکلام ” والشیخ أآحد حسن السلبھل 
فی ” شرح مسند آحیفة “ آمائیدھا وطر تھا مم :نقل کل ما قیل فبھا من شاء 
فلیراجعھا . فإڈن جمیم ما نی الباب رواہ من الصحابة محالیةءوأقواھا حدیث جاہبر ٠‏ 
وأقوی سندہ عندہم طریق آحمد بن مقیع فی ” مسندہ ” کا سیاتی ٠‏ نم طریق 
عبد بن ید فی " مسندہ* ء وطریق ابن أشییة ؛ وکلھا من غیر طریق 
حنیفة ء ولیس فیہ جابر اہلعنی ولا لیٹ بن آیسلم ولا الحسن بن مارۃ ٠‏ 
وما قیل فی بعضی طرق جابر من الإنقطاع فقد آجاب عنہ الحافظ علاہ الاین 
الار دینی کا سیأاتی بعدم انقطاعہ وصمة انصالہ على آصوغم . وغایة ما بکون 
من المرید فی متصل الأسائید . قال شیخنا : وأجل آسانیدہ وأحسنھا عندی ہو 
[سناد الطحاوی من طربق ابن وہب عن الیث بن سعد عن أیوسف ھن 
بی حنیفة اخ ء کا سبقت إليه الإشارۃ من الشیخ فی الباب السابق ء وقد اجنیع 
اہ محدثون فلا پوجد لہ نظیر فی العالم ءولاحظ فی ذاك ما ذکرتھ 
فی خقام بحث رفع الیدین من کلام الےاکم فی علوم ا حدیث ء وکلام غیرہ امن 
انحدئین حنی بنجلی لک الحق نی آصنی مرائیھا ۔ 

وبا جحملة الکلام فبھا واسع جداً مفروغ عنہ فی ۔واضەہ : ویتلخص أنه 
لاریب فی سم بعض طرق حدیث جابر ہ والباق یصلح إما شاھداً أو تابماء 
وبا جملة فالحدیث مرفوع مسند ؛ فا یدعیہ الدارقطنی فی ' منئہ ٭ (رص ے 








وقد استوعب الہ 











فیہ أربعة آنھة 








۳) والبیھتی فی ' سنہ“ )۱٥۹ - ٢(‏ وکذا فی ” العرفة ” و”کتاب 
انقراءة ” لہ من إرسالہ فیجاب عنہ بوجوہ ثلائة نذکرھا فیا بل : 
الأول : إن آبا حنیفة لم ینفرد فی رفعہ مسندا بل تابعہ علی ذلك سفیان 


ےا (مت ۳۳۴) 


٢‏ معارف السا 








وشريیك عن موسی بن أئیعائشة عند أحمد بن منیع شیخ البخاری فی” مسندہ 
بسند على شرط الشیخین کا نقلہ الشیخ ابن الام فی " الفتح” ١(‏ ۔۔ ۲۳۹) 
قال أخبرنا اسحاق الأزرق قال ثنا سفیان وشريیك عن موسی بن أوعائشة عن 
عبد اللہ ٴ شداد عن جابر بن عبد اللہ قال قال رسول الہ گل : و من کان لہ 
إمام فقرامة الإمام فر قال الشیخ : وھذا الحدیث من طریق أحد بن 
مفیع ما زاد الشیخ ابن امام علی خریج الریلمی وم بات ہو بالزائد علی ما تی 
خریجہ إلا بعد أحادیث منھا ہذا ء ومنھا حدیث ف سآلة مقدار الھر ؛ 
ذکرہ فی ( باب الکفاءة ) وسباتی إن شاء اللہ تعای فی موضعہ ٠‏ ومنھا ؤ 
ز باب التطوع ) لعلہ ما ذکرہ فی أفضلیة النافلة فی البیت . وکذا أخرجہ ان 








الام بسند آخر می “ مسند عبد بن حمید” قال حدثنا أبونعم حدثنا الحسن بن 
صاخ عن أیازبیر الخ .فرجال الإسناہ الاول : اعاق الأزرق )١(‏ من رجال 
'اشبخین . وسفیان ہو الثوری کذلك من رجاغا . وشريك ہو ابن عید اللہ 
النخعی من رجال مسلم . وموسی بن أیعائشة ثقة من رجال الستة ۔ وعبد اللہ 
بن شداد وجابر صحابیان : ومن أجل ہذا جعلہ ابن امام علی شرط ۔سلم ۔ وأما 
قال الشیخ آبواۓسن 
؛لسندی الکبیر فی ” البدر النیر“ فی الکشف ھن مباحث ”فتح القدبر' - وہو 
تعلیق ضخم لہ عليه - : قال تلمیذ انحقق ۔۔ أی اہن ایام ۔. الشیخ قاسم : 
اسقط من نسخة الشیخ بعد الحسن بن صاخ جابر ال جمعنی : وراجمت الصنف 
فی ذلك فقال: ہکذا نقلتہ من خط البوصیری ما جمعہ فی ”مسانیدہ“ _. ”اتحاف 


الإسناد اثانی فقد روجع فیہ الحافظ ابن حجر فغمز 





)١(‏ ہو اسحاق بن پوس الخزوی الواسعلی العروف بالأزرق من رجال 





ثفرد فی ھذا الحدیث ۲۰۷ 
جعل الإسناد الأول على شرطه 
دون الٹافی ں أنظر ”فتح القدبر “ر١‏ ۔۔ ۲۳۹) بعد سڑالی عن ذلك یم 
أن اللافظ البو صیری ذاکر فیہ حافظ العصر ابن حجر قال : فلا ساق لہ السند 
قبل قراءة ان فقال: ہذا رائحة حدیث : ہ ءن کان لہ إمام فقراءة الإمام له 
۶ وعجب ا حافظ البرصیری من ذکاہ ال حافظ ابن حجر تغمدھا اللہ 












ق. 
برمتہ : وھذا سند الوصیری ق ” سند ابن حید“ لہ انٹھی کلامہ آفادہ 
الشیخ . وفال: ذکرت الحکایذ حضرۃ شیحنا شیخ المند محمود حسن الدیوبندی 
فقال: بدل ھذا على أن الا حجر لم برض بە فغمزہ . قلت: وإن م ‏ رض 
بہ ولکنہ سکت ھن ببان علة فیہ . فلعلہ لم یکن ہناك علة صریحة ؛ قال ق 
" الج وہر النق“ : قلت ق "مصنف ان أی : ثنا مالك بن ا ماعیل عن 
حسن بن صالح عن زیر ہن جابر عن انی گا : ٥ہ‏ کان لہ [مام 
غقراءثہ لە قراءۃ ٤‏ . کذا رواہ ابرنعم عن امن بن صاخ عن اىی زیر 
وم یذکر امبمعنی کذا فی ”أطراف الزی” ٠‏ وتوف بوالز پیر سنة نان وعشرین 
ومائة (۱۲۸ھ)؛ وحسن بن صاخ ولد سنة مائة وتوفی سنة سبع وستین ومائذء 
وماعہ من أئالزبیر ممکن . ومذھب ا لممھور إن آمکن لقامہ لشخص وروی 
عنہ فروایتہ محمولة علی الإتصال: فحمل على أن الحسن ممعہ من أیالزبیر مرھ 
بلا واسطلة ومرۃ آخری بواسطة ال معنی ولیث اھ ببعض تلخبص ۔ 

وبالجحملة فالاعیاد عل الطریقة الولی > فقد ثاع آبا حنیفة صفیان الثوری 
وشريك عند ابن منبع ٠‏ فطل ما زعم الدارقطنی وان عدی والبیھق من نفرھ 
آحفیفة والحسن بن عمارة بوصلہ ء وبطل من قال أنہ م پروہ إلا جابر ا جع 
یکلام الحافظ أیعمر فی ” التمهید ” بعد کلام ابن 















وھو ضعیف: ورما 


ر١‏ تثلبیلہ : اختلفوا ق اسم الکتاب الذ کور فقیل “ إتحاف المھرۃ “ 
وقیل : ” اتحاف اللبرة “ وقیل : ” اتحاف المیرة ء والمٹھور هو الأول 





۲۰۸۶۹ معارف الخ ج ۔۳٣‏ 
عدی والدارقطنی والییھتی فناتی بکلام أی‌عمر تم المواب عنہ . بقول ابوعمر 
فی * التمھید ” )١(‏ : 

”واحتجوا بحدیث جاہر عن السی گی آنہ قال :۶ من کان لہ إمام 
غفراءة الإمام ل قراءة ٤‏ . وھذا حدیث رواہ جابر الجمعی عن آنالزبیر 
عن جابر عن انی گا ؛ وجابر ا معی ضعیف الحدیث ملموم الذھب 
لا بحنج عثلہ وإن کان حافظاً ٠‏ وقد روی ذا الحدیث ابوحلیفة عن موسی 
ان أی‌عائشة عن عبداللہ بن شداد بن اماد عن جابر بن عبد اللہ عن النی 
.لے ول بسندہ آں ة وھو سی الحفظ عند اھل الحدیث . وقد خالفه 
الحفاظ فیە سفیان الٹوری وشعبة وابن عبینة وجریر ؛ فرووہ عن ابن أی عالدة 
عن عبد اللہ بن شداد مرسل5 ء والصحیح فی الإارسال ء ولیس ما بحتج یہ : 
وقد آرواہ اللیث بن سعد عن 'ی بوسف عن اف حلیفة عن موسی بن أی‌عائشة 
عن عبد اللہ بن شداد عن أی‌الولید عن جابر بن عبد اللہ فأدخل بین عبد اللہ بن 




















شداد وبین جابر أبا الولید ھذا وہو مجھول لا بعرف: وحدیله ھذا لا بصح“۔ 
فتلخص من لبرادات ہولاء ا حدثین على آسانید حدیث جاہر اور : 
الول : إن ا حدیث بالأسانید الصحیحة مرسل حیث انف 

روایتہ عن عبد اللہ بن شداد مرسلا ولیس مسفد ۔ 





الثافی : إن من آسندہ من الرواۃ ففیہ انقطاع بہن ابن شداد وبین جاٹر ۔ 


ن ان شداد و بین جابر أبلالولید 





الثالث : إن من رواہ موصولا“ 
رھو جھول ۔ 

الر ابع : إن من رواہ موصولا مسنداً ففیہ إما مثل جابر المعی وھو 
ساقط أومثل اللیث بن فی سلم أو أی: نیفة أو الحسن بن عمارة وھم ضعفاء + 








را مخحطوط (٣۔۔ )۲٢٢‏ فی مکلبة بر جھندا فی السند ۔ 


الحواب مھا أوردوا فی ھذا الحدیث ۲٢۹‏ 


وبا جحملة فالحدیث إما مرسل وإما منقطع وإما معلول 
ضعف ۔ 

والجواب عن الأول : ان الرسل حجة عند ابشھور ولا سیا إذا کان 
الراوی الرسل عن الصحابة وہنا کذاك حیث إن عبداللہ بن شداد صحاق صغیر 
لە روایۃ لیس لە ماع کا حفقہ الحافظ فی " الإاصابة “ فالتروك سحاق وھو 
التبادر و مثله حجة عند ا حدثین قاطب 

بوعن الثانی والثالٹ : إنہ لی الإنقطاع فیہ : وآبو الولید کنیئہ عبد اللہ 
ان شداد ووقع بدلا بإعادة اجار فلیس بعجھول:؛ وأما جھالة طلحة ف روایة 
الییھتی فی ” کتاب القرا فابضا لبس بصحیح بل التبادر آنہ طلحة بن ای سعیدہ 
الاسکندرافی. فان افیث پروی عنہ فإذاً ہو من رجال البخاری. وراجعازیدد 
البیان ” قصل انلطاب “ اشیخنا إمام العصر رص ۔۔ ۹۹ و ۹۷) : 

وعن الرابع : فإن ھناك أسانید لیس فھا المعنی وا 
لیس بساقط ء وأبو حنیفة مع کونہ لقة عند ابن معین وشعیة وابن القطان وغیر 
واحد من اعلام ا مرح وانتعدیل کا حققہ ابن عبد البر فی ” الإنتقاء “ وف 
” جامع بیان العلم “ : لیس بمتفرد بل تابعہ سفیان عند اب 
القاضی عندہ وھو من رجال “ مسل ”. والحسن بن مار 
فقد اتضح وجه تضعیفہ ما رواہ الرامھرمزی فی ” انحدث الفاصل ” وھو وجه 
غیر قوی؛ وعبارة ”ال حدث الفاصل* نقلتہ من نسخة مخطوط بالقاھرۃ مطبوعة 
مم ٭ نصب الرأیة “ . واسناد ابن أیشییة قوی لا غاللة فیہ . لیس نيه 
بن أنیسلیم ولاجابر الع وہو متصل عل رلی ال جمھور+ 
نووقوع الجعی فی بعض طرقہ لیس بضائر حیث !نہ من قبل الزید فی متصل 
الأسائید کا أسلفنا تحقیقہ عن * الموھر النتی “ فخذ الکلام حرراً وملخص!ً 
ہوکن من الشاکرین ۔ 





الروایق مض فیہ 























أبوحنیفة ولا 





سس معارف السن ۴ 








وبقول الحافظ ابن قیمیة فی ” فتاوا “ : وھذا الرسل قد عضدہ ظاھر 








الفرآن والسنة ؛ وقال بە جماہیر أھل الع من الصحابة والتابعین وہ رسله من 
آ کابر التاہمین ومٹل ھذا الرسل بحتج بہ بانغافی الأئذ الأربعة وغیرہم الخ ۔ 
مم آقول بعزید الإیضاح والبیاں أن ما ذکرہ الدارقطی من تضیف 
آ‌حنیفة والحسن بن مارة : فاما نضعیفہ با حنیفة فقد وافاہ البدرالمینی کیا3 
بکیل, وصاعاً بصاع فی ” العمدة ” )٦٦ _-٣(‏ ء والحافظ الزبلمی فی بحٹ 
الجھر بالب-ملة من کتاب ” نصب الرأیڈ *. وا حشی عللى کثایہ الشیخ عبدالعزیز 
نی ہذا البحث کل کشف النقاب اق ىثہ عن دخائل الدارنطی ۔ فنِ کان 
تاذی بھفوۃ الدار نطلنی فلیجبر فزادہ بھا ذکروہ . ولمنا فی حاجۃ أن غوض 
فی غمار مناقب آئی-نیفة الإمام الڈی طبق علہہ الشرق وانغرب واشتھر صبتہ 
فی الاّفاق علماً وفض وورعاً وزھدا وآمانۂ ودیانة مھا امتاأت بہ کتب التاریٌ 
وأجزاء الناقب من علاء اللذاہب الٌربعة . ویقول ابن ندیم فی ”کتاب 
الفھر ست“ الذی أصبح منھاجاً ونبر اس من بعدہافق زرص _ )۲۸٢‏ : والل 
بر وبجرآ شرف وخر با بعد وقر بآ ندوینہ _ ای آی حفیعة رضی اق عله .اھ 











ویقول ا حدث الحافظ ابن الأثیر الیزری اشاقعی فی مقدمة ” جامم الأصول “ 
ما معناہ: لولم یکن لہ سرخنی لا کان شطر مذہ الأمة من آقدم عہد إل یومنا 
ہذا بعہدون اللہ ۔بحانه علىی مذھب ھنذا الإمام الیل اھ . حکاہ الکوئری فی 
عقدمة ' نصب ار أیة“ رض _ ۳۹) . وبقول ابن حجر الکی الشافعی ف 
“× اغییرات السان “ : فالٴ بعض الأائمذ لم یظھر لاحد من آنھة الإسلام 
الشھورین مثل ما ظھر لأئیحنیفة ٭ن الأعحاب واللامیذ ۔ و بقع العلاء 
وجمیع الناس بمثل ما انتفعوا بہ وباسحابہ فی تفسیر الأحادیث الشنیھة والسائل 
السٹنبطة والنوازل والقضاء والحکام تھ, وھذا کتاب ” الانتقاء “ فافظ 
آںخمر ان عبد البر الأدلسی الالی بین یدی کل اھل علم راجعہ واقر! فيە ثتام 








کبار احدثین الفقھاء عليه ء وما ذکرہ انبطیب البغدادی ق ” اریہ ” ف 
ا لجزء الثالث عشر من ضد ذُلك ء فقد آصبح ذلك ومة عار لکتابه آبد الدھر 
وقد وافاہ الکیل اللك الیوی اللك العظم عیسی بن نی ‌بکر فی” السھم الصیب 
فی کبد البطیب“ وابن ا موزی فی ” السہم الصیب فی نر البطیب“ ؛ وسیط 
ابن ا موزی فی ” الإنتصار لإمام ائنمة المصار 
الضسیر فی تسعة وعشرین مجلداً ء وصاحب " مرآة الزمان " ی آرہمین جلداء 
وکان ممن وضع لہ القبول فی الأرغی بحضر وعظہ الأمراء والملاء وبحضر مثل 
اموفق ابن قدامة فی وعظہ. والموفق هو الذی یقول فیە ابن تب دخل الشام 
بعد الوزاعی مثلہ . ورد کذلك ا حافظ أبو الؤید الحوارزی فی مقدمة ” جامع 
السانید “ رداً جیداً . وآخر من قام للرد عليه البحاة الکببر الشیخ محمد زامد 
الکوٹری نزیل القاھرة فألف ” انیب اخطیب على ما ساقہ فی ترجمق افیحنیفة 
من الأکاذیب “ فشنی وکنی : وقد طبع بمصر حدیثاً . وءا ذکر الإمام الغزالی 
نی ” النخول “ . وشیخہ إمام ال حرمین فی ” مفیث اللق ” فاجاب عنہ غیر 
واحد من کبار العباء ‏ وأحسن ما رابنا ما آجاب بہ الشیخ مسعود بن شیة 
ابن حسین السندی من أقران اشحدث الصغانی فی مقدمة ”کتاب التعلیم * بیسط 
شاف وتحقبق واضم فآجاد وآفاد : وھی جزم مغطوط حفوظ عندنا فی” مکبة 
الجلس العلمی “ . وکذا الشیخ محمد زاہد الکوئری فی کتابہ ”إحقاق الحق بابطال 
الیاطل من مفیث 1 وطبع قبل عام بالقاھرة ۔ وما رد بہ ان أیشیة 
فی ” مصلفہ “ مائة سألة ونی وعشرین فق باب خاص لہ فیکفیه نبالة وجلالة 
لا غضاضة فیه فإن المسائل النقولة عن أئحنیفة أقل ما قبل فبھا أنھا تبلغ ثلائة 
ونمانین الف . وقد ابلغ أبوالفضل الکرمانی عصری ال جوبنی إمام الحرمین للل 
خسائة الف مسالة کا فی ” إشارات الرام “ ء والشیخ حمود البابرق صاحب 
”العنابة على اغدایة “ یقول: إن المسائل النی دونھا آبوحنیفة الف آلف ومائتا 








فی مجلدین ؛ وھو صاحب 















ای معارف السٹن یپ 





آلف وسبعون ألفا ونیفاً - ۱۲۷۰۰۰۰ 


۸۹) فا مقدار عائذ ینب هذا القدر اللدہش الغامر ء وقد قیل : 
کی ارہ نبا أن تعد معایيه ۔ 

علا ان لأى حنیفة فی ذك الذی بزنمہ غالفاً لہ أدلة ذمضة تجد فطرما 
بل اکٹرہا فی ” مصنف ابن أی شییة “ نفس؛ ومن ذاالڈی بنکر دقة مدارك 
الإمام وقوة ۔آعذہ ق المضلات وغوصہ ‏ الشکلات : ولتفصبل مجال غبر 
ہذا . نم بعدآمدة من کثابة ہذہ السطور جاءنا ” النکت الطریفة فی التحدث عن 
ردود ان اوشیة عل آئی حیفة “ الٹیخ الکوئری طال بقاؤہ فنقل الاّقوال 
الثلائة نی تعداد المسائل النقولة عن الإمام ؛ وذکر نقد ابن أئىشیبة م قال : 
إن اخذنا العدد القل تکون نسیة العدد السائل النتقدة إلبہ نسبة الواحد إلی 
)٦٦٦(‏ وھذا شئی لا یذ کر فی مسائل مجتھد غیر معصوم بخقطی وبصیب ففا2 
ما إذا ا خذنا العدد الأوسط ‏ أر ال کر فإن النسبة فی الأوسط تکون نسبة الواحد 
لی )٤٤٤٤(‏ وف الاکثر کون نسبة الواحد إلی )۱۰۱٦١(‏ وھکذا یتضاءل عدد 
المسائل امفروض الغلط فیہ بالئسبة إلی کثرۃ مسائلہ؛ ئم ذکر أن نصف تلك السائل 
الٛأحادیث فیھا ختلفة والوجو ہ ا مر جحة متعارضة؛ و النصف الباقی خس منھا الف 
أخبار الآحاد فی نص الکتاب؛ رخس خالف ا خبر الشھور: وخس اختاف فیه 
آفھام الفقھاء ونبیلت فیہ دقة فھم الإمام دون الآخرن ؛ وس غلط فی 
آیشیبة فی عزوہ إلی الإمام ومذھبہ على خلافہ فبتی خس وہو نو الننی عشرۃ 
مسآألة تبین فیە خطاء على اکبر تنزل اھ ملخص؟ء فنسبة ہذہ الأخطاء :لی کثرۃ مسائله 
نسیة القطرۃ إل البحر . وبالجحملة فن عرف أباحنیفة فقبہ الأمة وفقيه اللة حق معرفته 
لم یکن فی حاجة إلی ما ذکروہء ومن لم یعر الکتب المفردۃ فی مآثرہ 
ومفاخرہ حتی بنبلج الصبح للناظر بن ؛ فدونك”الإنتفاء فی فضائل الثلائة الأئمة الفقھاء” 
لحااظ الغرب عصری الخحطبب حافظ الشرق أںعمر ابن عبد البر الأندلسی 

























پیان مزیة أبیحنیفة على أقرانہ ۲٣۳۴‏ 


امالی و ”الناقب“ للإمام اللوفق بن أحمد الکیء والکردری؛ و ”المیرات الخسان“ 
للشیخ ابن حجر الکی؛ و”نبیضی الصحیفة“ للذیخ الملال السیوطی من ااطبوعات:: 
وکتاب ”آخبار أں‌حنیفة واصحابہ“ حافظ ی عبد اللہ الصیمری ؛ وکذا حافظ 
القاسم بن ارام السغدی من اغطوطات ‏ وما إل ذلك من تعاوطات 
ومطبوعات ما یطول الکلام بذ کرھا ۔ 

ویکی لمزیة مذھبہ وفضل شخصیتہ ماجع اللہ لە من أعوانہ وأنصارہ 
صفوۃ ہل عصرہ من أصحابہ الفقہاء انحدٹین ہ وٴذلك ما بحدثنا العطیب فی ”ارہ“ 
بسندہ عن ابن کرامة قال: کنا عند وکیع یوما فقال رجل : اخطا ابوحنیفة 
فقال وکیع : کیف یقدر أبوحتیفة بخطی' ؟ ومعہ مثل ای یوسف وزفر ق 
قیاسہھاء ومٹل بی بن أی‌زائدۃء وحفص بن غیاث: وحبان ومندل فی حفظھم 
الحدیث : والقاسم بن معن فی معرفتہ باللفة والەربیة ء وداؤد الطائی وفضبل 
ان عیاض فی زہدہما وورعھا . ومن کان ہؤلاء جلساؤہ لم یکد بخلئی : لأنہ 
إن أخطا ردوہ اھ . وحکاہ ابن شیبة السندی وزاد فی روایتہ : وحزۃ الزیات 
وعافیة الأزدی ف القرآن الخ . وعند ابن أئالعوام بالأسانید الصحیحة : کان 
آصحاب ألیحنیفة الذین دونوا معہ الکتب أر بعین رجا" اء الکبراء اھ. وعند اہن 
آن‌الموام والصیمری والموفق الکی تفصیل أماء طائفة من ہؤلاء فیھذا الصددء 
منھم : أبوبوسف ء ومحمد بن الحسن ؛ وزفر بن افذیل ء وداؤد الطائی ٭ 
وآسد بن عمرو ء ویوسف بن خالد السمتی ؛ ویحی بن زکریا بن أف‌زائدة+ 
وعافیة الأزدی ء وحفص بن غیاث ء وحبان ؛ ومندل ء والقاسم بن معن > 
وفضیل بن عیاض ء ووکیع بن المراح ء ومزۃ الزیات ء ولذا بحدثنا الوفق 
الکی بعد ذلك حقیقة تار 
























فیقول : وضع ابرحنیفة مذھبہ شوری بیٹھم لم 
پستبد فیە بتفسہ دوٹھم ء اجتھاداً منہ فی الدہن ؛ ومبالغة فی النصیحة للہ ولرسوله 


(ك۔-۴۱) 


معارف السن 
ء لکا بلتی السائل مألة مسألة ویسمع ما عند 
ویناظرہم شھرا أو اکثر حتی یسعفر احد القوال فبھا ٭ ئم یٹبٹھا أبویوسف 
فی الأاصول حنی آثبت الاُصول کلھا ‏ وھذا یکون أول وأصوب ولل ا حق 
أقرب : والقلوب إلبه آسکن وبہ أطیب ؛ من مذھب من انفرد فوضع مذعبه 
بنفسہ وبرجع فیہ إل رآیہ انٹھی کلامہ بحروفہ من ٢(‏ ۔۔ ۱۳۳)ء ولذا بقول 
مسعود بن فإڈن آبوحنیفۂ لم یصنع شیثا من السائل ٭ ولم بفرع من 
التاریع إلابعد البحث والسبر والنخل والتمییز ۔ مم اتفاق أصحابہ المذ کورین السادةۃ 
المبرزین الذین ک۵ کل منھم یقندی بہ فی فنہ ویقدم على غیرہ فی وقتہ ء بحتج 
بقوہم الکسائی والفراء ‏ ویتبجح بأقواغم الدباء والقراء کلاأسحعی وأ عبید 
وآ زید وغیرہم ا ۔ 

قال الراقم: فابوحنیفة أول من وغیع أساساً للمجمع الڈوروی ف الاأحکام 
الشرعیة الإجتھادیة : وآول واضع لدستور آساسی على أسس شرعیة تسمح لکل 
مجتہد باجتھاد وحریة مطلقة فی إظھار رأیە والبحث عنہ والتمحیص بکل دقة 
و إمعان والتفکبر بکل أناءة وھدوء ء والإذعان لحق بکل دیانة وإنصاف؛ فإن 
انفقوا علی آمر فذاك وإلا کان کل موکولا إلی وأیہ فی سعة آمرہ راضیاً 
مرغییاً من غیر تکبر آو استنکاف أو ٌط آو عداوۃ وحسد ثان الٌتفیاء الڈبرار 
والعقلاء أولی الاٌبصار . وہالجملة فھو ول من قام للعمل بعد الصحابة رضوان 
اللہ علیھم بقولہ تعالی: (وامرہم شوری بینھم) واول منعمل بعدھم بقرلہ گی 
حین سألہ علی رضی اللہ عنہ: ویارسول اللہ: إِن نزل بنا مر لیس ذ آمر 
ولانھی فا تأمرنی؟ قال: شاوروا الفقھاء والەابدین ولا تحضوا فيە رأی خاصة؛ 
برواہ الطبرانی فی “ معجمہ الأوسط' ء ورجالہ موثقون من أھل الصحیح 
کا فی ” زوائد افیٹمی“ (؛ ۔۔ ۱۷۸) وابضاً عن ابن عباس عن علىی : 
ہ یا رسول اللہ آرآیت إن عرض لنا آمر لم بنزل فی قرآن ول تمض فی سنة 




















کن فضل مذھب أی ة عل الذامب ۲٣٢‏ 
منك ؟ تال : تجعلونہ شوری بین العابدین من ااؤمب 
خاصة ٢‏ رواہ الطبرانی فی ” الکبر “ وفیہ عبد اللہ بن کیسان قاله افیٹمی > 
فلاحظ إلی ہذا ئم انظر إل ما بحدثنا الوفق الکی والخطیب البغدادی وغیرما 
من کیان ذلك اغجمع الفقھی الذی کونہ أبوحنیفة من صفوۃ أصحابہ من اھل 
القرآنا ومن اھل الحدیث وفقھاء عصرہ وأھل الغة وأول ورع وزھد من 
عباد زمانھم ‏ ویقول الأستاذ ابوالقاسم القشبری فی رسالتہ فی أن سبب زھد 
داؤد الطانی ہو مجالست مع ای حد 








٭+ ولا تقضونہ برای 








نم وازن ھذا بالذاہب فی عصرہ ق 
العر اق والشام والأندلس ومصر وا حجاز وف الذین جاءوا من بعد آرید 
بھا : مذھب اثوری وابن یلیل فی العراق ؛ ومذھب المسن ابصری 
بالبصرۃ ‏ ومذھب الاّوزاعی فی الشام والأندلس ء ومذھب لیث بن سعد ق 
مصر ؛ ومذب مالك فی ا حجاز ء والذین جاءوا من بعدھہم کالشافعی وأحےد 
واسحاق وَأبثور وابن جریر کلھا مذاہب انفرادیة وآراء شخصیة ء این ذلك 
و مات اع سای مین یددققزالبحث فی !حکام الشرع تدقیقا ؛ ویحٹ 
عتھا لیل ٹھار صباح مساء حوثلائین عاماً ء ومن اجل ھذا کان آخر الذامب 
انقراضا کا یقولہ الشعرانی فی “ الیزان “ وف ” کشت الغمة “ ”فا کان اولھا 
وجوداً ء فإذا کان الاجنھاد فی دین الہ بھذہ الثابة فاجدربہ أن یکون ذلك 
صلتہ ؛ فثل ھذا یستحق أن یویع لہ القبول فی الأرض ء وبنفع یہ آىة 
عوجاء ویصلح لکل مدنیة وحضار: جآ اما کا یڑیإليه ابن خلدون: 
الأشیل المالکی فی مقدمة تارٹخہ الساثرۃ ء وھذا الڈی یقدرہ من عنی بالبحث 
عن الدستور الدیموقراطی ؛ والدستور الار۔تقراطی . فکان شطر الأمة کا بقوله 
این الأئیر ا جزری فی ”جامع الأصول“: او ٹلٹا الأمة کا یقولہ عل القاری رف 
” الرقاة ” وفی رسالتہ الفردة فی نرحتہ ) على مذھب أی 
اجل ! إذالم بستحق ھذہ الزیة القعساء ذا الذھب ف 














یتعبدون اللہ 





ذا الڈی بستحقہ؟ 


۲٦٦‏ معارف السن یا 

فی أن للذھب ا حنی لولم یٹکون ولولم پظھر بھذہ الصووۃ الجمیلة 
البدیعة ما کان أن یقکون اللذھب الالکی فی صورۃ ”الدونة“ ولاظھر مابعدہ من 
اللذاہب بتلك المظاہر الممیلة الرائعة أوما اد . وإلی ہذا ری کلام الإمام الشافعی, 
الڈی أصبح مضرب مثل فی الأمة : ”الناس فی الفقہ عیال علی ای حتیقة“ کا 
صح ذلك عنه من‌طریق حرملة والر بیع وأنی عبید باسائید حیحة, ولسنا فی شك أن 
الفقہ هو روحالإجتھاد وروح المذاہب؛ وبہ قوام الأمر ونظامہء فقولہ تعالل: 
ہ لیتفقھوا فی الدین ٭ وقولہ گا : ” من آراد اللہ یہ خر یفقھہ فی الدین ” 
فی حدیث معاویة عند الشیخبن پکنی لٛہمیة الفقہ ومزیة التفقه إلل غیر ذلك من 
آیات واحادیث لیست هی بعیدةٴ عن متفاول آیدی أھل العر ؛ وھو الذی 
بشیر إلیہ کلام الأعمش لی حنیفة حین سثل امش عن سألة فامتەعجمت 
عليہ ؛ وَأجاب عنھا أبوحنیفة سٹند؟ لی حدیث کان پرویە عن الامحش فقال 
الأعحش : ” محن الصیادلة ام الأطباء “ کا سافه 
” جامع بیان الم“ . وروی عن الا عمش آنہ قال لاأنیحنیفة: حسيك ما حدثتك 
فی مائة یوم حدثتنی فی ساعق ما علمت أنك تعمل بھذہ الاحادیث یا معشر 
الفقھاء ١‏ آتم الطباء ومن الصبادلة : وأنت ایھا الرجل أخذت بکلا الطرفین 
١ھ‏ . ولیس ذا موضع استیفاء البیان فیە وإن کنت ق ریب من امتمداد 
ھذہ الذاہبِ من مذھبہ فاقر! کتاب “ بلوغ الأمانی من سیرۃ الإمام محمد بن 
الحسن الشییانی“ لشیخ الکوری حتی پنجل لك ا حال . عم وقع ھناك کلام ف 
الإمام من طائفة؛ إما لأجل الحسد أو امنافرۃ العصریة ء آو عدم علم على الواقع 
فی ول الأمر : أو اختلاف مزع وسلك ٠‏ وقلا بنجو عن مثله أحد ولکن 
ماذا فعلت تلك الکلیات ؟ ” آما الزبد فبذھب جفاء' وأما ما ینفع الناس فیمکٹ 




















عید ابر پسندہ فی 











فی الٗرضی ” فاستقامت الحوال ء وأبدی الصریج عن الرغوۃ وآلت ال حال إِل 
ما شحنت بہ مصف العالم من ثناء آ کا انحدثین الفقھاء علیہ مالا تجد نظیرہ 


ان فضل أفیحنیفة فی الحدیث 





ما معت احداً یضعفہ . ویقول: کان أبو۔ 
ثقة لا بحدث بالحدیث إلا بما بحفظ ولا بحدث با لابحفظ . وابضاً هو القائل 
حین سثل عنه أثقذ؟ فقال:نعم ثقة ثقة کان واللہ أورع من أن یکذب؛وھو أجل 
قدراً من ذلك ء وعنہ ما سثل : ہل حدث سفیان عن أیجنیفة ؟ قال : اتمم 
کان أبوحنیفة ثقة صدوقاً فی الحدیث والفقہ مامونا علی دین اللہ . انظر ذلك 
فی ” تاریخ اخطیب “ ١۳(‏ ۔۔ )٥٤٤‏ فپا ذکر ضمن عالبه . وبقول ابن 
معین ایض : ویکتب إلبە شعبة أن بحدث ویأمرہ بە وشعبة شعبة . قال الراقم: 
وغرضہ فیا آری أن یظھر لأصحاب التحدیث فضلہ فی الحدیث کبلا یفتر 
الفترون بما عندہم من سرد الروایات ء ولکی یعلم الطاعنون قدرہ نی المد: 
الذین قصروا عن دقة مدارکہ فی الفقہ ومعضلات السائل ء فاراد شعیة أن 
حدث ویجعل حلفة التحدیث کا جعل التغقيهہ ء وکذك یوئقہ على بن الدینی 
شیخ البخاری الذی بقول البخاری فیہ : ما استصغرت نفمی کا استصغرت 
عند على بن المدیٔی . ولسنا بصدد استیفاء القول فی ھذا الموضوع ئن النطاق 
وانمع جدآ . وھذا الدارقطنی نفسہ یعد الإمام محمد بن الحسن الشییای صاحب 
أئی حنیفة من الحفاظ الثقات فی ”غرائب مالك“ کا ذکرہ الزیلمی ‏ بحث رفع 
می ”نصب الرأیة“ ١(‏ ۔۔۔ )٥٠۸‏ ء ویعد أبایوسف القانضی الإمام صاحبه 
اوثق من محمد بن ا مسن ء کا بجحکی الحطیب بسندہ من طریق البرقانی عن 
الدارقطنی فیقول : ” ھو آقوی من عحمد بن الحسن ”ء فإذن یکون أبوبوسف 
ثقة فوق ثفة کا بعبر بہ شیخنا الکو'ری؛ وھذا الإمام آبویوسف بقول فشیخہ 












آی‌حنیفة وھو أعرف بہ : ما خالفت آباحنیفة فی شئی قط فتدہرنہ إلارأیت 
مذھبہ الذی ذھب الیہ انجی فی الآخرة ؛ وکنت را ملت إلل الحدیث ۔۔ أی 
ظاہرہ ۔۔۔ وکان ہو آبصر بالحدیث الصحیح منی . ویقول ایضا : ما رایت 
احدآ آءام بتفسیر ا حدیث ومواغیع النکت التی فیہ من الفقہ من أنیحتیفة ١ھ‏ ۔ 





ھذا النعمم. و أبویوسف هذا هو الذی بقول فی ابن عدی وابن معین وغبرہا: 
لیس نی آصحاب الرأی اکثر حدیثاً ولا آلبت رآیاً منہ : وفیە یقولون : 
احفظھم حدیث واتبعھم اڈثر ٠‏ کا فی ”میزان الذھی“ و ” 2 
یف وثق الدارقطنی صاحبیہ مم بضعف شیخھا ا امرف 
بحال شیخہ الذی لبث معہ فی البحث عن معضلات النوازل و۔شکلات الآثار 
والاستبصار بعلمہ ورأیہ ومعافی الاأخبار سیع عشرۃ سنة لایفارقہ لافی فطر 
ولا فی أضحی کا ذکر الصیمری فتدرب بہ وتخرج اوجرب علمہ : حديله 
وفقھەء تال کشفہ ویمثہ إل أن بقول: ہو آبصر بالحدیث الصحیح منی ۔ افھلا 
یکون بشھادة مثل ھذا اللقة الذی ہو فوق ثقة أن یکون ابوحنیفة اثقة فوق 
ثقتین: فأر جو القاری الکریم ان یکم رآیہ فی أئی حنیفة ء وف مثل الدار قطنی الذی 
اصبحت عصیتہ لمذعبہ کالشمس فی رابعة النھار ی وأختم ھذا الوضوع 
الواسع الرجاء بکلمة الذہبی فی ابن معین فی 
کل کلام وقع فی حافظ کببر لوہ فیہ بوجہ ٠‏ وبمی فقد قفز 
من ا حانب الشری إلی ال جانب الغرنی رحمہ اللہ اھ . نما ظنك إذن فی إمام کببر قفز 
علمہ وفضلہ الشارق والمغارب کلھا من محدث عصی کبیر ق عصیتہ بأتق 
بنحو قرئین بعدہ ؛ ئم ذك بجرح مبھم غیر مفسر ولقہ بقول الحق وہو 
پھدی السبیل ۔ 














بوأما الحسن بن ممارة فریما یڑعم آنہ ضیف وقد صرحوا بە ضا 
ولکن من أمعن نظرہ فی البحث ھان عليہ خطبه وو من رجال الرمذی وابن 
ماجہ والبخاری فی ” ارہ “ ء وو الذی تول فسل أنیحنیفة فیمن تول کا 
فی ”تاریخ العطیب“ وللمحدث الحافظ الرامھر مزی کلمة فی ابن ممارة فی کتابھ 
” ا حدث الفاصل * ٹکشف خیة الأمر وترجع خلاصتہ إل أن مدار تضعیفه 


إن ا مرسل المعتضد بفتاوی الصحابة 
علی کلام شعبة وکان ہو سبئی الرأی فیہ وہو مطعو 
والڈذی طعنوہ بہ من روایتہ أحادیث وعملہ بخلافھا وفعل ذلك کثبر منھم لأمور 
ناك فلپس هو بفرید فی مئله: والعلاء یفعلوی ذك لاأدلة لاحت م۔ فیکون 
*9ہمر کا قبل : 









٭ وتلك شکاة ظاہر عنك عارھا ٭ 


فإذن لا آفل من أن یصلح المتابعة ء فاتفق آبوحنیفة والٹوری وشربيك 
وابن مارة کلھم عن موسی بن أیعائشة باسناد الحدیث ال النی ہی ما عدا 
المسندین فی طرق آخری لکاد تصلح الشھادة ؛ فطل القول بالإرسال والوقف 
کا بطل القول بالٹفرد بالرفع والوصل . تم إن الوصل والرع الز یادۃ 
'وزیادة الثقة مقبولة کا تقدم غبرمرقء فکیف إذا زاد ثقات تضافروا علی 
سنادہ ۔ ہذا واللہ ول الترفیق وقد طالی الکلام وخرج ہی من القصد الذی 
آنا بصددہ فی ھذا الشرح بید نی آرجو آن تکون فیہ بصیرۃ ومقنع الناظرین ۔ 

والثای : نا لوٹٹزلنا عن کونہ مسنداً وسلمنا آنہ مرسل فتقول : إن 
مثل ھذا المرسل المتضد ہفتاوی الصحابة حجة عند ا مدثین کافة . قال ا 
فی ”المر فة" وغبرھا : أن الشافعی بقبل مر اسبل کبار التا؛ إذا ١‏ 
آخر ؛ أو آرسل من وجہ آخر ؛ او عضدہ قول صحابی . أو فتوی عوام من 
ہل العلمء حکاہ ا حافظ علاء الدین الماردیی فی (باب فرض الفسل وف الوضوء 
من الفهفھة ) وغیر ذلك . علا أن الاحتجاج بالرسل کان سفة متوارثة جرت 
عليه الأمة فی القرون الفاضلة حتی قال ابن جریر : رد الرسل مطلقاً بدصے ةۃ 
حدثت فی راس للائتین ؛ تا ذکرہ الباجی فی ”اصولہ ' ء وابن عید ابر 
فی ” التھید “ وابن رجب فی ” شرح علل الٹرمذی “ حکاہ الکوئری ف 
” انی امطیب ” رص ۔ )۱٢١‏ . وقدقال آبوداؤد السجزی فی رسالتہ إ 
ہل مکة : وأما الراسیل فقد کان بحتج بھا العلام فیا مضی مثل سفیان الٹرری 

















انطلق 














وءالك بن انس + والأوزام اعی حتی جاء الشافعی فنکم فہ ١ھ‏ وانظر تفصیل 
ہذا لبحث فی ” تعلیقات الکوٹری على شروط الأآئئۃ الفة ” غازی فقد 
استوفاہ حقیقا ء اونبذ منہ فی مقدمة ” نصب الرأیة “ لہ : وشئی منه 
فی " التآنیب ” لہ أبضاً . وف غت عنہ فی مقدمة “ ءمارف السئن “ . علا 
آن ہذا مرسل سصحاى لانابعی وقبولہ کلمة اہماغ من الأمة وحل انفاق بین 
الأئمذ کا نبە علیہ ا حافظ ابن قیمیة وقد أسلفناہ وبای ابسط ؛نہ؛ تم إنه وافقھم 
بعض فتاواہم لفظہ ۔ 

فٹھا فتوی ان ممر عند مالكٴ فی ” موطلہ “ قال : ہ إٰذا صلی أحدکم 
خلف الإمام فحسبه قراءة الإمام ٭وإذا صل وحدہ فلیقر ۱ھ ؛ وھومن طریق 
نافع عن ان مر آصح الأسانید عند البخاری 

ومنھا فتوی زیدا بن ثابت نحند مسلم ید التلاوۃ من”صحیحہ“أخرج 
طربق عطاء بن یسار او اض رظ مع الإمام فقال : ,2 
قراءة مع المام فی شئی ٥۸١‏ ۔ 

ومنھا فتوی جابر بن عبد اللہ کا ہو عند الئرمذی فی ” ملنہ “ فی آخر 
ہذا الباب من طریق مالك عن وہب بن کیسان عن جاہبر الخ . م ف الباب آٹثار 
آخر الصحابة والتابعین تقدم بعضھا فی الباب السابق ء وراجع لیمفھا تعلیق 
"ار السٹن* الفیموی .من ال جزء الأول_ و “ إعلاء السْن” الڈیخ ظفر أحد 
الٹھانوی ۔۔ من ا جمزہ الرابع مع تعلیقاہ -۔ فقد شئی وکنی 

قال شیخنا فی ” فصل الفطاب“: وفتوی بعض الصحابة بهذا اللفظ ظاھر 






فی آنہ متلق عندھم من السلة ١ھ‏ ۔ 

والثالث : أنہ إذا کان مرسل5 ففرسلہ ہو عبد اللہ بن شداد وہو صحاىی 
صغیر لہ رویة وإن لم یکن لہ سماع ء واعترف یہ الحافظ فی ” الفتح ” وثبت 
ذلك عی أحمد ۔ قال فی ٭ فصل اللطاب “ رض ۹۷) : وقد ذکروەفق 





تصحیح حدہ جار ۸ 
کتب الصحابة ” کالإصابة ” وغیرھا . وف ” الفتح ”ر٤‏ ۔ )۳٥٣‏ قولےه 
عبد اللہ بن شداد أی ابن آغاد الیٔی وھو من صغار الصحابة ٤ھ‏ .. وفیه (۳۔۔ 
۷) لکن إسناد ذلك قوی أخرجہ اسمعیل القاضی فی ” أحکامہ “ والطبری فی 
 "‏ ة“ لہ کلہم من طریق عبد اللہ بن شداھ 








تفسیرہ “ وآبوداؤد نی ”إعلام ا 
ان افاد وھو من صغار الصحابة رؤیة' ومن کبار التابعین علماً ؛ وشبوخہ 
الذین ذکروا فی ترجمتہ ہم الصحابة ء وہذا کاف لن وفق السل اخ . وق 





نتج ” (۸ ۔۔۔ ۲٢٢‏ : عبد اللہ بن شداہ أحد کبار التابمین ۱ء رای 
علماً وثلقیاً) . وف" الفتح” (۹ ۔۔۔ )٥٤٤‏ : عبد اللہ بن شداد ہو ابن خالة 
ابن عباس ٢ھ‏ . ومراسیل الصحابة مقبولة مندھم بالإماع ۔ 

وبالجملة صح الحدیث إن کان مسنداً فھو الحجة وإن کان مرسل9 فھو 
کذلك حجة مقبولة ء وقد عضدہ آار الصحابة ء فانقطع کل علة کانوا 
پذکروٹھا . فا یقولہ الحافظ فی ” الفتح ” و ” التلخیص ” من ضعفہ بجع 
طرقہ زنه آمام هلہ البینات الواضحات ول تسمح نفسہ بأن تصرح بتصیحح 
پرسالہ ء وبأنہ مرسل سصحانى ء وکیف ! وإذن کان ازم القول بہ علی مذھبه 
بضاً فتنبہ واللہ سبحانہ ول التوا واغدایة . نم إن ا حدیث ھذا أخرجہ لام 
می طریق أى‌حیفة ایضاً سنداً کا ذکرہ ابن اغمام فی ”الفتح“ . قال الشیخ : 
وم آجدہ فی النسخة الطبوعة ء وذکر فیہ قصة أن رسول اللہ ٍ صل ورجل 
خلفہ یقرً فجعل رجل من اصحاب انی پا ینھاہ عن القرامة فی الصلاۃ فلا 
انصرف آقبل عليه الرجل وقال : انتھانی عن القراءة خلف رسول اللہ گل ؟ 
ففاڑھا تی ذکر ذلک انی پا ندال پا ەمن صلى خلف إمام فإن قراءة 
الإمام لہ قراءةہ قال : وی روایة لا حنیفة أن ذلك کان فی الظھر أو العصر+ 
فإقن الحدیث کان نصا :فی ترك فی السریة کا ہونص ف اترك ق 














ا نے سای 


۷۳۳٢‏ معارف السخن جَ 
ال جھریة ۔ وقد اسقدل بہ ابن الام فی ” الفتح “ (١۔‏ ۱۷۳۹) بعد ذکرہ -_+٭ 

أقول : ودل الحدیث بہذہ القصة على مسآألة أخری ایض وھی أنە دلیل 
على الٹھی عن القراءة مطلقاً لا ما یتبٰادر من ظاھر اللفظ أنه دلیل علی الکفابة دون 
التع فیفید على الأقل کراہة تحریم القراءة للمأموم فی السریة أیضأ ء وھوالذی 
ری إليه کلام ابن ایام فی ” الفتح ” کیف ولو کانت قراءتھا مندوبة أو 
مباحة ما کان معنی لتآبید من یٹھی عن الفراءة فإن رسول الپ سافہ تابیدا 
لمن کان یٹھی الآخر عن القرامة ء وم یقرر الآخر على القراءة ۔ وبا جملة فی 
الحدیث بہذہ القصة دلیل المٹھور من المذھب من کراھة القراءة للماموم ‏ 
السریة ایض والل أعلم ۔ 

قال الشیخ : ولنا حدیثان آخخران فی ترك القراءة فی السریة ١‏ وفپا 
ذکرنا کفابة کذلك فی ” العرف الٹذی ” وم یذ کر ما وکذا م بذکرما ف 
”” فصل الخطاب “ فی هذا الصدد : ولعله برید بھا حدیث ممران بن حصین: 
ہ ان رسول اللہ یک صلى الظھر ا فجعل رجل یقرأ خلفہ ” بسیح اسم ربك 
الأعل “ فیا انصرف قال : آیکم قرأ ۔۔_ !و أیکم القاری ۔۔۔ ؟ قال رجل : آناء 
فقال : قد ظننت أن بعضکم خا جتیھا ٥‏ رواہ مسلم فی ” صحیحہ “: واخمل 
با جچھر بعید فان ذلك کانت فی صلاة سریة ‏ وإذا م یجھر فبھا الإمام قکیف, 
بجھر للأموم : وا خا مة حصل بالسر ایض إذا کان الاموم قریبا من الإمام 
وبالأخص إذا کان للقاری مہمةء علا أنہ یمکن أن یکون ہذا التاثبر فی القراءة 
سرآ من قبیل قولۃ: ”ھا پلیس علینا ہؤلاء “ عند عدم إحہانھم الطھور ٭ 
وکرفع معرفة لیلذ القدر لتلاحی الناس . أشار إليه شیخنا فی بعض کتاباتہ ٭ 
فیکون ائر ا معنوبا لفعلہ ذلكئم رایت فی”فتح اللھم“ تعرض إلیه شیخا المْای 
ایضاً واوضحہ فلہبراجع ۔ 


























وأما الحدیث الآخر وہو الثالث فی الباب فلعلہ رید بہ حدیث ابن مسعود 


آدلة ترك القراءة فی السریة 

قال :ہ کانوا یقرەون خلف النی ک تقال :خلطيم عل القرآن* رواہ آمد وآبوب 
والہزار ء وقال اغیٹمی فی ” الزوئد ٢(‏ ۔۔۔ )۱٠١‏ : ورجال أحمد رجال 
الصحیح : وف "ا وہر التی“ معزواً إلی الہزار بإسنادہ: وھذا سند جید اھ ۔ 
وتاویلہ بالجھر آو بما فوق الفاتمة لا دلیل عليه فی الحدیث ٤‏ تم ہو یعمومہ 
دلیل فی الرك فی ا جھریة والسریة جیعاً ء وإلیھا شبر الثرمذی ‏ الباب ۔ 
ویتلخص ف تنقیح الغرض سابقاً ولا حقاً أمور: 

الڈول : إن قولہ تعالی :. ر وإذا قرئ القرآن الخ ) نزلت بمکة ق 
الصلاة ء فکان نصآ فی ترك قراءۃ الاموم فی الججھریة ۔ 

الثانی : ان قولہ گلا : د لا صلاۃ مان م یقرأ ہام القرآن ؛ قالہ بالدینة 
وو فی حق الإمام والنفرد کا ذکرہ التر مذی عن أحمد وابوداؤد عن سفیان 
ولا علاقہ لہ باللأموم ء وکان ہو منھباً عنه قبل ذلك ۔ : 

الثالث : إنہ قر رجل خلفه فی الصبح من غیر یع لە سابقاً وعمی 
آنہ قرأ استتباطاً منہ من ال حدیث المذکور فاباح لہ انفاحة نظرا إلل حرصہ 
وتحمل ذاك فی الفاتحة فحسب نظرا إلی آہیتھا وما لی ذاك ‏ ودل علی 
مرجوحیة ہذہ الإباحة قولہ فی بعض الروایات : ہ إن کتم لابد فاعلین فلیقرأ 
آحدک فاتحة الکتاب فی نفسه ؛ . وھو مفاد حدیث مد بن احاق أبضاً فقد 
استشھد لفراءۂ الفاتحة بما سبق من حکھا فی الصلاة نفسھا نظراً للمنفرد والإمام؛ 
و یکن سوق الکلام لإباحة الفاتحة للمقندی ولا ببان حالہ وحکہ فإن ذاك 
کان أمرا مفروغا عنہ عند نزول الأَیة . فکان اللذکور فی حدیث ابن اسعاق 
اسنشہاداً من أجل ذلك لا تعلیا واستدلالا“ ۔ 

الرابع : آنہ ما کان أباح الفانحة وأصبح سیا للمنازعة مع الإمام وناسب 
الحجر عنھا سداً لباب فوقعت الإشارۃ إل امنع عتھا : فانتھی المھور عتھا 
فیا جھر فبہ گلا ؛ وعلبہ حدیث ابن أکیمة اللیی عن أھریرۃ ۔ 




















۲۷ معارف السن ج۔-٣‏ 
اامس : أنہ ما کان أصل الن: فی القراءة سرا ایض واصبح 
المنازعة فی السریة فارشد إلی أن قراءةۃ الإمام قراءة المأموم ‏ وذاك کان ف 
السریة کا أن حدیث ابن اکیمة فی الجھریة ‏ وإللٴ ہذا الٹھاج نی الیحث پری 
کلام الشیخ الکنکوھی ٭ فھکذا تئع الندریب والتمرین وانٹھی الأمر إلل ما 
آرادہ بالعدریچخ والإمھال : ویمکن أن یدعی احد فی مثل حدیث محمد بن 
اسحاق نہ لا إیاحة فی قراءتھا المقندی فإن جواز ‏ قراءتھا وإباحتھا لنھا ہو 
المجموع أی لا بخلو صلانکم عنھا: فلابد أن تقرأ فی الصلاۃ ء ولا کانت 
صلاة الأموم والإمام واحدة کانت قراءة الإمام لە قراءة تبعا . فالاموم ایض 
قارئ تبعا وحکا ء. فلیس الغرض الإباحة من الإمام والأموم بل ہو 
المجموع منھم : فإذا حصلت من واحد حقی ےت و الکل حکا ء 
فیکون قولہ : فإنہ لا صلاۃ الخ أی لا صلاۃ مان لم بقرا حقے حقیقة أو کا فالقندی 
هو القاری حکا فإذن یکون تعلیا لا استشھاد ویع ھذا لا یکون دلیاؤ 
لقراءة لماموم حقیقة ؛ ولہ نظائر منھا کا یقال لقوم جری فبھم ثثویب 
اللصلوات على غبر سنة : ”لا تفعلوا إلا بالأذان “ فلیس الغرض أن بژذن کل 
واحدِ وکا بقال ٭ فتله بنو فلان ' فالغرض أنہ قلہ بعضھم ؛ أو وقع فبھم 
القتل لا أن کل واحد باشر قله ء ومن قولہ تعالل ف ( وزذ لم نفاآ فاداراتم 
ھا ) غیر آن مثل ہذا البحث إھا ہو لإفحام اللصم لا إظھارا اواقع ۔ 
والشیخ مہ اللہ فی ” فصل اللطاب“ (ص ۔۔ )٦۷٦‏ وما بعدھا اختار مٹھاجا 
آخر أبضاً قریب من ہذاءوملخصہ أنہ یحتمل أن یکون فی حدیث حمد بن اسحاق 
وجوب الفا: فیالصلاۃ قصداً مع الإباحہ المقتدی تبعاً ولیس القرض ثعمم القاعل 
بل تعبین اللفعول بہ وھما أمران ء فالغرض تر بة علی شاکلة فرض الکفایة 
لاعمل کل واحد لزوماً علی شاکلة فرض العین فالنبس عل الناظرین تعیین الفعول 
بہ بتعمم الفاعل لز ومآء و إنھا کان فیحد الرخصةء ونظیر ذاك قوله تعالی : (قل فاقوا 




















بیان آثار ابن ممعود فی ترك الفر ۷۰ 





وف الباب عن ابن مسعود وعمران بن حصبن وجابر بن عید اللہ . قال 
آبوعیسی : ہذا حدیث حسن : وابن أکیمة ایی اسمہ مارة ویقال مرو بن 
آکیمة . وروی بعض أسصحاب الزھری ھذا الحدیث وذ کر وا ھذا الحرف قال 
ال الزھری: فانتٹھی الناس ھن القراءۃ حین سمموا ذلاك من رسول اللہ چاو ۔ 





بالتو راق) وقولہ: (فأنوا بسورۃ من مثلە) وقولہ: فی الحدیث: ہإنھم لن یقرأوا 
کتابك إذالم یکن سختوماً ء وقولہ : ہ الستم نقرءون ء ای فی کتابک یا اعت 
ہارون . فا حاصل أن لم أن یکتٹوا بالإمام فلا یقرءوا ء وخم أن بأخذ 
بعدم التعفیف على من قرا ء فالڑیجاب عل واحد وعو الإمام . والإباحة ان 
عداہ ء ومن حاسن ھذا ال جواب أن قولہ : د فإنہ لا صلاۃ الخ ء یکون دلیاؤ 
لکل من المستشنی منہ والستشنی فی قولہ : ہلا تفعلوا إلا ہام الفرآن آھ ٤‏ 
والفرق بین ہذا وذاك آن فی ھذا تبتی الإباحة المقندی ہ وفی ذاك لا بی ٭ 
وبا جحملة فھذان وجھان آخران فی ا جمواب ء وقد تقدم فیا سبق ثلائة وجوہ 
غیرما ء فالکل خسة ء وراجع ” فصل الخطاب “ (ص - )٦٦‏ وما بعدھا 
وا(ص - ۷۰) وا بعدھا وبالل التوفیق ۔ 











:وی اباب عن ان سعود اخ. آما حدیث ابن مسعود اللرفوع ففد نقدء مخریجہ 
تقریباً من ”مسند أحمد“ وغیرہ .. ثبت عنہ رفیی اللہ عنہ القراءة وُرکھا فی الصریة ؛ أما 
أخرجہ الطحاوی عنہ : ہ لیت الذییقرأً خلف الإمام ا ابأ؛ وروی 
نہ آثار آخری فی الترك بطرق شتی عند حمد بن الحسن و الطبرانی بأسانید محیحة ثابنة 
وأما القراءة نما أخرجہ البخاری فی”جز ئہ" باسنادہ عن أیمریم قال : ہمعت ابن 
مسعود یقرأ خلف الإمام ھ٥‏ ولکن الأول ألبت وآفٹھر ء وہو الذی علبه 
تعامل أصحابہ الکوفیون کالاأسود وعلقمة وغبر ہما فاصحابہ اعلم بھدیہ من غیرہم 
علا ان ذلك فی واقعة ة لا موم نما وتحتمل حامل وانظر نفصیل آثارہ 
ال ریغ عنہ فی الترك فی ” إعلاء السان* ۔ 











ام معارف السن ج۔-٣‏ 





وحدیث مران بن حصین أخرجہ سسلم وغیرہ قال : ہ صل بنا رسول 
قہ کے صلاۃ الظھر أوالصر فقال : آیکم قرأ خلنی ”بسیح اسم ربك الاأعلی”؟ 
فقال وجل : آنا وم رد بھا إلااظیر ء قال : قد علمت أن بمضکم خالجنبھا ٤‏ 
وکذا أخرجہ آبوداژد وغیرہ والفظ اسلم فی بعض طرقہ : وتقدم لفظہ الآخر 
قریباً : وہو کذلك لفظ مسلم ۔ 

قال الشیخ : قرأ ہوہذہ السورۃ فقط لا آنہ قرأ الفاتحة : تم قرآھا حیث 
لا ملیل عليه ۔ 

وحدیث جابر صیاتی فی ”المامع ” نفسہ قریباً وھوموقوف ‏ وقد روی مرفوعاً 
عند الطحاوی فی ” شرح الاٹار“ ( ١‏ ۔۔۔ ۱۲۸) من طریق بحبی بن سلام عن 
مالك وبجی بن سلام ذکرہ ابن حبان فی الٹفات ؛ وقال ابوحاتم : صدوق. 
وقال آبوزرعة : لا باس يہ وریما وہم ؛ أنظر ترجمتہ فی ”رجال الطحاوی“ 
وفی ”لسان الیزان“ ء و”میزان الإعتدال' . وفیہ بحرین نصر وھو أبو عید القہ 
الصری ثفة کا فی “ رجال الطحاوی“ . وبالجملة حدیثہ حسن إن شاء اللہ ۔ 
والظاہر أن الرسذی بشیر بحدیث جابر إلی حدیث: ہ من کان لہ إمام ذ 
لە قراءۃ ٤‏ وقد عرفت حالہ آنفاً نصح مرسل5 ومسنداً بطرق شتی وعضدہ 
الصحابة وآارھم بل وافقہ ألفاظھم ما ہو دلیل عل أنہ متلتی من السنة امرفوعة 
على ان کل موقوف دلیل مستفل فان مثلہ فی حکم الرفوع . وتقدم بیانه بما 
کی وش . 

ولنا نی تی القراءۂ ما أخخرجه عید الرزاق فی”مصنفہ“ عن مومی بن عقبة 
وہو من صغار التابمین ‏ إمام نی اللغازی ۔۔ و ان رسول اللہ کا وابابکر وعمر 
وعیْان کانوا ینھون عن القراءة خلف الإمام ء أخرجہ البدر المینی فی ”العمدة” 
)٦۷ ٣ (‏ وفی انقطاع . وانظر ”إعلاعالسٰن” لتقویتہ وق ”فصل انلعطاب“ 
نقا عن ” الکنز“ ٤(‏ ۔۔۔ ۱۳۲): ٴأقیموا الصفوف وحاذوا بالمناکب وأنصتو' 
















لہ : ولیس فی ھذا الحدیث ما یدخمل ال ۳۷" 

ولیس فی ھذا الحدیث ما يذخخل عل من رای القراءة لف الإمام لأن 
آبا ھریرۃ ہو الذی روی من النی گا ھذا ال حدیث 

وروی ابوھریرة عن انی گل آنہ قال : من صل صلاۃ لم بقر! فیھا 
ہام القرآن تھی خداج ٹر تمام ۔ 
فِن آجر النصت الذی لا یسمع کاجر النصت الذی بسمعء وعن مان بن عفان 
موقوفاً وراجع ” فصل انفطاب “ رص ۳٣‏ و۳۷ و۳۸) لعدة مراسیل أخری + 
وحدیث مرفوع من حدیث أپیهریرۃ . تم قال الشیخ : وقد ذکرنا الفرق بین 
اللرسل اتی می التوارث ٠‏ وبین انرسل ا جرد عنہ ٠‏ وہو الوجہ فی کونە حجة 
عند اعتضاد ای الصحابة ولکن قد یکون الأمر کا قال ان معین : لھا 
یطعن فی حدیث ہمرۃ من لا بذھب إلبہ اھ . ذکرہ فی ”الطخیص* ٠‏ اھ ۔ 

لہ : ولیس فی ہذا الحدیث ما یدخل على من رأی الخ . ”بدخل* ہنا 
من الدخل لامن الدخول . والدخل حرکة الغش والفساد ء کا فسر ی”القاموس* 
وغیرہ بالفساد والکر وائدیعة والعیب ؛ ومنہ قولہ تعالل : (ولا تتخذوا 
امائکم دخ بینم ) أی دغلا وخدیعة 
احدیث لا پرہ على القا ثلین بالقراءۃ خلف الإمام فإن آباعریرة راویہ من 
پری القراەۃ خلفہ وروی حدیتاً بدل علیہ أی فلابد ان یتاول فیە ای بالقراءۃ 
جھر آو با فوق الفاتحة ‏ مہذا الذی انٹھوا عنہ ۔ قلت : قد علمت قیمة ھذہ 



















وبرید الترمذی بقوله هذا : أن ھذا 








التاویلات . وباتی تحقیق طہبہ وقولہ ھذا۔ 

آلولہ : نھی عداح غبر تام . بقا ۰ الناقة خداجاً ٹھی خدوج 
إذا آلقت ولدھا قبل أوانہ لغبر تمام وإن کان تام انحلق ء فھذا فی ا جرد ء 
ویقال: أخدجت الناقة ٹھی خدج وغخدجة جامت بولدھا ناقص احلق وقد تم 
وقت ملھا . فہذا فی الزید ء ومن ٭ ا لمدیجۃ “ من آماء نساء العرب ۔ 
وبعضھم لا یفر پین استعالہ مجرداً ومزیداً ء والقولان ذکرہہا صاحب 






۲۷۸۵ معارف السٰن جب۴ 
اللسان “ ر۳ ۔۔ ۷۲ و ۷۳) إلا آنہ جعل من الفعیل مثل ا جرد وزاد 
قولاٴ الا وہو عکس الڈول ۔ 
الحدیث دل على أن الصلاۃ بغر الفاتحة نکون ناقصة لا أنھا باطلق 
لاعیرۃ ا صا وعھو الذی یقولہ الحلقیة می عدم بطلان الصلاۃ بعدمھا ولارہ 
ھہنا دخول الکروہ تحریا فی آمر الشارع علیہ السلام کا کان پرد فی قوله 
تعالی : ( فائرءوا ما تیسر من القرآن ) وقولہ گا : ہ لم اقرأ یا ٹیمر مك 
من القرآن ٤‏ ننی شئی بانتفاہ شئی آخر ء کا تقدم ھذا االفظ عند اٹرمذی 
فی حدیث السی صلائہ رأوضحنا ذلك فی کتاب الطھارۃ فی حدبث: امفتاح 
الصلاۃ الطھور وتحر بمھا الٹکیبر وتحلیلھا التسلیمہ والشیخ تعرض إليہ فی ” فصل 
انفطاب “ أیضاً فلبراجع ھذا وذاك فقد حقق ما ہو الصواب والحق ۔ 

ومثل حدیث تمام الصلاۃ بعد التشھد بسند فیه ضعف کا تقدم ق حدیث 
”فتاح الصلاۃ” خریجہ وحفیقہ وقفاً ورفعا ‏ 

قال الشیخ : ولذا آشکل على الشیخ عبد الحق الدھاوی أن حدیث تمام 
الصلاۃ بعد التشھد یدل على رکیة النسلیم ؛ ولکتہ یلزم الکرامة تحریماً نی قول 
الشارع وکیف بلائم هذا ۔ 

آقول: لعاہ ذکرہ ف”اللمعات“ او ”اشعة اللمعات” أوغبرہ من ثالیفەء 
ول وغل فی البحث لعدم وجود کتبه عندی ۔ والفقھاء من علائنا صرعوا 
بآن من أحدث بعد النشہد قبل السلام فیجب علیہ أن یتوضا وبتم صلاتہ ویسام؛ 
وفد بحثنا عن ھذہ السألة فیا تقدم غیر مرة وبینا ناك أن الخلاف فی مثل هذہ 
الأمور خلاف ذھنی لائمرۃ لہ فی الحارج إلا لیا جدا فان الوجوب فی النسلیم 
وتعدیل الرکان وما شبہ ذلك من الواجبات مسل عندنا ؛ والضل بترك مثٹل 
ہذا عاص . والؤإعادة عليه واجبة ؛ وکذلك نقحنا فیا سبق فی الطھارة وغیرھا 
مالة ' فرضیة الفروج بصنع الصل ” وقد تعرض فی ” البحر الرائق* إلبھا 















ظ۷۹' 








فقال لہ حامل الحدیث: وراء الإمام ؟ قال: اقر بھا فنفمك؛ 


فی مواضع فاستوف البحث من نواحیہ ؛ وکذلك ان عابدین فی ٭ ر دافتار“ 
فلیراجعھا من راد وقوفاً علی التفصبل والتحقیق واللہ ول التوفیق ۔ 

تولہ: اقرأبھا نی ننعك اخ . ہذا نحملہ على الصلاة السریة لاعل الجھریة 
ما تقدم من ”کتاب القراٴة “ للببھتی أن مذھب عائشة وأی‌ھریرۃ: عدم القراء 
فی الجھریة ؛ وقد ثقدم تفصیل کل ذلك ؛ والتوفبق بین ما صح عنہ من 
الروایلین آوی بل آلزم می إسقاط أحدہما من غبر بینة وبرھان بل ان روایة 
' لوط ” عنہ تریح فی عدم وجوب 'ناتمة علی الژتم علی آنہ لم یسندل ق 
ہذا السیاق بمثل حدیث عبادة وہو عندہ مناہ عند أں‌داؤد وغیرہ کا سلفء 
تکیف یستقم -ٴ لوکان ہو انا فی ا جھریة ویکون حدیث لا صلاۃ الخ عاماً 
لکل - : آن یستند إلل آمرغیر صریح فی القصود ویذر ما کان نصآ فی الیاب 
کحدیث : ولا صلاۃ الح ء إن کان نصا کا یزمونہ ؛ وہل یقاوم مثل هذھ 
الاستدلالات اللحفیة الإجتھادیة ما ثبت عنہ من الصرانح القویة کحدبث : 
ہوإذا قر أ فانصتواہ ۔ وکحدیث: دفانتھی الناس عن القراءة اخ؛ عل أن مذدھب 
الشافعی وانخصوم : العبرة ما روی لا مارآی ء فا حال أن مثل عذہ النسحلات 
والناولات امام الصرانح و الحقائق اللموسة والآار الکشوفۃ لا تسمن 
ولاتغنی من جوع . فرحم اللہ من أذن قحق الصراح وأذری افباء أدراج 
الریاج. وی ”الموطا “ مالك رص ..- )٤‏ فی ۔ من أدركک من ا ین 
آیھر : او من آدرك الرکعة فقد أدرك السجدة ء ومن فان قرا8ھ 
آم القرآن فقد فانہ یر کثبر ‏ . فدل أثرہ ذلك عنی آن مدرك الرکوع مدرك 
للرکعة وإن لم یقرأ الفاتحة وإن فائہ حیر کثیر . فأبن وجوب الفانحة 1۶ ولا 
یبعد أن یکون الفوات ہو ہذا انخبر الکٹبر فی اجھریة إِن قلنا بە فیھا من فوات 

رم-ی) 














معارف السئن پک 
نامین الڑتم وھو مغفرۃ ما تقدم من ذنبہ إذا وافق تأمین اللائکۃء ور أبت إشارۃ 
إلیه فی ” فصل الخطاب “ ایضاً . وعلى السریة حملہ ماك فی ” مؤطلہ “ کا 
تقدم بیائہ ۔ 

قال الشیخ : وما یقول البخاری فی ” جزء القراءة” أن إدراك الرکعة 
بإدراك الرکوع عند من لم پر القراءة خلف الإمام ٣‏ فاما من ری القراەة 
کاب‌ہریرۃ فقال : لا مجزیہ حنّی یدرك الإمام قائماً انٹھی ملخصا ء فعارض 
با رواہ مالك ف * 7۰ “ عنہ؛ علا آنه ظھرلی أن مرادہ بذلك أن پدرك 
الإمام قائماً قبل الإنحناء ‏ لاآنہ لأاجل وجوب الفاحة ۔ 














قال الراقم: ولوکان مرادہ ماأراد البخاری منە لکان حق التعبیر أن یقول 
لامجزیہ حنی بیقر الفانحة ‏ لاآن یقول : حتی بدرك الإمام . وبالجملة فکلامہ 
مناط إدراك الرکعة علی إدر اك الإم حالة قیاەہ لا علی إدراك الفاحة 
مع أن ہذا أ٘یضاً خلاف مذھب جھور الأمة من الصحابة والتاہمین ومن بعدھم 
من ائمة الین ۔قال ااشیخ اشیخ : ٹم رأبت ذاك من مذھبه صراحة کا فی ”بدایة افبتھد“ 
کاو وا من الباب الٹافی فی القضاء حیث بقول: والقول اللانی 
آنه إذا رکع الإمام فقد فانتہ الرکعة وأنہ لا یدرکھا ۰ا م یدرکه قائما ٠‏ وھو 
منسوب لی أی‌ہریرۃ انتھی کلامہ . ومثلہ فی ” العمدة “ ٢(‏ ۔ )۰٥۹‏ قال: 
وروی معناہ عن أشہب . وحکاہ فی ” إمام الکلام ” من ابن عبد المر کا ذکرہ 
شیخنا فی ” تعلیقات ال ثار “ . ٹم ما ذکرہ البحاری لیس ہو مذھب جمھور 
السلف ولا مذاہب الأْئة الأربعةء وإنا اختارہ بعد البخاری صاحب اہن 
آبوبکر الصبغی ؛ وقواہ ٹئی الدین السبکی : ولیہ کان یلھب الشوکافی . 
م رجع عنہ فی ” الفتح الربانی “ ونسب إل ابن خزیمة ذاك ایض ۔ اوئردد 
فیہ الحافظ فی ” التلخیص ” وقال : إن ما فی ” صحیحہ “ مغابر مانقلوہ . قال 
شیخخا رعمہ اللہ: کان ہو مذہب أى‌بکر الصبغی تلمیذہ فنسب ای شیخه خطاً 












بلاففات مالك کٹھ! مسندہ ۲۸۱ 





آنظر ” الفتح ” ٢(‏ ۔۔۔ ۹۹) و ” التلخیص الییر * (ص سے )۱٢۷‏ وتقدم 
تحقیقه وتفصیله ‏ ر باب فضل الڈولی ) من شرحنا فلا نعیدہ 





مم اعلم أن ما ذکرہ مالك فی ”مؤطلہ“ من اثر اٴھریرۃ فھو من بلاغاتہ 
وم بسندہ : ومع ھذا فلا پضرنا ء ویقوم بمللہ حجة : فإن الحافظ آبمر ابن 
عبدالبر قد الف کتاباً مفردا نی وصل ما ی”الؤطا“ من الرسل والنقطع والمضدء 
وقال فیہ: جیع ما ی”الوطا“ من قولہ: ”بلغنی“ ومن فولہ: ”عن الژقة“ عندہ 
ما م یسندہ أحد وستون حدبژاً کلھا مسندة من غبر طریق مالک ار بعذ لا نعرف؛ 
تم ذکر تلك الذربعة ولیس فبھا ذلك الأثر. فعلم آنہ موصول عند یر ہءئم ن ان 
الصلاح وصل ھذہ الاأحادیث الأریعة فی تألیف مستفل وإن ابن مرزوف الأکبر 
العروف بال مد وبانخطیب الحافظ افرد کذ ك فی إسناد ھذہ الأحادیث 
الٌربعة ۔ والحافظ ابن آن‌الدنیا آسند اثنین ءٹھا فی ” اقلید التقلبد “ وانظر 
تفصیل ہذا البحث باستیفاء فی ” إضاءة الالك شرح مؤطا ماك" زاس ے ٦٣‏ 
إلل )٦٦‏ لشیخنا حبیب اللہ بن ما یأی الجکنی الشنقیطی ۔ 

قال الشیخ : وھذا الذی ذکرنا من حمل قولہ على السریة ہو التحقیق 
عندی والذی یذکرہ ال التدریس من امعاصرین من حملہ على التفکو فی النفس 
والتدبر فی القرامة فلا یساعدہ نع3 ول ت القراءة فی النفس بہذا العنی اصا5 
نم ثبت القول فی النفس بھذا للەنی فقد ینجوزون بہ فی غیر الفظ کثرا می 
سوا الاعتقاد والرأی بالقولء ورجھه سببویہ کا فی ” اللسان“ (٤؛‏ ۔ ۹۰) 
وفی غبر اللفظ . قال الشاعر . ع 

قالت لہ المینان سععأوطاعذ“ ۔ وحدرقا کالدر ما یثقب ۔ 











أنظر ” السان “ ومبسوطات العاجم اللغوینۂ حنی بتضح انضاحاً , 
ویمکن أن نقول ان المل على السریة ول لن الإسرار ق صلوات 
النھار مجمع عليه کا أن ا جھر فی صلوات الیل متفق عليه ء فالقول بالقراەة 


۸۲ معارف السْن 





وروی أبوعُان التھدی عن أ‌ھریرۃ قال: ٦۱م‏ ری انی ا ا 
ان لا صلاۃ إلا بفراءة فائة الکتاب ہ . واختار أصحاب ال حدیث أن لا بیقر 
الرجل إذا جھر الإمام بالقراءة . وقالوا : یتبع سکتات الإمام . وقد اختلف 
أہل العلم فی القر خلف الإمام ‏ فرأی اکثر أہل العلم من اصاب انی لا 

فی المھرب الإمام ڈئی خلاف ما أجع عليہ فیحتاج إلی دلیل قوی؛ 
فا حمل على انجمع علیہ أولی ؛ وف ” الرمة الغیثیة “ لحافظ ابن حجر : قال 
قلت : إنی لا أستطیع أن اقر! مع الإمام؟ قال : اقرأنی نفك ۱ھ . قامله ھل 
و على الإنفراد أو على السریة ؟ وکا ہو فی ”کتاب القراءة “ (ص ۔ ۱۸) 
مع تلبيہ علی وہم قتییة فی إسنادہ . قالہ شیخنا فی تعلیقانہ علی ” الآثار ” 
اللنیموی ۔ 

قولہ : وروی أبو مان النھدی اخ ۔ رواہ آبوداؤد فی ”سن“ والبخاری 
فی ” جزثہ' والطبرانی فی ” معجمه “ والےکم فی “ ستدرکہ ”* 
” کتابہ ” وغیرہم ء کلھم امن طربق أئ ان النھدی عن أیھر 
ہ امرنی رسول اللہ گلا أن أنادی آنہ لاصلاة إلا بقراء فاتحة الکتاب ازاد* 
والفظ لأی داؤد . وعند اابخاری فی ”المزہ": و وما زاد ؛ ولە طرق شی ۔ 
وأحسنھا طریق جعفر بن میمون: وھو من ثقات البصرہین؛ وتابعہ عبد الکر یم 
ابن رشید عند الطبرانی کا فی ” نصب الرأیة “ (١۔ )۳٦۷‏ والیھیق ق 
الکتاب ؛ وصصحہ الڈھی وغیرہ . وبالجمملة الحدیث صحیح غیر آنہ لا حجة فی 
لقارین خلف الإمام حیث ٹہ 




















فیه زیادة قوله : و وما زادہ قدل مل الو 








تمول : ینیع سکتات الإمام . قال الشافعیة : یسکت الإمام بعد قراءۂ الفاتحة 
سکنة طویلة لیٹمکن الاموم من قراءة الفاتحة . قال شیخقا : سکتة الإمام مثل 


بیان أن سکتة الإمام لکی بقراہ الاءوم مخالف قواعد الشریعة ۲۸۳ 
پقول مالك وابن الباركغ 





والتابعین ومن بعدعم القرامة خلف الإمام ٭ وہ 
والشاففی وآمد واسحاق . 

ہذہ لکی یقرأ لماموم تخالف قواعد الشریعة فی منصب الإمام ووظیفتہ فالشریعظ 
ققول : ہ(نا جعل الإمام لیژتم بەہ نقجعل الإمام متبرعاً والمتم تاہما ء وہؤلاء 
پمکسون الأمر فیجعلون الإمام تابعاً ب وذکر الشافعبة آریع سکتات للژمام ؛ 
ذ کرھا النووی فی کتابہ ”ااتبیان فی آداب حلة الشرآن ٭ کا أسلفناہ نفصب9 فی 
( ہاب ماجاء فی السکثتین ) ۔ منھا ہذہ المذکورۃ قدر ما نسع فاتحة الأموم ۰ 
وبرد علبھم فق ذلك اشکالات یشکل ار وج عنھا کم تقدم بیانھا ؤ. (باب فضل 
التامین ) ول تثبت ھذہ السکنة من حدیث ہل الف رہلان من الصحابة فی 
السکنة نفسھا فی الصلاۂ کا تقدم . فالحاصل أن الإشکالات عل القائلین بالفراعۃ 
خلف الإمام فی ا جھریة کثبرۃ واظاص عنھا مشکل وصیر ۔ 





ول : وبہ یقول مالك الخ . تقدم تحقیق للذاہب من مصادرھا اموثوقة؛ 
وعلم ما صیق تسامح الإمام الترمذی ق المذاہب وف مال الأمر فبھا فا ممھور 
تمائلون بھا فی السریة لامطلقاً ٠‏ ولایخنی عل االبصیر الصنف أن قول التفیة 
بالترك فی السریة قرب إلی ا حجة من قول الشافعیة بوجوب القراء فی الجھریة 
عل أنہ م ینقل وجوب الترك فی السریة عن الإمام أیحنیفة کا نقل وجوبھا 
فی الجمھریة عن الشافعیة: وکلام ابن البارك بشیر إلی الرد على القائلین بماذہب: 
إليه الشافعیة ء وإن القراءة نف السریة لم یقل بوجوبھا إلاقلیل مٹھم بل ابن البارك 
وآحمد ؛ وکٹبر منھم یقرءونھا فی السریة اسحاباً لاوجوباً کا ی ” القی ” 
لان قدامۂ الوفق ۔ 

وبا مملة ا خفیة والشافعیة وإن کانوا عل طرف الأمر فالحتقیة أقربھم إلی 
الوسط فلیئنبہ ولیستقم؛ وقوم من الکوفیین ہو سفیان الثوری وسفیان ن عینة 


۸ معارف السئْن ٌ ج 

وروی عن عبد اللہ بن البارك أنه قال : آنا ار خلف الإمام والناس: 
یقرءون إلا قوم امن الکوفیین ء واری أن من م بفرأ صلاتہ جالزة ء وشدھ 
تقوم من ہل العلم فی لرك قراءۃ فائحة الکتاب وان کان خلف الإمامء فقالوا: 
لا نجزیٗ صلاة إلا بفراءة فائحة الکتاب وحدہ کان أو خلف الإمام ‏ وڈھبوا 
لی ما روی عبادة بن الصامت ھن النی ا وقرأ عبادة بن الصامت بعد ال 
کیا خلف الإمام . وناول قول النی گکاؤ: دلاصلاة إلابقراءة فاحة الکتاب؛ 











وآبوحنیفة کا فی ” للغی * (١.۔ )٠٦۸‏ وبقول عبد اللہ بن البارك : إذا 
اجنمع ہذان علی شئی فتمسك بہ یع الٹوری وآباحیفة کا فی ” الإقاء * 
لابن عبد البر رص ۱۳۴) وھو روایة عن الأوزاعی وروایة عن آحد ء 
وإلبہ ذھب عبد اللہ بن وہب وأشھب ؛ وھو قول سعید بن السبب فی جماعة 
می الابعین کا فی ” العمدة “ (۳ ۔- ٦٦‏ و٥٦)‏ 

ول : وناول . التاول فی عرف السلف والغة بیان ماک الّمر لاما تعورف 
فی ما بعدھم من صرف الکلام عن ظاھرہ ؛ وعل عرف اللشة ما فی التنزیل 
العزیز: (وما یعلم تاویلە) ؛ یوم تانی ناویلہ) ؛ ( ولنعلمہ من تاویل الأحادیث) 
(ھذا ناویل رؤیائي) ء ( نیٹنا بتأویله )ء (ذلك تاویل ما لم تستطع عليہ صبرآ)+ 
۔( ذلك خبر وأحسن تاوب5) وما إلل ذلك من الآّیاتء وعليه ما فی ا حدیث : 
ہ اللھم فقمہ فی الدین وعلمہ التاوبل ؛ وقولہ : پتاول القرآن وغیر ذلك 
وعلى ہذا العرف اآماء کتب التفسبر ء وعليہ داب ان جریر فی ” تفسیرہ*: 
” القول فی تاویل قولہ تعالی" ء ویفسر الراغب فی ” مفردالہ“ التاویل : یرد 
الشئی إلی الغایة للرادة منہ علماً کان آو فع الخ . تم قد یکون مآل الشئی 
ومرجعہ غیر ما یتبادر من ظاہرہ فتعورف فی النأخرین بصرف الکلام عن 
ظاہرہ : والتفصیل مجال آخر ۔ 











۸۰٥۰ 
وبہ یقول الشافعی واسحاق وغبرہما . وأما أحمد بن حنبل فقال : معبی قول النی‎ 
ا : دا ساد انل تح الکتاب ؛ إذا کان وحدہ . واحتج بحدیث‎ 
جاہر بن عبد اللہ حیث قال : ہ من صلى رکعة م یقرأ فیھا بام القرآن فلم بصل‎ 
٤ إلا أن یکون وراء الإمام 4 . قال أحد : فھذا رجل من اصساب انی‎ 
تاول قوں النی گلا : ہ لاصلاة من م یقرا بفانحة الکتاب ؛ أن مذا إذا کان‎ 
خلف الإمام وان لا یترك الرجل فا حة‎ 













وحدہ . واختار أحمد مع ھذا القرامقۃ 
الکتاب وإن کان خلف الإمام 





حد‌ثنا اصاق بن موسی الأنصاری نامعن نا مالک عن أئینعم 
بن صلی رکعة ‏ یقر ا فبھا بام لقرآن 
نلم یصل الا ا پا 0 ما حدیث حسن حیح ۔ 


نم وہب بن 





کیسان آنہ مع جابر بن عبد اللہ بقول: 


قولہ : واختار احمد . مذہب آحمد ہو القرامة ف السریة کا لقدم. وأما 
فی ا جمھریة فلا بقول بھا إلا إذا کان بعیداً لایلفہ صوت الإمام ؛ ومثلہ ق 
٭ وی :ت346 

قولہ : سمع جابر بن عبد اللہ بقول : من صلى رکعة الم . ذا موقیف 
لی جابر والاکثر وقفوہ ؛ وبرفعہ بعضھم کا فی ” شرح معاق الآثار "ر١‏ 
ےنپ ) غبر ان فیه کلا۔ من وجوہ : الول : آنہ رفعہ بحبی بن سلام 
عن مالك ومالك پرویہ فی ”موطتہ“ موقوٰقا ‏ والانی : أن می بن سلام منکدم 
فبہ۔ ضعفہ طالفة . واثالث: آنە وقع فی طریق اسمعیل بن موسی السدی عن مالك 
آنہ تقال مالك : ارفعہ . فقال: خذو؛ برجلہ . وبھذا غمرہ الییھتی . قال الشیخ : بحی 
ابن سلام وثقہ أربعة من ا حدثین . قال الرقم : فذکر فی ” اللسان ” توثیقه 
عن ابن حبان وی زرعة وی حاتم وأ آبوب وھم آربعة ٠‏ وزاد ق رجال 
الطحاوی توثیقہ عن ابن الناجی أیضاً . وقال الشیخ فی ”تعلیقانہ“ 








الہ“ : وقد رفله 


۸٣‏ معارف السٰن ج ۔۳ 
اسمعیل بن موسی السدی ع مالک کا فی ”الوہر لن“ وہُومنی رجال ”التھذیب" 
صدوق . وکذا رفعہ عاصم بن عصام عن بحبی بن نصر بن حاجب ھن مالك 
کا فی ” التخریج “ و“کتاب القراءة ‏ و" اسان“ ء وقد وقع فی ٭الکنی” 
من آیالاشرس فی ” اللسان ” آنہ ببھئی ثفة وہو مذکور فی “ شرح الاّلفیة “ 
رس ۔ ۴۳۲۳) اننھی ختصرا . وعتاب ماك لعلہ لاٗجل تمنت السائل والیزم 
بالرفمٰ ؛ وعل کل حال اخدیث معتلف رفا ووتا 





بحث وثلینہ : بروی أبونعم وہب بن کیسان ہھناعن جابر ترك الفرامۃ 
خلف الإمام : وروی أبونعم عند الدارقطنی فی ” سلتہ٭ (ص سے )٦٢١‏ 
عن عبادة ما یوافق الشافعیة فی قراءة الفانحة خلف الإمام . ونفل الدار قطنی 
من ان صاع شیخه : أن آبانمم هو آبونعم الؤڈن ء وذکر ق روایة زید 
ان واقد ان ابا نع صلى خلفہ عبادۃ حین بط عبادۂ لصلاۃ الصبح وہو عندا 
آی دنود ایا . وآأخرج البدر المینی فی ” العمدة ” (۳ ۔ )٦٦‏ حدیلہ ذلك 
عن “ مسندرك الام“ وھو فیہ ١(‏ ۔۔۔ ۲۴۸) : ویدل کلامہ علی أن آبا نیم 
الراری ھنا عن عبادة ھو وہب بن کیسان ۔ 
ال الشیخ : ولی فیہ تردہ فإن وہب بن کیسان أبانعیم بروی عن جاہر 
وابن مر وعن صغار الصحابة أو الکبار منھم المعمرین دون من نقدمت 
وفاثھمءویذ کر فق”الٹھذیب* (۱۱ ۔۔ )۱٦١‏ فبمن رو عنہ وھب بن کیسان :' 
ابن عباس وابن مر وان الزبیر وجار وآنس وایسعید الحدری وغیرہمء 
وذکر آہ ثوی سٹقر(۲۷٢۱۔‏ ص وذکر فی ”الإصابة“ وفاۃ عبادۃ سنة آریع 


وللائین وقیل خس وآربین ۔ 


بیان وجوہ الإضطراب فی عدیث عبادقۃ ۳۷ 
لیف یمکن أن یصلى عبادة خلف ینعم مالم بثبت جزما من 
تاریخ ولادقہ ووفاتہ ما یتحمل ذلك . وذکر فی ” الإصابة ” کلیة مود بن 
لبید وکذا حمود بن الریع أبانعم وکلاہا من الصحابة ء وھذا من المکن أن 
یکون با نعم هو احدھا لاوھب بن کبسان . وھذا أحد وجوہ الاضطراب 
فیحدیث عبادة کا أسلففاہ تفصیا5 . ور ا پروی عن أفعریرۃ ایضاً ء واما 
عبادة فتقدم الوفاة . ذکر ابن عبدالبر فی “ الإستیعاب ” أله توق سنة 
٤‏ ھ وقیل نہ عاش إلى أن توفی فی خلافة معاویة ء اومثلہ فی ”الإصاہة“ 
مع ما تقدم آنفاًء فکیف پروی عنہء ویؤید ذك أنہلم یذ کر فی کتب الرجال 
ان آبا نم وہب بن کیسان روی عن عبادة . قال الشیخ : تم رأیت أن الذعی 
فی " تلخیص الستدرك ” ١(‏ ۔۔۔ ۲۴۸) أن ذلك -۔ ای جغل اینعم وہب بن 
کیسان ۔۔ خطاً وہب صغیر ١ھ‏ أی لم بدرك عبادة ۔ 





وہالجملة 








قال الراقم: والڈی تبین مندی : أن آبا نعم فی حدیث عبادة هو عحموھ 
ان الربیع الراوی عق عبادةء وما وقع فی روایۂ الدارقطنی ثم الام عل حمود 
ن أی‌نعم أنہ سمع عیادة ال ففیہ أحد آمرین آلبتة ء |ما أن قولہ عن ینم بدل 
عي مود بإعادة ا مار آو زیادة عن خطا من الناین ؛ والصحیح عن محمود أن نمیم 
آنە سع عبادةء وزعم الحامآنہ وہب بن کیسان خطا منشاء روایة ینعم وہب بن 
کیسان .عن جابر وم یتصد إل التحقیق والإمعان؛ فھذا ہو القول الفصل عندی؛ 
ومن راجع جمیع الظان می کتب الرجال من الأسماء ومن الکنی نیین لە ذلك إن 
شاء اللہ تعالی ۔ 
ھذا ما نیسر الن ذکرہ ٭+ وللوضوع أوسع من ھذاء وقد علمت ان 


٢۹‏ (ك-۔-۳۷) 


۸ معارف السا 








الجمھور مع أیحنیفة فی ا ججھریة . وأمر السریة أھون ؛ وفیا ذکزنا کفایةء 
ور ما یکون الشئی آقوی تعام5 وتوارا ء وع خذا عدہ فی الروایات ٹکون: 
قلیلة : ولا یلزم من ذلك ضعف ف الألة ء ونظیر ذاك ما ذکرنا فی مسألة 
رفع الیدین ومسألة إخفاء التامین ٠‏ فکان فی ترك الرفعم حدیث ابن مسعود ٤‏ 
وف الرفع أحادیث غیر أن حدیث الرك کان صحیحاً ایضاً ء و بتخلف عن 
قصحیحہ إلا من اختار الرفع مذعباً وفقھا کالبخاری دون النسائی وأ داڑھ 
والترمذی وغیرہم ممن رووا حدیث اترك ومشوا على تصحیحہ ؛ فلا یتوہم 
من کثرۃ أحادیث الرفع وفلة أحادیث الرك أن الّرك ‏ حمولہ وعدم شھرتہ بل 
لا ذکرنا أن الرك عدی والرفع وجودی ؛ والرواۃ بتعرضون الوجودی 
لا العدی . وإن قلنا أُن کل من‌تصدی لوصف الصلاۃ من الصحابة و 
عن الرفع فی غیر التحریمة کان ذلك دلیا5 عل الركء وإذن یکثر عدد روایات 
الِْرك ؛ ولا یقال أن الساکت بیحمل على الناطق والحکم فی الناطق فإن الساکت ف 
عثل ما ذکرنا فی حکم الناطق على النی ء ونظبر ذلك ما بقوله ابن تیمیة ف 











إخفاء اانسیة وجھرھا أن ال جھر نادر ء فإن أکثر الاحادیث خالیة عن ذکر 
اھر بھا وإن یذکر فیھا الإخفاء نصآً فبازمھا الإخفاء فان اللھم ذکر الأمور 





الوجودیة دون العدمیة فإن امعقول أں یکنی بسرد الاأمور الی فعلت ؛ ولاداعیة 
ق مئلہ لبیان اتصریج بالذی لم بفعل ۔ 

وبالملة فالحدیث الواحد الذی یکون نصآ فی الْرك بعد غنیمة ونعمة غیر 
مترقیة لقلة الدواعی إل ذکر الترك وتوفر الدواعی علی نقل الفعل ٠‏ ومن معن 
انظرہ ق عمق عذا الأمر الہ أن فلك ما پشنی الصدور ‏ ولا یقال آن الرفع 
عزیمة ورك رخصة لن ذاكلم یقم عليه دلیل بعد ثبوت الترك والرقع جیعا 





لا یقال أن الرفع عزیمة وَالرك رخصة ۸۹ 
ولا یقال آن الرفع عبادة ورك لیس کذلكء لاأنانقول أن وظیفة الیدین ف کل رک 
ٹکون علی شاکلٹھا بما یلائمہ کا فی اقیام والرکوع والسجود والقعدة ن. فادام 
الوظیفة والقیام بالمنعصسب عبادة مھیا کان ذلك فەل آو رکا . وکذلك قلنا نی إخفاء 
التامین أن الحدیث فیہ واحد ولکن عمل جمھور الصحابة والتابمین علی الإخفاء 
کا حکیناہ من کلام ابن جریز الطبری ؛ فلاید ان رجح الإ فيه تناناڈ, 

وقد طال بی البحث فی مسآألة الفاتة. خلف الإمام > ومع دق حرصی 
عل القصد والڑیجاز لم آنھکن من الاختصار لانشعاب الکلام ؛ ونصذی 
الشیخ فی املالہ لبسط وإیضاح . وانی تد عالحت عناءٴ وتعباً فی ترنیب البحاث 
طلباً للتیسیر ء وف تلقیح أبحاث شیخنا بقدر مال صلة عناكء ولقد صدق شیخخاٴ 




















رمہ اللہ حیث پقول فی مفتح رسالتہ البدیعة ”فصل انقطاب فی مسألۃ آم الکتاب“: 
نم مداخل بحث ھی شعوف وذکرۃء لائغنی عن مزاولة ریضة و(بمال فکرۃ , 
والشاو فی الإعیارات القیة فی الکلام شاو وامع وللسافة امن العلوم العربیة 
سفر شاسع . نم لن ما أملاہ الشیخ فی“ العرف الشذی“ لعدم ضبط صحیح شاف 
قد أقلقنی جداً وائسبنی فارجو إخوانی طلبة العلم دعوۃ صالحة إن استفادوا 
شیتا من عنائی ومعالجتی فی تنوبر خبایا الأبحاث وزوایا الأمر ولقہ سبحانه 
ول التوفیق وامدایة وہو حسینا وئعم الوکیل فنعم الول ونعم النصبر وصل 
ال علی خیر خلقہ صفو: 
فی مبحث الفاتحة خلف الإمام أقول کا قال الشیخ فی ختام ” فصل الخطاب“ 
وھو کلام [مام منصف خببر قال : فاعلم آنی ما کتبت هذہ السطور لقصد 
الرد علی الشافعیة -۔ وعلی من انتحی مسلکھم ۔- وا کتبت لیعلم وجہ الحتفیة 
فی اختیار الَركه فکنت من النصتین لا النازعین ؛ فإن کنت ممن بستطیع القیام 


بة سیدنا حمد وآلہ وصحبہ آمعین + وف ختام الکلام 





۲۰ معارف ان اج ۴ 
ےس اس سے سم سس جو سس ےسیج تچ سے 
پالفرق بین ھذین القامین فراعہ وصلنی خلی وأجزنی ولو بفانحة الکتاب فإنا 
لاصلاۃ من م بیقر بھا : وحیاہ اللہ العارف ۔ 

مساحب من جر الرفاق على الری ۔۔ وطاقات ریحان جی وپایس 

وقفت بھا بی فجددت عھدہم ٠‏ ول عل أمثال تلك ابس 

واقول : 
فاوضحت أماا ناك لیٹکروا - وذو العلم ق آٹال هذا بنافس 
واللہ الوفق الصواب وإليه الرجع والآب ۔ 


بیان معٔی الصلژۃ عند دخول المجد ۱" 


( باب ما یقول عند دخولہ السجد ) 

ح نا علی بن حجر نا إسماعیل بن ابراہیم عن لیٹ عن عید الہ بن المسن 
عن أمہ فاطمة بنت الحسین عن جدتھا فاطمة الکبری قالت : ہ کان رسول اللہ 
گا اذا دخل اللسجد صل عل محمد وسام ‏ وقال : ”رب اغفرل ذنوق 

--: باب رما یقول عند دخولہ السجد :۔- 
جامت فی الأحادیث آأذکار کثبرۃ عَّد دخول السجد وانفروج مہ ء 
ومنھا ما فی حدیث الباب ء وقد جمھا النووی فی کتاب ” الذکار “ وا یزری 
فی ”ا لحصن “ من شاء قیراجمھا ۔ وعین الشارع علیہ السلام أذکارا ق 
الأحوال التواردة ا تلیما أُمة کا أسلفناہ فی (باب ما بقول إذا عرج من 
الهلاء فی الطھارة ) قراجعہ ۔ 

قولہ : عیل علی محمد وسلم ۔ ذکروا استحباب الصلاۃ والسلام عليه 
عند دخول السجد بمثل ہذا الحدیث . قال ابن عابدین فی آواخر صفة 
الصلاۃ من ” شرج الدر' : ونص الطلاء عل استحبابھا فی مواضع یوم الجممعة 
ولہلتھا - إلی أ قال.. : وعند دخول السجد وانفروج منہ آھ . قال الشیخ: 
ول فی تردد قد پجتمل ان یکون الغرض من قولہ : ٭صل عل محمد وس * 
ان یدھو کل داخل لنفسہ کا آنه ا دما للفسہ بالصلاۃ والسلام ؛ فیا کان 
ار وھو الداعی وھو الەلم للأمة وھو النکام وقع التعبیر هکذا 
والل اعلم . اقول : ولک ورد حدیث قول فی ذاك من حدیث انی حید الذی 
آھار إليه ار مذی فی الباب قال رسول اق پيء : ہ إذا دخل آحدگ السجد 
لیسلم عل انی ےا مم نل : ” اللھم افتح لی أبواب رحتك “ واذا خرج 
فلیقل : ” الثھم إنی آسٹلك می فضك “؛ وکذاك ورد المر بذاك فی حدیث 
آھریرۃ رواہا ان ماجہ فی ” سلنہ“ (س . )٢٥‏ رہاب الاعاء عند 








۲ معارف الماٴن ج۔٣‏ 
وافتج لی آبواب رحتك“ ء :وذ خرج صل عل محمد وسلم وقال: ”رب اغفرل 
فذنوی وانتح لی آبواب ففلك ٠”‏ ۰ 

وقال على بن حجر قال اماعبل بن ابْرا 
بمکة الہ عن ھذا الحدیث فحدثی بە قال 


: فلقبت عبد اللہ بن الحسن 
کان إذا دخل قال : ”رب 
انتج لی ابواب رحتك ” وإذا خرج قال : * رب افتح لی آبواب فضلك ٦“‏ 







وفی الیاب عن بی حید وأ اسید واوھریرة ٠‏ 

دعول السجد ) وگول فقط الداری یفاٴ وس .۔ )۱٦۸‏ بلفظہ ء غیر نا 
حدیث أیحید عند مسلم وآعد عال عن ذکر السلام ٠‏ وحدیث آأنغریرۃ 
رواہ النسائی وابن حبان وان الی وا ام ابضاً کا اشار إلیہ نی ٭ ا حصن " 
وشرحہ الشیخ اللکنوی ؛ وکذا ورد الأمر بالصلاة والسلام عند الشروج أیضاء 
انظر ١۱خصن‏ “ 

قولہ : ابراب نفضلك . خصص الفضل بافروج من السجد کا خصص 
الرمة بالدخول فیە ء والوجہ فیه أن من دخل اشتغل با یزلفه لل ثوایہ > 
قاسب ذکر الرة ء وإڈا خرج اشنفل بابتغاء الرزق فاسب ذکر الفضل ۔ 
سکاہ فی ” الرقاۃ “ ( ١‏ ۔۔ ٥٤٤‏ ) عن الطیبی, ء وزاد الإستشھاد بقول اللہ 
تعالی : ر فإذا قضیت الصلاة فاننشروا فی الأرض وابنغوا من فضل اللہ ) ٠‏ 
وبقول الشاہ ول اللہ فی * الجة البالغة “ : ان الرمةٴ پرادبھا النعم الروحانیة 
الأخرویة کالولایة والنْوۃ کا فی قولہ: (ورعة ربك خیر ما بجمەو۵). والفضل 
پراد بھا النعم الدنیویة کا فی قوله : اض من ربکم واہتغوا من فضل اللہ: 
فالد نعل بطلب القرب من اللہ ء والارج بیٹغی الرزق انٹھی ملخصاً 





تحقیق لفظ ”غحیة الاجد “__ ۳٣۴‏ 

قال آبوعیسی : حدیث فاطمة حدیث حسن .؛ ولیس إسنادہ بمتصل + 

وفاطمة ابنة الحسین لم ندرك فاطمة الکبری ؛ (نما عاشت فاطمة بعد النبی ہچ 
اشھر؟ ۔ 

(ہاب ما جاء اذا دخل أحدکم السجد ظیرکع رکتین) 


حدلاً نیبة بن سعید نا مالك بن آی من عامر بن عید الہ ابن ائزبیر عن 





وہ : حدیث حسن اخ . حبن الترمدی حدیث اباب اع آلہ مقطم 
کا یصرح بہ ء وکذلك فعل فی مواضع من ھذا الکتاب ؛ وذك بدلنا عل أن‌ 
آصحاب الفن ربا بھکون علی الحدیث نظرا زل آذواقھم الحاصة ولا پراعون 
القواعد العامة والأاصول الدونة آفادہ الشیخ ۔ 

قال الراقم : وقد تکلف من تأاول آنہ حسنہ نظرا إلی شواہدہ فإِن مٹل 
ذلك من قبیل الحسن لغیرہ ء والتبادر فی مثل ما ہھنا السن مذاتہ عل آنہ لو 
نظر إل شواہدہ لکان بستحق أن یجعلہ سحیحاً ولا ینزل إلیل حسنہ ء وانت 
تری أن الحدیث من روایة آیحید وابی آسید او کلبھا مع ء ومن روایة 
نھریرۃ کلہ صحیح من غبر ما شك وریب واللہ اعم ۔ 

-: باب ھا :جاء إذا دخل آحدکم المسجد فلرکع رکعین :- 

الصلاۃ ہذہ ٹسمی یة اللسٰجد ء سنة عندنا وعند الکل ء عبر عتھا 
بالسنة اصاحب ” الدر الحتار“ ء وعبر عنھا صاحب ”اخلاصة“ بأنھا:ستیةء 
وکذاك اختلف فھا کلات الالکیة والشافیة ہ والأمر تاب نکر ظلاظا 
ان فی لفظ "متحیة للسجد “ تجوز ۔ وق القبقة *عیّة رب لسر لا 
القصود بھا التقرب إلبہ تعالی لا الملزل ء وقد ورد تسمیة ہذہ الصلا تحیة ق 
حدیث أخرجہ ان حبان فی ” صحیحہ “ ؛ ہ یا آبا ذر لن السجد تمبة ون 
تحیتہ رکعتان فقم فارکعھا٤‏ ء ذکرہ فی ” الیة “ کا فی ”رد افتار* 









۹ معارف السخٴن ج-۳ 
مرو بن سلم الزرق عن ای قتادة قال قال رصول اللہ ہا : و إذا جاء أحد 
السجد فلیرکع رکعتین قبل آن یجلسٰ ٢‏ 
قال : وف الباب عن جابر وأیآمامة وأھریرۃ وآیذر وکعب بن 
مالك . قال آبوعیسی : وحدیث أىقتادۃ حدیث حسن صحیح . وقدازوی 
ھذا الحدیث محمد بن عجلان وغیر واحد عن عامر بن عبد اللہ بن الزبیر جو 
روایة مالك بن آنس ء وروی سھبل بن یصاخ ھذا الحدیث عن عامر بن 
وقال داؤد الظاھری ہوجوبھا ابضاً ء کلك حی الذاہب البدرالیٔی ف 
'٭ العمدة “ ر٢‏ _۔ ۳۸) عن ابن بطال والسفاقسی ؛ وذھب ابن حزم من 
الظاھریة إلل عدم الوجوب کا فی ” الفتح“ )٦8٤ -.١(‏ ء وانظر نیھا 
تفصیل أدلة الفریقین فإذا دعل وصل الفرائض أو السنن سقطت عنہ + وأحرز 
ٹوابھا ایضا وإن مم ینوہا + فإن نلك الفر بضة 'قامت مقام التحیة لحصول تعظیم 
السجد ؛ کا فی ٭ البدائع “ ء وراجع اقتفصبل ٭ ان عابدین عل الدر” من 
النوائل ء وکذاك السألة عند الشافعیة کا فی ” اضصوع” )٢٥- ٤(‏ ۔ ول 
م یصل شیتاً نقد فات عنہ التية ولا تصل عندنا فی الاوقات الکروھة 
وتصل عند الشافعیة فبھا أبضاً فا حنفیة قالوا بکراهتھا: ‏ الاوقات الکروھة 
تقدباً لعموم الماظر على موم ا میح ء وھو مذھب۔الالكیة کا فی ”الفتح“ ٠‏ 
وروایة عن الشافعی کا فی “ العمدة ” والأصح عند الشافعی اداڑھا فیھا ذھاباً 
إل تعمم الامر وتخصیص الٹھی ء رکل ما لە سیپ جدید یرتقع بە الکرامة کا 
تقدم تفصیل ذلك فی امواقیت ۔ 
ٹول : قبل ان بجلی . ہذا ہو النة ی الصلاة قبل الجلوس . قال 
الشیخ : وجھلة عصر بجلسون شیا مم بصلون وھو خلاف نص الحدیثء ومشاء 
سوہ ا جھل . وكذك صرح القاری وغیرہ ولکن ف”الطحطاوی على الراقف“: 
ان اداٹھا بعد الجلوس قول البعض ء وأوضح منہ ما فی مکروات ” الیحر* 












بحث تیة السجد قبل ال جلوس* ۰" 
عبد اللہ بن الز پیر عن عمرو بن سلیم اع پر بن عبدالہ اع آئی گت 
وھذا حدیث غیر حفوظ والصحیح حدیث أی قتادة ‏ والعمل على ھذا الحدیث 
عند أصمابنا : استحبوا إذا دخل الرجل اللسجد أن لا یجلس حتی بصل الرکعتین 
إلا ان یکون لە عذر ۔ 


قال عل بن الدیی : وحدیث مھیل بن اصاخ خطا اخبرنی بذلك 









ابراہم عن عل بن الدینی ۔ 





ثانی : م إِن من جلس لاتسقط عندنا کا ق”البحر“؛ ولعله کذاكک 
مذعب الشافعیة کا یستفاد من ”الفتح“ ٭ وبدل عليه*ما رواہ ان حبان ف 
'" صیحہ؟ امن حدیث ایذر دخل اامجد ثقالِ ا“ سی گڑڑ : 
آرکعت رکعتین ؟ قال : ۷ء ٹم قال : قم فارکمھا ٤‏ . وترجم عليه ان 
حبان ( باب تحية السجد لا تفوت بالجلوس ) وقال ا حب الطبری : بحتمل 
آن بقال وقتھا قبل ا ملوس وقت 
وقتھا قبلہ أداء وبعدہ قضاء : وبجتمل أن بحمل مشروەیتھا بعد الجلوس علی إذا 
مالم یطل الفصل۔ کذا فی ” العمدة “ و" الیم“ : نم رایٹ فی ” اجموع * 
رو ۴) ان أصل منھب اشافعیة أٹھا نفوتِ بالجلوس ؛ وصحح صاحب 
* اموع” آنہ إن طال الفصل نفوت ولا لا ۔ 

تنبیمات : ِن لم ینمکن من تمحیة السجد لحدث آو شغل آو لکراہة ف : 
الوقت عند الحنفیة یستحب لہ أن یقول : ” سبحان اللہ والحمد لل ولا إلە إلا 
اللہ والقہ أکبر* قالہ ابوطالب فی ” القوتٴ کا فی ” رد اغتار ٣ء‏ :وٹکی لکل 
یوم مر تکرر دخولہ عندنا کا فی * الدر الختار“ : وکذاكِ قال اٹاملی 
من الشافعیة کا فی ” ائہموع  “‏ وقال صاحب ” التدمة ” مٹھم : تستحب لکل 
عرقء وقواہ النووی لظاھر الحدیث . وتحیة السجد الحرام الطواف کا ذکرہ 









؛ وبعدہ وقت جواز .:آو یقال 














۹٦‏ معارف السٰن ظا 
مت دی و 
(باب ماجاء آن الارض کلماسجد الا المتبرۃ والحمام) 
ححدثنا : ابن ای عمر وابوعمار الحسین بن حریث تالا:نا عبد المزیز بن 
مد عن عمرو بن بحبی عُن آبيہ عن آی‌سعید انلخدری فال قال رسول اق 
ہ الٌرض کلھا مسجد إلا القبرۃ والمام ؛ ۔ 
وف الباب عن على وعبد اللہ بن عمرو وأں‌ھریرة وجاہز وابن عباس 
وحذیفة وانس وایأمامة واوفر قالوا : ان النی ا قال : د جملت لی 
الَرض کلھا مسجدا وطھورا ٤‏ ۔ 


القاری فی ” شرح الناسك ” ؛ واتفقوا على أن الإمام لو کان یصلى الکتوبة 
آو أعذ الؤذن فی الإفامة آنە یٹرکھا ۔ 

--: باب ماجاء أن الارض کلھا مسجد إلا المقبرة واحمام نے 

القبرة : مثلثة الباء ٤‏ وکککنسة موضعھا کا فی ٭ القاموس “ . والقبرةۃ 
بالتاء: ما فیھا قبور کثیرۃء وإن کان فیھا قبر واحد فھو مقبر بغبرقاء . وھڈا 
غرق لغوی ققد تقرر فی موضعہ من کتب الصرف أن الفعلة بضم المین مع التام 
التکثیر کللکحلۂ وامقبرۃء کا أن فتح المین فبھا لبیان السبب کالندمة والائحق 
وبغیر التاء الظرف مطلقاً کا قیل : الفعل الموضع والفعل لللة ء الفعلة لمرۃ 
والفعلة حالة . وفیہ بعض تفصیل آخر فی ” العمدة “ ٢(‏ ۔۔ ۳۷۷) ۔ قال 
الشیخ : وف ٭ الجائع الصغیر ” للوٍمام محمد : إن الصلاۃ مکروھة إذا کان 
ف قبلة الصلی تبر إلا.أن یکون بین الصلى ‏ وبینہ حائل ہ أو کان القبر عن عینھ 
آو من شالہ . قال الرائم : لیس مندی ” ا ماع الصغیر “ و آجد لفظہ نیا 
عندی من الراجع ؛ وقال فی ” فتح القدیر ” ١(‏ ۔۔۔ ۱۲۹۷) من الکروھات: 
ویکرہ وقدامہ عذرۃ کا پکرہ آن ٹکون قبلة اللسجد إلی مام أو مخرج اوقبر: 
فإن کان بینه وبین ہذہ حائل حائط لا یکرہ اھ . ومسآألة کراہة الصلاۃ فی القبرة 








بیان مواضع تکرہ فبھا الصلاۃ ۷ 

قال آبرعیسی : حدیث آنیسعید قد زوی عن عبد العزیز بن محمد روایتین 
مٹھم می ذکرہ عن أںسعید ومنھم من م یذکرہ؛وھذا حدیث فی اضطرابء 
روی سفیان الٹوری عن عمرو بن محبی عن آبیہ عن النی ٌلٍْ مرسل2 ورواہ 
حاد بن سلمة عن عمرو بن محبی عن آبیہ عن أیسعید عن النی گٌڑٍ ‏ ورواہ 
محمد ابن اسحاق عن عمرو بن محبی عن آبیە قال: وکان عامة روایتہ من أیسعید 
عن النی پک ٠‏ وم بذکر فیہ عن أی‌سعید ۔ 
اوالحمام ومعاطنی الإبل والربلة واشیزرۃ مذکورۃ فی ٭ اللیة“ و *شرجھا* 
و”لبحر“ و"نور الإيضاح* و” زاد الفقیر“ وغیرھا . وف جنالز”الضمرات” 
کیا فی ” الطحطاوی على الرای ” : لا ٹکرہ الصلاۃ إل جھة القبر إلا إذا کان 
بین یدیہ حیث لوصلى صلاة الحاشعین وقع بصرہ عليہ١ھ‏ . ومثله فی”المالکیر یة” 
عن ”التاتار خانیة“. وف ”البحر ” وغیرہ عن ”فتاوی قاضیخان“: إذا غسل موفعاً 
فی الحمام لیس فیه تمثال وصلى فیہ ابس بە؛وکذا ف القبرۃ إذا کان فیھا موضیع 
آخر أعد الصلاۃ ولیس فیہ قبر ولا بجاسة ٤ھ‏ . وأما الصلاۂ فی نفمن القبرة 
فاختلفوا : فأبوحیفة والثوری والاوزاعی لی الکراہة فبھا ‏ وھو روایة 
أی مصعب عن مالك: وم پربھا بأاآ فی روایة . وآمد والظاھریة إل التحریمء 
وفرق الشافمی بین النبوشة وغیرھا فقال : إذا کانت ختلطة التراب بلحوم 
الوق وصدیدہم وما غخرج منھم لم تجز ء فان صلى ف مکان طاہر منھا أجز أت 
صلاتہ . ھکذا فصل البدر المنٔی فی ”العمدة“ ٢(‏ ۔۔۔ )۳٥٣‏ وراجعھا المزید ۔ 

وکون الأرض کلھا مسجداً من خصالص الأمة ا حمدیة . والأآ م السابقة 
کانوا مأمورین بالصلاۃ فی معابدھم الحاصةءوکان عیسی علیہ السلام سیاحاً فکانتۂ: 
صلواتھم فی الکنائس والبیع خاضةء فکثرت لاجل ذلك الکنائس والبیع فی بلاد 
الغام: آفادہ الشیخ رمه الله ۔ 




















(ٰ۔-۳۸) 





ٴ۸" معارف السٰن' 
ہوکأن روایة اٹوری عن عمرو بن بجبی عن آبیہ من النی کہ آلبت 
( باب ما جاء فی فضل بنیان السجد ) 
حدثنا بندارنا آبوبکر الحنی نا عبد ا حمید بن جعفر عن آییە عن مود 
ن لبید عن عتان بن عفان ال سمعت رسول اللہ ہیا یقول : ہ من بی للہ 








لہ : وکان روایة لثوری الخ . رجح الترمذی الرسل وجعل الإنصال 
مرجوحا . قال الحافظ فی ” الفتح “ ( ١‏ ۔. )٥٤٤‏ بعد ذکر حدیث أںسعید 
ہذا: رجالہ ثقات لکن اختلف فی وصلہ وإرسالہ؛ وحکم مع ذك بصحتہ الماگم 
وابن حبان ٦ھ‏ . .وا ذکر فی ” التلخیص “ (ص _ ۱۰۷) : أن الدارقطنی 
قال فی”العلل“: المرسل: احفوظ : ورجح الیبھتی الرسل أبضا ء وقال الشافعی : 
وجدئہ عندی عن ٴابن عیینة موصولا ومرسل . ورواہ عبد الواحد بن زیاھ 
وعبد اللہ بن عبد الرمن ومحمد بن اسحاق عن عمرو بن بی موصولاٴء ونقل 
عن النووی تضعیفه ٠‏ وکذا نقل عن ابن دحیة نہ لایصح من طریق ء قال : 
و بصب ٢ھ‏ 
س: باب ھا جاء ی. فضل بنیان المسجد :۔۔ 

لہ : من بی ء اہناء اعم می ان یکون 1إ 
تجدیدا آو إصلاحا ء فان ری اللہ عنہ قد جدد ووسع وشید و یکن ہو 
اابافی إنشاء ؛ ومع ھذا فقد احتج با حدیث ھذا ء انظر ” الممدۃ “ (٢۔‏ 
۷ء و * اقتح “ -١(‏ ٤٤٥)۔‏ 

وہ :2 . وفی روایة البخاری فی ”حیحہٴ : .قال بکیز : خسبت آنہ 
قال : و یبتغی بہ وجہ اللہ ہ ال البدر المینی : وھلھ الجملة مترضة وقعت 
فف البین و پجزم بھا بکبر ٭ ولفظ جبع من روی الحدیث : ”ل ” فکان 
پکبر؟ نسی لفظة ”لل ” فذ کرھا بالەنی : والراد یھ معاً الإعلاصس وٹال 





اه“ او توسیعا ونشید؟ او 





بہان بناء السجد النبوی ۹" 








این ا موزی : می کتب اسمہ عل السجد الذی یبلیە کان یغیداً عَن الإعلاص 
١ء‏ فن بناہ بالأجرۃ ١‏ بحصل لە عذا الوعد ء ئعم بؤجر فی ال جحملة انتھی 
ملخصاآ وختصرا ء ومثلہ فی ٭ الفتح “ ء وراجع ٭ الممدة “ گزید البحث ۔ 

قوللہ : مسجدا . التتوین فیہ لتنکبر لیمم کل مسجد صغیراً کان أو کبیرآ١‏ 
ویدل‌عليہ حدیث آنس عند الٹرمذی فی الباب تقسہ ؛ وآأحادیث آخر تد 
تفصیلھا ئ ” الصدة ”.و ” الفتح ” ۔ 

قولہ : بی ال إسناد ابناء إلبه تعالی نجاز انفاقاً قطعاً . و[ظھار القاعل 
ساس در اس وھو الوج عندی ‏ ء او تعظم ذکر اللہ والاستلذاذ 
پنکرارہ کا فی ٭ العمدة “ ” الفتح “ ء ولا تنا بین ھذا وذاك ۔ 

۲012 ذکرہ السمھودی ق 
موافیع من ٭الوفا“ فی الباب الرایع. من الجزء الاّول وقال فیه ١(‏ ۔- )۲٤٢٢‏ : 
وبناہ النبی گل مرنین _ پناہ حین قدم اقل من مائة فی مائة ‏ فا فتح اللہ 
عليه خیبر بثاہ وزادہ علبه مثلہ فی الدور ٢ھ‏ . نم حفق أن الراد من ذکر مات 
فراع الأشیار لا الٗذرع ‏ : مرة ستین ذراعا فی سبعین ۔ ومرة مال قف 
عالة ء آفادہ الشیخ ۔ وذکر فق ” الوفا” فیه اریع روایات وھنه واحدة 
متھا + آنظر ١(‏ ۔۔ ٢٢٢‏ و )۲٢٢‏ من ”لوف“ . ول یقف بعضہم عل بنا۔ 
المسجد فی عہدہ کا مرنین . وقد نبہ علیہ السید السمھودی فی ”الوفا بأخبار 
ذارالصطی” رص _ ۲۴۳۳ ر )٥٢٢ ۵٣۳۹۰ ۲۳٣‏ کلیا من الجزہ الگولء 
تم بناہ الصدیق عل الھیئة ‏ الڈولی من ف اہ الفاروق على الهیئة 
اأول ے توسعة فی ساحتہ ؛ ئم النقوشة ووسعہ وشیدہ > 
روی البخاری تی “ صحیحہ ” فی ( باب پنبان السجد ) من حدیث عبد اللہ بن 



















معارف السنن جٔ۔٣‏ 









عمر :و ژن السجدد کان علی عہد رسول اللہ پل مب الجریدہ 
وعمدہ خشبٰ النخل > ء لم یزہ فی آبوبکر شیتا ؛ وزاھ عل بنیاله 
فف عہد رسول الہ یا الین والجرید وآعاد عمدہ خشبآء مم غیرہ ان فزاد 
قیہ زیادة کثیرۃ وبنی جدارہ بالحجارۃ النقوشة والقصة وجعل عمدہ من حجارة 
منقوشة وسقفه بالساج ٤‏ ۔ 
: ول یکن نقش الحجارةۃ کا تعورف ف عصزنا هذامن 
. قال الراقم : وقد قرأت فی مصدر مووق 
لا احفظہ الن أن تلك ا نجارۃ النقوشۃ النی بنی بھا عْان م بنکلف هو نقٹھا 
وإنما حصلت ھی کذلك منقوشة فی بعض الفتوحات وق اعلم . وم ھذا 
اعئرضوا عليه وأکثروا الکلام وانکروا علیہ التغییر فی الھیئة مما کان علبھا فی عھاد 
الشیخین فقام خطیاً فبھم کا ہو مصرح ذلك یق روایة البخاری ف (باب من 









نی سجدآ؟) ۔ واحتبج بحدیث الباب ەمن بی للہ مسجداً الخٌ؛ وأما بناء للسجدہ 
البانی الیوم فھو من ب اللطان عبد انجید خان ء وقد مز ف السجد ف 
حدود بنائہ ق عہد الذ ثم اللفاء ؛ ومن آراد أن یقف على وصف الجد 


النبوی و صفاً دقیقاً تار یخیاً وجغرافیا من آول یوم بنائہ إل عھد السلطان عبدافجید 
المممانی وہو علىی مارتہ إلی الیوم فلیراجم کتاب “ مرآة ا حر مین * (من ١ے‏ 
3 اقم وت بنا ری ا فی و و وشکر اد 
عمارة السلطان عبد اغجید انی ابندأت فی سنة ( ۱٢٦١‏ - ھ) وانتھت ف منۃ 
۔( ۱۲۷۷ -مھ) ثلائة أرباع ملیون من ال جمنبھات ایدیة ( الھبیة )۲ 

سأ : زحکام بناء اسجد وت تی ا 
وٴزیبنه کا تعورف فی عصرنا فاختلف فپ ٭فقیل: یکرہوقیل :لا ہاس بە إذا 
کان من مال التولی نفسه ءوإن فعل من مال الوقف بضمن ۔ ذ کر صاحب"افدایة* 
قبیل اور عذین القولین ‏ وذکر قولا ثالژاٗ : آنہ قربة ء وفال ابن اغام : 









سئلة صرف وقف ناسجد إل انشاء مدرسة ونشر عم ۳٦‏ 
ومحمل الکراہة التکلف بدقائق النقوش ونحوہ خصوصا فی اراب. آو التزیین مع 
ترك الصلوات؛ آو عدم اعطالہ حقہ من اللغط فیە والملوس حدیث الدنیا ورام 
الأصوات ...ہا إذا فعل من مال نفسہ ء وأما للتولی فیفعل ما بوجع 
پل إحکام البناء حتی لوجعل البیاش فوقی السواد النقاء ضمن ء کذا فی ” الغایة“ 
لی ان قال : لاشك أن الدغع الفقراء آول من لزیینہ ولوقیل بآلہ قربة ١ھ‏ . 
ہوفی ” البحر الرائق ' قییل الوتر : فإن اجتمعت أموال الساجد وخاف الفیاع 
بطیع الظلمة فیھا لا باس بہ حینطر ١ھ‏ . ئم لنہ بتبین من ” الیحر “ وغیرہ 
ان القول بالکرامة والقول بالقربة لیس لفقھاثنا . والقول عندھم ہو ال جواز 
من غیر کراھة واستحباب قولا واحداً ء ولکن فی ” العمدة * ٢(‏ ۔ ۴۸۹) 
حایدل علی أن القول بالکراعة قول لبعض اصحانا والقہ اعلم ۔ مم ھذا النقش من 
غیر کتابة آبات التنزیل وسور القرآن. وقد کرہوا کتاہتھا علی الحیطان مطلقاً 
خشیة آن تسقط وآن توطا کا فی ” البحر الرائق “ فی از لثانی قبیل الوّر 
فی ال مزہ الْحامس من کتاب الوقف؛ وذکر ابا أن الأولی أن کون حبطان 
لاجد آبیض غیر منقوشة ولا مکتویة ١ھ‏ ۔ 

قال الراقم : ونما تین لی بعد فحص وبحث کثبر آنہ إذا اجتمعت اموال 
کثیرۃ تزید على إعادة بناء للسجد إن احتیج إليہ فیجوز صرف الزائد إلی انثاء 
مدرسة ونشر علم وإن لم یکن من شرط الواقف؛ وعبارۃ ”انخائیة“ فبہ صریحظ 
وإن کان قیدھا صاحب ”المھدیة” بغیر وقف المسجد . ویکاد بجب لوکان ناك مظن 
لمضیاع مال السجد ا جتمع بغصب التولی أو غیرہ؛ وبالجملة إِذا جوڑوا 
< التزخرف بہ من مال الوقف عند خوف الضیاع وجعلو! الدفع إل الفقراء أولیء 
وذ کر فی ” الضمرات “ أن عليه الفتوی کا حکاہ ابن عابدین عن ” الھنذیة " 
من ا حظر والإباحةء فلیکن الصرف إلی نشر العلم ووظائف القانمین بہ آوٹی واعلی 
ولا پنسع"التطاق البحث اکٹر من ہذا : ول فیه مذکرۃ خاصة ۔ 


۰۳ معارف السن 

مثله فی النة ٤‏ ۔ 

وفی الباب عن أی‌بکر ومر وعل وعبد اللہ بن مرو وآنس وابن عباس 
وعائشة وأم حببة وأ فر وعمرو بن عبسة ووائلة بن الأسقع وأؤ‌ھریرۃ وجابر 
این عبد 1 
فا الشیخ مہ الہ: ما راج ھذا الزیین والنقش فی ھذا المصر والواقفونِ 
أنفسھم یفعلون ذاك ولا ینھون من بفعل فیجوز على فاك من مال الوقف ایض 
من غیر أن یضمن التول واقہ اعلم ۔ قال ابن لنبر ,ما شید الناس بیوتھم 
وزخرفوھا فائندب أن بصنع ذاك بالساجد صونا ما عن الاستھانة ١ھ‏ حکاہ 
فی * اللمدة“ ( ٢‏ ۔۔ ۳۹۰) وذکر أن أول من زخرف السجد الولید بن 
عبد اللك فی أواخر عصر الصحابة الح ‏ 

لہ : ملہ ق ابلنة . قال الشیخ : ایائلة فی الثراب ء وآنہ یکون نضله 
عل بیوت النة کفضل المسجد عل بیوت الدنیا . وبا جملة لیست الاثلة سعة 
وضیْقا وشک9 وقدرآ کا قیل ۔ وذکر البذر العیی فی ”العمدة“ عشرة وجوہ : 
وکذا ذکر احافظ فی ” الفتح “ عدة وجوہ ء أنظر * العمدة “ ١(‏ - ۳۹۸ 
و ۳۹۹) و افتع “ ( ١‏ ٤٤ب‏ و ٥٤٤‏ ) وا جواب الأول الذکور مھنا 
آجدہ صراحة , وقال فی ” الفتح “ : .إِنَ الثلیة مسب الکیة والزیادۃ حاصلة 
بصصب الکیفیة . وجعلہ من الأجوبة الرضیة . أو ما قاله فی ٭ العمدة * أن 
الفزاء من جنس العملِ لامن غیرہ ٠‏ والجواب الاق فھو لنروی فی أحسد 
وجھی ال جواب . 

قال الرٰاقم : ورد یق حدیث وائلة عند آحمد : و بی اللہ لە 











انضل 
منہ ؛؛ وفی حدیث أئآمامة عند الطبرانی :ٴہ بیتا اوسع مہ٤‏ ومئلہ فحدیث 
آسماء . وکذا حدیث ابن مر عند آینەم ء ندل فلك على أن الال لیت ق 
الکیة ولا فی الکیفیة ء والاأحسن عندی أن یقال : إن الثلیة فی العمل نقسہ + 








قولہ: بی اللہ لە ال ٭“ 
قال آبوعیسی : حدیث عثان حدیث حسن صحیح ۔ 
وقد روی عن النی ِا قال: د من بی للہ مسجداً صغیرا کان أو کبیر؟ 
بی اللہ لہ بین فی ا . حدثنا بذلك سعید نا نوح بن قیس عن 





عبد الرمن مولی قیس عویزیاد النمیری عن أنس عن النی 8ك بھذا ٠‏ وعمود 
ابن لبید قد ادرك النی ڑا ۔ 






ممجدا ء فکا أن البد خصص خالقہ ب؛ 
مغخصصه ببناء بیت: لہ خاصة ۱ وظاھر أن بنا 
۔وحسب کل مکان ودار ء فیانی المسجد خلوق ضئیل : وبانی البیت جزاءھو 
خالقہ اللیل ء مُم ھذا فی الدنیا وذلك فی الجِنة ء وتفاوت 
جلی ء فکیف یستوی بناء خالق وبناء لوق ؟ وکیف یستوی بناء الدار الدنیا 
ہوبناء الدار الآخرۃ ؟ فشتان ىا بیٹھا ! ومر جع ھذا وإن کان إلی ما ذکروہ من 
الفزاء من جنس العمل غیر أنہ آرید ھناك باعتبار ابی الصدری؛ ومن تأمل ما قلته 
بدالہ وجہ الفرق بیتھا ١‏ وھو آلطف من کل ما ذ کر ف ا اثلة إن شاء اللہ 
تعالی : والحاصل أن الثلیة فی الفعل دون الفعول على ما ذکرتہ ‏ وھی فق 
الفعول عل ما ذکروا وإن کان ہو فی ال جمنس دون النوع والشخص 
:وشیخن المْانی صاحب ”فتح اللھم شرح سلم “ ما وقف على توجبھی ھذا 
اعجب بە جدا وقال: إنہ أحسن من کل ما قیل فیه وأظھر ء قال: ومن العجیب: 
أنھم کیف ترکوا ہذا التوجبہ الظاھر وذھبوا إل توجبھات بعیدة ۔ 


لویل : ورد ف روایة عند ٭ ان ماجه * رص ۔۔ )٠٥‏ ( باب من 














بی للہ مسجدآ) من حدیث جابر بن عبد اللہ: ەمن بٔی مسجداً للہ کفحص قطاۃ 


مة من حدیث جاہرء 





آو أصغر بنی اللہ لە بیتا فی ا جمنةہ . وکكذك رواہ ان 
۔وورد فی حدیث عمّان نفسہ عند ابن أیشییة من وج آخر زیادة قولہ: وولو 


۳ 


۰ : معارف الن ج۔۳۴۳ 








بیع قد رأی النی ا وہا غلامان صغیران مدنبان ۔ 
٤ء‏ وثبقت عند ابن حبان والیزار من حدیث ای فروعند آی سم 
الکجی من حدیث ابن عباس ‏ وعند الطبرانی فی" اللأوسط“ من حدیث آنس 
وابن عمرء وعد أنعم فی ”ا حلیة “ من حدیث آیپکر الصدیق . کذا ف 
'٭ افتح “ ١(‏ ۔۔ ٤٤٤‏ )) و العمدة “ ٢(‏ ۔۔۔ ۲۹۹ و ۳۹۷) فاشکل علیھم 
شرحہ واضطربت فہ أقوامم : اأنظر ” العمدة “  ٢(‏ ۴۹۷) و" القٹح * 
)ا )٥٥٤‏ . وذکر کل منھا أن اکثر العلاء حلہ على البالغة لن اللکان 
الذی تفحص القطاۃ عنہ لتضع فیہ بیضھا أوارقد عليه لا یکئی مقدارہ الصلاق 
فیہ ؛ قالا: ویژیدہ روایة جابر . وما قالوا : أن پشترك جماعة فی بناء مسجلہ 
فتقع حصة کل واحد منھم ذاك القدر . قال الشیخ : إِن فی الحدیث مالغة 
ولا بحتاج إلی تصویر ؛ والبالفة لیست بکذب فلا إشکال . نم قیل ق تخصیص 
القطاۃ بالذکر أن مآواہا یکون علی سطح الأرض ۔۔۔ دون جبل أو شجر _- 
کللسجد على سطح الأٌرض . حکاہ القاری فی ” الرقاۃ “ )٦88 --١(‏ ۔ 

تلبیه : حرج الیدر المینی فی ” العمدة “ ٢(‏ -۳۹۱ و ۴۹۷) جیع 
الروابات النی آشار إليه الثرمذی وزاد عليه سبعة أخری فصارت الاحادیث 
کلھا ق الباب ثلائة وعشرین حدیاً ۔ 

تولہ : وحمود بن الربیع اخ : اختلفوا ق سن التحمل والدمیز ققیل: 
پکئی لتحمل الروابة خسة سنین لحصول ذلك حمود بن الربیع فی ذاك السن 
لحدیث البخاری عنہ فی رباب منی یصح ماع الصخیر) وتجد بای من 
امراجیع ؛ وھذا قول ا جمھور ؛ وحکاہ القاضی عیاض عن أهل الصنعة وقال, 
ابن الصلاح: ہو الذی استقر علیہ عمل اعل ال حدیث التاخرین: وقال أحد : 
إذا عقل وضبط ., وقال موسی بن ھارون : إذا فرق بین البقرة والمار ؛ 
وقال:ابن معین : إذا بلغم مسة عشر عاماً . أنظر التفصیل والتحقیق فی ٭شرح 























مسئلة بناء السجد لی القہر ۳۰٣‏ 


( باب ماجاء فی کراعیة ان بنخذ لی القبر سجداً) 


حد ثنا نتببة ا عبد الوارث بن سعید عن محمد بن جحادة عن اصاخ عی 





اللفیة ” المؤلفِ ٢(‏ ۔. )٥٤‏ و “ الندریب “ زس _ ۱۲۸) و" الصدة * 
(١_۔ )٥٤٤‏ و “افتع “ ر١‏ ۔۔ ١٥۱ر‏ ۱۱۷)۔ 
-: باب ماجاء فی کراھیة أن یعخذ عل اقبز سجداً :۔۔_۔ 
مسجد على القبر . قال فی ٭ العمدة " ٢(‏ ۔۔ )۳٣۴‏ یق 
شرح حدیث عالفة : إذا مات الرجل بنوا على قبرہ مسجدا : وفیہ منع بنام 
اللساجد على القبور > ومقتضاہ التحریم ؛ کیف وقد تثبت الین علیہ واما 
الشافعی وآسصمابہ فصرحوا بالکراعة ۔ وقال ابندیجی : والراد أن یسوی القبر 
مسجدا فیصل فوقہ ء وقال : نہ بکرہ أن ینی ث سجد فیصلى فیہ لق 
الغبر ػڑاما القبرة الدالئرة إذا بی فیھا مسجد لیصلى قیہ ظم آرفیە با ؛ 
لأن القاہر ققف وکذا الساجد فعناہا واحد .۔.۔۔ وقال البیضاوی : ما کائت 
البھود والنصاری یسجدون لقبور الأنبیاء تعظیماً لشأنھم و جھون 
فی الصلاۃ توھا وانخذوھا أوثاناً لمنھم النی گل ومنع السلمین عن مثل ذاك 
اما من ائخذ مسجدا ف جوار صاخ وقصید بوتعببد التبرك؛ بالقرب منہ لا للنعظیم لە ولا التوجہ 
إلية فلا پنتل تی الوعید المذ کور انٹھی کلامہ . وف ”العمدة“ )۱٥١١ - ٤(‏ : 
وکرہ مالك السجد على القبور وإذا بی مسجدا على مقبرة داثرۃ لیصل فیە فلا 
پاس ١ھ‏ .. ومثل ما قالہ الییضاوی قالہ الطیٍی ؛ وکلام الحافظ التز ربٹنی 
المتی شارح ” الصابیح “ الدی تج نصہ فی ” اتعلیق الصبیح” و تلخیصه 
فی ” الرقاة “ یوی إلل موم الٹھی ما لشرك جلی إِن قصد النعظم ء أو لشرك 
خنی إن قصد نفس التوجہ ء أو لأجل الثشبہ إن لم یقصدہما ء وفی الثالٹ الٹھی 
(م--۳۹۹) 




















۲ معارف السْن چے* 








). 0 


یکون سعاً للذرائع ومن جعل اثلائة واحدا أی حم کل واحد مثل الآخر 
سواء بسوام کصاحب “ الصراط الستقم ” ومن تبعہ وجعل الکل عادة لہ 
ولرسولہ من غیر ما فرق فقد جانی وجفا کن سوغ الکل فألحد وطغی . فرحم 
اللہ من آنصف من غیر أن بفرط آو أن یطغی . ونلك ھی الطریقة الثلی ۔ 
قال الراقم : ودونك الآن عبارات کتب الذاہب ء فی ” المالکیریة * 
من کتب الفقہ الحتی : وبکرہ أن یینی على اقبر مسجداً آو غیرہ ٭ کذاق 
” السراج الوهاج“ ٠‏ وف“ الیحر “ عن ” ا‌یتی ” ویکرہ أن بط القبر . .۔ 
آو ان پصل عليہ أو إليہ ھ . وفی ” ا جموع “ ٥(‏ ۔-٣۳۱)‏ : واققت 
نصوص الشافمی والأسحاب عل کراہة بنام ال۔جد على القبر سواء کان الیت 
مشھوراً بالصلاح أو غیرہ لعموم الأحادیث الخ . وف ” الغی ٭ لان قدامة 
۔(٢‏ ۔۔۔ ۳۸۸) : ولا بجوز اخاذ الساجد عل القبور لہٰذا الحبر جر لے 
بولآن تخصیص القبور بالصلاة عندھا یشبہ تعظم الأستام بالسجود ما والقرب 
لھا الخ . وراجع لتفصیل بعض أطراف السألة " روح العافی ” من تفسبر 
قولہ تعالی: (وقال الذین غلبوا علی أمرہم لنتخذن علیھم مسجدا ؛ ققد استوق 
البحث جیدا ء وقد آجاد حکم الأمة مولانا الشیخ اشرف عل التھانوی رحاللہ 
فی تفسیر الآیة ٠‏ وعط فائدتھا فی "بیان القرآن“ کل الإجادةء و ارہ لغیرہ 
فلیراجع (٦.۔ )١١١‏ مت طیع شرف الطاع ۔ قال ی ” الیدا عم“ (١۔-۔‏ 
۰) وکرہ ابوحقیفة البناء عإ, القیر وآن یعم بعلامة الخ . وقی ٭ الیجر “ 
٢(‏ ۔۔ )۱۹۰١‏ عن ” اخلاصة : ولا پرفع علیہ بناء الخ ۔ وف “ الدونة “ 
لسحنون ١(‏ _. ۱۷۰) وقال مالك : آکرہ تجصیص القیور والناء علیھا 
وھذہ الحجارۃ النی نی علبھا ١ھ‏ ۔ وملله ف ”الغی “ ٢(‏ - ۳۸۷) وف 
٭اضوع“ رہ ۲۹۸) : قال الشافعی والأسحاب : پکرہ أن بجصض اقبر 

















وآن یکتب علبہ اسم صاحبہ آو غبر ذفاك ء وأن ینی علب ء وھذا لاعلاق 
فیہ عندنا ء وبہ قال مالك وآحمد وداؤد وجماھیر العلماء : وقال أبوحتیفة 
لا بکر1ھ۔ 

قال الراقم : ہذا خطأ ء ومذہب ای حیفة کا ثقلہ می ” البدائع ” 
الکراہة مثل ا جمھور قولا واحداً . ویتمل أن یکون ذاك روایة عنه 
بھا إذا صح عنه خلاٹھا ام آیدہ الحدیث الصحیح وہو 
حدیث جابر عند مسلم فی" صیحہ “من ١ا‏ الا : ہ تھی رسول اللہ 
کے آن بحصص اقبر وأن بقعد علبہ وأن بی علیہ ٠‏ . واخرجہ الٹرمذی 
: ہ وآأن یکتب علیہ ٠‏ . وعلى ا حدبث ھنذا مدار مذھب 
۔ وبا لحملة یکرہ أن ببنی على القبور کا تعاملوا به فی ھذا 
ب على القبور ولا بجوز ذلك فی المذاہب الأربعة : قال 
عبد الحق الدھلوی جواڑھا عن حمد بن سلمة الحتی. قال: 
ولی ق ہذا النقل تردد ما م تراجع عبارۃ محمد بن سلمة نفسہ . وإن تقل 
انذھب عسیر جدا . قال الراقم : ولعلہ ق 0 سو 
آرہ فلیراجع . وقال ابن عابدین فی ”شرح الدر ” من ال منالز : وما الیناء فلم 
کی اس رر ائ رعتیمکک او اللہ الفقیہ البلخی ء توق 
: تفقہ عل داد بن حکم تم عل ای سلیان ا جوزجاف 
آنظر ترجمتہ فی ٭ الجواھر “ )٥٥ - ٢(‏ وہو شیخ آعسد بن آى عران 



















سنة مان وسبعین وما: 





فی ” شرح الدر اقتار“ قالَ : وقیل: غرم 
”حر “ء وجزم فی“ شرح الیة* 


۳۸ معارف الستن ج۴۱ 
بالکراعة ما مر انباعھن لجنازۃ الخ . ومدار روایة التحریم ہن على حدیث 
الباب . ومنشاً روایة الرخصة قولہ گا : دا کنت تھیەکم عن زیارۃ القبور 
آلافزور وھا اخ ٤‏ رواہ ابن ماجہ من حدیث ابن مسعود والحاگم من حدیث 
آنس : ورمز فی ” الجمامع الصغبر ” پل الصحة : وعند مسلم من حدیث پریدۃ 
مرفوعا: ہ ٹھینک عن زیارۃ القبور فروروھا : . وعند ابن ماجہ عن عائشة: 
ہ ان رسول اللہ گیا رخص فی زیارۃ القبور ؛ ویقول السندی فف شرحہ : ف ٭ 
”از وائد“ : رجال إسٹادہ ثقات لن بسطام بن مسلم ولقھ ان معین وأبوزرعة 
وآبوداؤد وغیرہم ء وباق رجالہ على شرط مسل ١ھ‏ . وھندہ عن أ‌ھریرۃ 
مرفوعاً:: ہ زوروا القبور فانھا تذکرکم ال!آخرة ء وعندہ عن زید پن ثابث: 
٭ زوروا القبور ولا تقولوا مجرا ء وآسانیدھا صحاح کلھا . 

قال الشیخ: فالحدیث نص فی الرخصة الرجال غیر آنہ نری أن کٹبر؟ من 
آبات القرآن پکون ظاہرہ فی الرجال ٹم یکون حکہ غیر مقتصر علبھم بل یمم 
النساء کذك ء :فعلى ھذا یکون فیه رعصة غن أیضاً کا ھی م . قال الئرمذی 
فی الجمنائز فی ( باب ماجاء فی کرامیۃ زیرۃ القبور النساءٴ) بعد خریج حدیث 
آھر برۃ من لع زوارات اقبور : وقد رأی بعض اھل اللم ان ھذا کان 
ان خص النی کل نی زیارۃ اققبورء فا رخص دخل فی رعصۃہ الرجال 
وااء ء وقال بعضھم: ھا کرہ زیارة فقیؤر فی النساء لق ع من وکثرۃ 
جزعھن ٢ھ‏ . وانظر ”شرح الھذب“ زہ - ۴۱۰) . وبقول آبو' من الندی 
فی “ شرح سنن ابن ماجہ " : لکن عموم علق التذکیر الوار .ء ں الأأحادیثِ 
قد تید موم الم إلا أن یمنع کونہ تذکرۃ فی حق النساء لت: <ن غفلتھن ۱ھ ۔ 
قال الراقم : ور ما یجبر قلك الغفلة رقة قلوبھن وس رعة تائُھن اعلم . قال الشیخ ءٗ 
والأحسن فی توفیق الروایتین عن الإمام أن اللکم بختلف باختلاف الاحوال * 
رفیمنعن عنھا لوکن بجزعن والا فلا ۔ : 








سئلة إیقاد السرج على القبور ۳۰ 





قال : وف الیاب عن أعریرۃ وعائشة . قال آبوھیسی : حدیث ان 
عباس حدیث حسن 








افول : قریب مئہ ما ذکرہ ابن عابدین عن انخیر الرملء غیر آنہ خص 
عدم الکراهة بالمجامز دون الشواب کحضور ال جاعات ء وقال ان عابدین: 
وھو توفیق حسن ؛ وسیأنی بعض بقیة لبحث فی ال منالئز إن شام اللہ تعالی ۔ 





تد : وا یدل جواز بالنسبة إلی النساء ما رواہ عن عائشة قالت : 
دکیف أقول یا رسول اللہ -- تعنی إذا زرت القبو۔ ؟ قال قول: السلام عل 
ہل الدیار من اژمتین ء : ولام من حدیث عل بن احسین عن علىی : و آن 
فاطمة بنت النبی ا کانت نزور قبر مھا مزۃ کل جمعة فتصلى وتبکی عندہ؛ 
کذا ذکرہ الحافظ فی ” التلخیص " رض - ۷١۱)۔‏ 

قال الراقم : رواہ الام من طریق سلبان بن داؤد ٠‏ ویقول الذی فی 
”فلخیص الستدرك” -.١(‏ ۳۷۷) . قلت : ہذا منکر جدا . وسلپان -۔ ای 
بن داؤد .۔۔ ضضعیف ١ھ‏ . ولعل سلیان ہذا ہو سلیان بن داؤد اتی ابصری 
الصائغ من رجال“ابن ماجه“و یناسب هذہ الطبقة . قال احافظ فی ”انقرریب": 
جھول من السادسة . وإن کان غیر لم آعرفہ واقہ اعم ولکن احافظ ق 
” التلخیص “ سکت علیہ . وقولہ : ھا أی عم آییھا ۔ 

قولہ: والسرج . ایقاد السرج علی القبور لوکان عل زعم آفه یقید الیت فذاك 
غیر جائز ۰ وإن کان لاجل الزارین فجوزہ العلاء ء آفادہ الشیخ . وم 
آقف فی على تفصیل شاف لم الآن وسأعود إلل تکلة البحث واستیفاء اطرللہ 
ان عثرت عل تحقیق وافء وذکر فی کراعیة ”المالکیریة“: وإخراج الشموع 
لل راس القبور ی الال الو بدعةء کذا فی ” السراجیة ١٠ھ‏ ۔ 





")۳۳ معارف الخن 
( باب ماجاء فی النوم فی السجد ) 
'ن نا عبد الرزاق نا معمر عن الزھریٗ عن سا م عن 
نام علی عھد رسول اللہ چٹ فی اللسجد وحن شباب؛ ۔ 
..: باب ماجاء تی الوم فی المسجد :۔ 
الوم ف للسجد یکر عندنا وکذاك عندغیرنا ولا بکرہ السافر ؛”قالٴقِ 
”افٹح القدہر* ر١‏ ۔۔۔ ) قبیل الوٹر : واللوم فیه مکروہ ۔ وقیل: لا باس 
للغریب أن ینام فیہ : انتھی کلامہ . قال الیدر المبٰی فی ” العمدة “ ٢(‏ ۔ 
۸۱ : وکرہ النوم فیہ ابن مسعود وطاؤس ومجاعد ؛ وھو قول الوزاعی 
تھ . وفیہ: وقال مالك: لاحب لن لە منزل أن بیت ی السجد ویقیل فیەءویه 
قال أحد واعاق ٢ھ‏ ۔ وأما مذھہب الشافعی : فیجوز من غیر کرامة کا نصس 
علیہ تی ” الم“ ء قال النووی فی ” اضموع ٢(‏ -. ۱۷۴) : واقق علیسه 
الأءعاب: ء قال ان النذر فی ” الشراف “ : رحص ف الوم ف السجد ان 
فلسیب وعطاء والحسن والشاضی ٢ھ‏ . ومئلہ ‏ ”العمدة ” وزاد : وعطاء 
وحمد بن سیرین >٤‏ وقال : وو أحد قولی الشافعی الخ ومثلہ قال مالك : 
لا باس بذلك الغریاء . ومثلہ قال مد وااحاق کا ذکرہ صاحب ”اضموع ٣”‏ 
بوعا ورد فی حدیث الباب من نوم ابن عمر فکان ذاك لاجل نہ یکن للە بیت 
وکانذ عزبء ادل علیہ ما نی ” صیح البخاری “ فی (ہاب نوم الرجال ف 
المساجد ) عن ان عمر: إنە کان ینام وھو شاب اعزب لا أھل لق سجد 
ابی کل . وآمرجہ الیخاری مطولاٴ فی فضل قیام الیل والتاقب وللعییر 
آہضاء وآعرجہ مسلم مطولاً فی الناقب کا أذکرہ ؛ ومن العجیب أن الٹابلسی 
فی 'الأطر اف“عزاہ إلی البخاری فحسب۔ وکذا صاحب “مفتاح کنوز ااسنة“ 
وکذلك ثبت عن طالفة ن الصحابة غیرہ ؛ قالہ النووی وحلوہ مل حالة العذر ۔وقد 
اطال البحث فیه فی ” شرح الهذب “ ف ال جز الٹانی : فحکی النوم فی المسجلد 














یم إخراج الریح فی السجد 2۰0 
قال أبوعیسی : حدیث ابن مر حدیث حسن صحیح وقد رخص قوم من 





ھن أصراب الصفة وعن العرنبین وعن على وعن‌صفوان بن أمیة وعن صاحبة الوشاح ؛ 
تقال وجماعات آخرین من الصحابة آھ . قال النووی ف حدیث ان مر ف 
( باب فضائل ابن عمر) : فیه دلبل اج 
قی النوم فی الم-جد تھی ۔ 
قال الراقم : وثبت عن أیفر ف ” مسند الداری“ قالَ : و أتافی النی 
پا د ہت جلە ء فقلت یا کی اللہ غب یی الوم؛: 
قال الراقم : وھذا یوی إلی ان النی پچ کرمہ فاعتذر إليه آبوذر واقہ أعلم ۔ 
ہسائل : یکرہ عندنا تحریا إخراج الریح من الدبر فی السجد کا ق 
” شرح افدایة * شمس الدین السروجی کا حکاہ الشیخ ابراہم الحلی 
فی ”شرح اللیة الکبیر“ فی فصل أحکام اللسجد ء وفی ” رد افتارٴ من أحکام 
اللسجد . وکذا لا یخرج فبہ الریح من الدہر کا فی ” الأشباہ * ء واختلف 
فیہ السلف ققیل : لا باس ء وقیل : رج إذا احتاج إلیہ وھو الأصح ۔ 
”وی عن شرح الجاع الصغبر“ التمرتاشی ٢ھ‏ . وینبغی أن ابستٹی منه 
المتکف لکونہ معذوراً ء وف ” شرح المہذب ” النووی أنہ لا پحرم لکن 
الو اجقنابہ . حکاہ ا حلی فی ” شرح اللیة “ وھو ق * شرح المذب “ 
الطبوع (٢۔۔‏ ۱۷۰) ء ولکن کنب علیہ الٌذرعی فی ھامشہ : ینبغی أن 
یکرہ ذلك إذا تعاطاہ لا سپا إذا کان من غیر حاجة بل یتبغی أن بحرم + 
والحدیث نص فی الٹھی اھ . وآراد با حدیث وو و فإن اللامکۃ 
اق ما جا و بل ای می مر دا اکل ابصل 
والثوم والکراٹ ۔ 
وإلقاء القمل فی لاجد ء ذکر السیوطی فی ” فتاواہ ” أنه کبیرة لأن 
جلدھا نجس + اناد فیخے رم یکن عنسدی " فاواہ “ لی آراجمھا 























نف معارف السن ج۔-۴۳ 
ہل العلم فی النوم فی السجد . قال ابن عباس : لا یتخدہ متا ومقیا5 ۔ 
وذہب قوم من آھل العلم ہل قول این عباس ۔ 


واحکی نصھا وطبعت بمصر . وف ” نجیع الزوالد” (٢۔۔ )٣۰‏ عن رجل ۔ 
من الأنصار أن رسول الہ ہے قال : ہ إذا وجد آحدکم القملة یف وب 
فلیصرھا ولا بلقھا فی المسجد ‏ . رواہ أحمد ورجالہ موثقون ؛ وھناك 
آحادیث أخر فی الباب من شاءٴ فلبراجمھا ۔ مم رایت فی ” رد افتار* من 
افکروھات : وی ”الإمداد * عن ” الینبوع“ السبوطی عن ان الماد : 
طرح القمل فی السجد إن کان میتا حرام لنجاستہ ١‏ وإن کان حیأ فنی کتب۔: 
للالکیة كذاك : لن لہ تعذیباً بالجوع . . . . قال فی ” الإمداد “ : والصرح 
بہ فی کقبنا : أنہ لا بجوز إلقاء قشر القملة فی السجد اھ ۔ 

قلت : افظاہر أن العلة نقذیر السجد وإلا فالصرح بە عندنا أن ما لائفی 
لە سا إذا ماقہ فی الاء لا پنجسە انتھی کلام ابن عابدین ۔ 

والکلام الباح فیہ مکروہ یاکل الحسنات کا فی ” فتع القذیر“ ر١‏ 
)٣۰‏ قبل الوتر؛ وفی ” اللبی الکبیر“ : والکلام الباح فیہ مکروہ زیاکل 
الحسنات کا تاکل البھیمة الحفیشں : کذا ذکرہ حدیناً صاحب ” الکشاف“ 
اھ٠‏ قال الراقم : وذکر ابن اغام أیضا حدیثاً نی غیر ہذا الوضع ؛ وذکرہ 
الفزالل فی ”الإحیاء“ ء وکذا شراح ' الطریقة احمدیة ٭ء غیر أن العراق بقول: 
فی ”مخریج أحادیث الإحیاء “ :مم آقف لہ على أصل ء وقال القاری ‏ 
” الوضوعات“ : لم یوجد ء وقد ققدم یہ بعض البحث فی ( باب ما جاء 
ایی منکم أولو الأحلام والٹھی ) . وقال صاحب ” البحر“ ٢(‏ ۔۔ )٢٦‏ ف 
آواخر الکروھات قالہ نفا5 عن ” الظھیریة' : ویبغی تقبیدہ بأن بجلس 
لاجلہ ٭ آما لن جلس العیادۃ تم بعدھا کم فلا ۔ 














جواز الیع وا ۳۴ 


"( باب ما جاء فی کراہة الییع والشراء وانشاد الضالۃ 
و الشعر فی المسجد ) 


حد گلا تبیة نا الیث عن ابن عجلان عن عمرو بن شعیب عن آبیہ عن 
ہ آنە تھی عن تناشد الأشعار ی الم3جد : و 











-: باب ما جاء فی کراہیة بیع والشراء و انشاد الضالة والشعر فی المسجد :- 

جوز الفقھاء الع والشراء نی اللسجد ائمعتکف من غیر أن بحضر ا ۰ 
کما فی عامة متون الحقیةء وعبروا بلفظ : “لا بأس ” إشارة إلی ان اترك 
آولی لتفرغہ العبادة والتعزل عن الٗمور الدنیویة ء ومباشرۃ مثل ھذہ الأمور 
قناق صورتھا الإنایة ء وجواز ذلك ہو اصل ۔ذھب الشاففی کا فی ٭ الأم “ 
و" اختصر“ المزنی : واخعتلف أسصحابہ من بعدہ ؛ أنظر تفصیلہ فی ” اضرع* 
٦(‏ ۔۔ )٦۹‏ : وکذك ا مواز مذھب مالك کا فی ” قواعد ابن رشد“ > 
وأما مذھعب آحمد فلا یچوز عفدہ کما ق ” القی“ ٣(‏ ۔ )۱٣۷‏ . واما 
کراہة ذلك لغیر العتکف فتفق بین الأئمة للأحادیث الصریجحة ۔ 

قال الشیخ : وآما إنشاد الضالة فلہ صورتان : إحداما : وھی ایج 
وأشنع بأن یضل شی خارج السجد ٭ فی السجد لأجل إجناع الناس 
فیہ : وافائیة : أن یضضل فی السجد نفے فینشدہ فیہ وہذا بجوز إذا کان من 
غیر لغط وشغب . 

قال الراقم : لم آر ہذا اانتفصیل صرحاً غیر آنہ هو مفاد عدیث کاب 
ابن مااك فی تقاضی ابن أں حدرد دینا کان لە عليه اللسجد ء وفبہ ” فارنقعت 
آصواتھا ” الخ کا فی ” صحبح الیخاری ” وبوب مليہ البخاری ( باب القاغی 
والملازمة فی المسجد ) ھذا واق اعم ۔ 








رم-ی) 






وجابر وأنس . قال آبوعیسی : حدیث عبد اللہ 
ابن عمرو بن العاص عدیث حسن ء مرو بن شعیب ہو ابن محمد بن عید اللہ 
ابن عمرو بن العاص ۔ 
وآما الشعر فی السجد فکلام الطحاوی فی کتابہ یدل على جوازہ إذا لم 

یکن فبہ ما یکر شرعاً . انظر ذلك ‏ ” شرح معافی الآثار “ فی ا جمزء الثافی 
( باب روایة الشمر ہل هی ۔کروعة أم ل۶۷) وراجع رباب الشعر ف الجد) 
من ” صحیح البخاری ” مع ” عمدة القاری“ ( ٢ے ٥٤٤‏ ) وغیه جواز إنثاہ 
الشعر القبول فی السجد کسائر الکلام القبول فیہ ء وأبسط ؛نە ما ق ٢(‏ ۔ 
٤‏ و )٣٤٤‏ من اللمدة“ و ” القتح “ (١ے )٥٤٤‏ ء والشیخ ان 
امام قد فصل فیە بعض تفصیل فی ”الفتح“ فی کتاب الشھادۃ فی الجزء السادس 
(ص ۔ ۳۲) : ون جد تفصیلہ کذلك عند ان عابدین ق ” شرح الدر ” من 
القدمة وقبیل الوتر من ا مزہ الأول ۔ 
: وما راج طلبة الدارس من أھل العصر من تذاکرہم 
کتب الفلسفة فی المساجد فیقال حم : لاعلمك اللہ . أقول : وھذا کاورد: 
” ارد اللہ عليك ”و” لا أری اللہ تجار تك“ فیالر وایات ما لا بچوز فی الساجد ۔ 
نظر تفصیل ھذہ الروایات فی ” شرح ال حلی الکیبر “ من احکام الماجد . 

ول : والشراء ؛ لفظ الشراء بمد ویقصر بالکسر فی ا الین . حکاہ ق 
” السان “ عن ” ا لموھری“ : وذ کر أبضا أن اھل مجد یقصرونہ وأھل تھامة 
یدوہكھ۔ 

والشری بالفتح والقصر لە معان کثبرۃ ء وبالفتح والد لفة فی الٹری 

عمٔی الناحیة . والشراء من الأضداد معنی الیع و الإشخراء ۔ 

ول : ہو ابن محمد بن عید الہ بن عمرو. ضمیر ”ہو“ راجع إل 








شف ا رون شب من ایم 

قال محمد بن اماعیل : رڈ ایت آحمد واحاق ۔ وذکر غیرھا 
بحدیث عمرو بن شعیب ۔ قال حبد 
عمرو . قال ابوعیسی : ومن نکام ف حدیث عمرو بن 
بحدث ھن صحیفة جدہ کأنھم رأوا آنہ لم بسمع ھذہ الأحادیث من جدہ قال 











قد سمع شعیب بن محمد من عبد اللہ بن 


نا ضعفہ لأنه 





شعیب: وتھام النسب ھکذا : عمرو بن شعیب بن محمد بن عبد اللہ بن عمرو بن 
العاص ء فإن آرید فی قواء :ا عن جدہ”'جد عمرو بن شعیب الأدفی“ فھو حبد 
این عبد اللہ: وھو تابعی فتکون الروایة رسلذء وإن رید الد الأعلىی فتکون 
الروایة منقطعقء فإن شعیباً لم یسیع عن عبد اللہ بن عمرو ٠‏ والراجح ألہ آرید 
با جد عبد اللہ بن عمرو وادعی بعضھم ماعہ عنه ٹیکون حدیثہ إذن متصاؤ ۔ 
لم یسمع عنہ ولکنہ پروی صحیفتہ کانت عندہ فتکون وجادة واخطلفوا 
فیھا فقیلھا بعض و یقبلھا بعض . والأحادیث بھذا السند کثٍرة؛ وقد ترکھا 
الشیخان غیر ٹھا لاتنحط عن ەر تبة الحسن عند انحد: ن. قال النووی فی”اضموع“ 
ر+-می مرو وشعیب وعحمد ثقات ؛ وثبت ماع شعیب من عحمد 
ومن عبد اللہ. ہذا ہو الصواب الذی قاله انحققون والجماہیر ۔ وذکر أبوحاتم 

















ابن حبان أن شعیبام یلق عبد اللہ : وابطل الدارقطنی وغیرہ ذلك ء واثبتوا 
ماع شعیب من عبد اللہ وبینوہ ۔..۔. فقد اختلف الملباء فی الإحتجاج 
بروایتہ ہکذا فنعہ طالفة من انحدثین . . . . وذہب اکثر ا حدثین إلی ۔عحة 


الإحنجاج بہ وھو الصحیح اختار ء وروی الحافظ عید الغنی الصری بإسنادہ 
عن البخاری نہ سثل آتج بہ ؟ فقال : رأیت مد بن حنبل وعل بن اللدینی 
والحمیدی واسححاقی بن راھویہ بحتجون بعمرو 
ترکہ أحد من السلمین ؛ وذکر غیر عبد الغنی ہہ الحکایة م قال : قال 
البخاری : من التاس بعدھم ۶١۱ھ‏ ختصرآ . وی *٭ التھذیب “ (۸ )١٥-‏ 
قلت : مرو ین شعیب ضعفہ اس مطلقاً ووثقہ ا جبھور وضعف بعفہم 





بن شعیب عن آبیہ عن جدہ ا 








2 معارف السن 

عل اللہ : وذکر عن بجی بن سعید أنہ قال : حدیث مرو بن شعیب 
عندنا واہ ۔ وقد کرہ قوم من أھل العلم البیع والٹراء ‏ السجد ء وبہ بقول 
آحد واسعای وقد روی مُن بعض ال الع من التابمین رخصة فالیع والشراء ق 
للسجد .وقد روی عن النی گل فی غیر حدیث رخصة فی إنشاد الشعر ق 
السجد ۔ 








روانہ عن آبیە عن جدہ . ومن ضفہ مطلقاً فحمول عل روایتہ عن آبیە عن 
جدہ۔ .... وأما روایتہ عن آبیە عن جدہ فڑغا يمٰی بە الجمد الأعل: عبد اللہ 
ان مرو؛ لامحمد بن عبد الل' وقد صرح شعیب بسماعہ منی عبد اللہ ف أماکن 
وصح اماعع مل ہے وق (ص سے ۹۷) : ولکن عل مع مه یم 
ما روی عنہ آم لم یسمع بمضھا والباق حیفة؟ اثانی أظھر عندی ۰۰ ٠‏ وف 
(ص _٥ہ)‏ : فإذا شھد لە ان معین أن احادیه صاح غیر آئه لم یستھا 
وصح ماعہ لبعضھا فغایة الباقی أن یکون وجادۃ سحبحة وہو أحد وجوہ التحمل 
واللہ أعلم 7ھ ء وراجعہ الفصیل ۔ 

قال الراقم: وصحیفنہ تلك ھی ”الصادقة“ کا صح عن عبد اللہ بن مرو 
أنه ھا 





: ما یرغبی فی الحیاۃ إلا الصادقة والوعط اخ ؛ وصح عنہ آنہ قال : 
اسنا ذنت النی پیا فی کتاب ما سمعت منہ فاذن لی فکتبتہ: فکان عبد اللہ یسمی 
صعیفتہ تلك ”الصادفة“ کا فی ”طبقات ان سعد“ (ص- ١۲٢۱ج٢‏ -ق٢)‏ 
وزلیھا ادار آبوھریرۃ کا فی ”صحیح الیخاری“ می کتاب العلم ١(‏ - ۲٢ا‏ کھی ے 
١‏ فإنہ کان یکتب ولا اکتب ٤‏ ء وتجد ذکر ھذہ الصحیفة الصادق 





اق "ند 
1 چھ 
اٹری “ (ص  )٦۸‏ و ”الطیقات “ لا بن سعد ی ارہ اٹانی گا لم 
وافراع رس - ۸ ف-٢)‏ ؛ والسایع رص - ۱۸۹ ق )٢‏ + و“ جام 
پپان ال ” لابن عید البر ( ١ے‏ ۷۲) ۰ 


المسجد الذی آسس علی الع ۰۲" 


مس سی سے ا و می وی .وو 
( باب ماجاء فی السجد الذی اس علی التقوی ) 
حدثا ینا حاتم بن ادماعیل عن آنیس بن ای عن آییہ من آوممید 
القدری قال: ہ امتری رحل من بی خدرۃ ورجل من بی عمرو بن عوف ف 
المسجد الذی أسس عل التقوی . 
س: باب ماجاء نی المسجد الذی آسس عل النقوی :- 
دل حدیث الباب على أن الراد فی الّية من اللسجد الذی مس على التقوی 
ہو مسجد انی کا ؛ وجمھور الفسرین ذھبوا إل أن الراد فی الاّية سجد 
قباء کا ذکر الحافظ ابن حجر فی المزء السابع من ” الفتح ” فی ( باب گجرۃ 
لی کل واصحابہ إلل اللدینة) (۷ ۔۔۔ ۱۹۱) آن الجمھور علی أن الراد بقولہ 
تعالل: (لسجد آسس عل آلتقوی) مسجد تباء ء ہذا وہو ظاہر الایق مم ذکر 
الآحادیث الئی تخالفہء مھا حدیث الباب:ئم ذکر جوان انقرطبی ولم برض بہ زللٰ 
آن قال : والحق آن کا متھا آسس عل التقوی ء وقولہ تعال :*( یه رجال 
بحبوں أن پنطہروا ) یزید کون االراد مسجد قباء ء واحیج بحدیث آی ھریرۃ 
عند أی داؤد أن الابة ارات ق اعل قبای قال : وعلی ہذا فالسر نی جوا تچ 
با تق الذی أسس على التقوی مسجدہ دفع توہم أن ذك خاص ۔سجد 
تباء والقہ أعلم . قال الداؤدی وغیرء : لیس ھذا اختلافاً لأن کلامتھا اسس 
عل التقوی . وکذا قال المھیلل ٢ھ‏ . وتجد فی ” روح المانی ٭ من افتویة 
بسطا شافیا فی ہذا الصدد اہراج من شاء ۔ 
وبالجحملة تعارض ظاھر القرآن وظاہر ہذا الحدیث : فاشکل ال9مر 
تطرقوا فی الواب ۔ قال الشیخ : فقیل بترك الحدیث غلافہ سیاق القرآن 
افید . ول انف عل اللہ صريحاً غیر آن ابن کثیر فی ” تسبرہ > بقول : 
دالسباق فا ہو فف محرض مسجد قباء ال ان قال : وقد صرح بآنہ تسد 

















ِۂ۳۲۰۸۹ معارف السٰن مات 


٢‏ ---۔- 
ققال اعلندری: ہو مسجد رسول اللہ َء وقال الآخر: ھو مسجد قباء 
انا رسول الہ کل ی ذك ؟ تقال : ہو ھذاء پنی مسجدہ 





قباء جماعة من السلف فذ کر منھم ان عباس . وعروق ء وعطیة العوف + 
والٹبی : والحن ابصری ٭ وغیرہم مم ذکر الحدیث الذی الف قال : 
وھذا صحیح ولا منا بین الآیة وہین زا لأنہ إذا کان مسجد قباء قد اُسی, 
على التقوی من اول یوم فسجد رسول الہ چا بطریٹی الڈول والآحری + نم 
ذکر الحادیث فی ذاك لإل أن قال : وقد قال بآنہ مسجد النی گلا جاعذة 
من السلف والحلف وھو مروی عن عمر بن انلطاب وابنه عبد اللہ وزید بنا 
ثابت ومعید بن السیب واختارہ ابن جریر اف 

قال الراقم : وقد قال الیدر العیٔی فی ” العمدة ” (۸ ۔- )۱۱١‏ : آنه 
آثبت الخ ء وقیل : إن ال حدیث صحیح وغا اختار رسول اللہ گل اسلوب 
الحکم والقول پالوجب کذا آفادہ ااشیخ ء ولعلہ إشارۃ إلی ما قاله ابن کثیر 
وان حجر کا تقدم لفظھا ؛ وتئبیرہ باعلوب الەکم ے والقول بالوجب مق 
تعبیر شیخنا رعهااللہ ء ولقول بالوجب : مان نیت صفة لشی' کان ابا 
لئی؛ آخر عل أن ذغ احق يہ ء ویذکرہ علاء البیان فی البدیع ء وکذا علاء 
الااصول وا جمدل ؛ راجع لتحقیقه * عروس الافراح” لان السیکی' زا٤‏ 
8٤٦‏ وما بدھا). و إن الراد فی الأَبة ابفاً السجد النبوی ؛ والاًولیة 
الابة راف لا حقیقیة ء لی آول مسجد بی فی الدینة ۔ انظر تفصیل ف 
- ہنی“ والڈوی ان یقال : ان امراد فی الایة ہوامسجد قباء ء 
ولا ین مسجدہ گا ی حکہ بل آول فاسب ان یدحلہ فی حم الیة ۔ 

قال الشیخ : ومن عادة السلف أٹھم پقولون : إن الیة 'زلت ف کذا 
إذا احتوی حکھا (یاہ مع عدم نزوما نیہ عاصة کا تبە عليه الطحاوی ف 
”مفکن الثار “ مم السیوطی نی ” باب النقول “ وف ” الإنقان * + وحکاد 











۰۰۴ 





قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 


حد ثلا آبوبکر عن على بن عبد القہ قال : ہألت بجی بن سعید عن محمد 
ابن یی الأسلمی؟ فقال: م یکن بہ باس وأعوہ انیس بن آی بی اثبت منہ 


( باب ما جاء فی الصلاۃ فی مسجد تبا۰) 
حدثلاً محمد بن الملاء ابوکریب وسفیان بن وکیع قالا: نا آبوآسامة عن 
فی “ الانقان “ عن ” برمان الررکٹی” فقال : 
والتابعین أن أحدھم إذا قال : نزلت ہذہ ال٦آیة‏ فی کذا ء فإنه پرید بذلك تھا 








قد عرف من عادة الصحابة 
تتضمن ھذا الک لا أن ہذا کان سبب زوها ٭ فھو من جنس الإستدلال علی 
الم بالآیة لامن جنس التقل ما وقع آھ. وم أفف على موضعہ من الٹکل ؛ 
و یکن لباب النقول الن عندی وراجع ما بسطہ فی ٭ الإنقان “ فی ھذا 
الصدد فی النوع التامع مله ۔ 
اوہ : وف ذك خیر کثبر ‏ اشار بذلك إلل ممجد قباء ء وقیہ تلق 
ا خاطب بھا لا بترقبہ ؛ فإن ا حاطب ما کان ینکر خبرہ الکثیر “ وتلق اشخاطب 
بغیر ما پترقبہ ” من قواعد علم البلاغة ۔ 
: باب ھا جاء فی الصلاۃ فی مسجد قباء :ے 
أخرج فیہ حدیث آسید بن ظھبر من طریق ای الرد الدفی ء وقال : 
حسن غریب . وجہ غرابتہ ما بینہ بقولہ : ولا نعرفہ إلا من حدیث أى‌آسامة 
الخ ء پرید أنہ متفرد پروایتہ . قال الراقم : وآبواسامة ہذا حاد بن آسامة 
الکو من رجال السنة ‏ وعبد ا حمید بن جعفر من رجال مسل + وابوکریب 





من رجال الستة ٭ وسفیان بن وکیع شیخ الرمذی بقول الےافظ فف”التقریب": 
٢‏ 


پت 
عبد الحمید بن جعفر نا أبوالابرد مولی بی خطمة آنہ سمع آسید بن ظہھیر 
الأنصاری ء وکان من اصحاب الشی گل قال :. ہ الصلاۃ فی مسجد تباء 
کعمرۃ ٤‏ 
کان صدوقا إلا آنە ابتل پوراق فادخل عليه ما لیس من حدیہ فنصح فا یقبل 
فسقط حدیثہ: وأبوالارد ذکر الحافظ فی کی ٭التقر بب“ أن ]مه زیادءوقیل: 
موسی بن سلمء وقال فی زیاہ: مقبول؛ ورجح ف” التھذیب “: آنہ لا بعرف 
اسمہ ؛ وذکر أن ما فی الترمذی من أن إسمه زباد وھم ء وبالجملة الحدیث 
نزل من الصحة إلی الحسی بسفیان بن وکیع آو أالأبرد ء ولکن الذعی بقول 
ق ٭ الہزان ” (١۔ )٦٦٦‏ : ” صصح لہ الئرمڈی حدیلہ ” فلعل ذلك من 
اعتلاف اللنسخ و ئم یقول الٹھی : وھذا حدیث منکر روی عنہ عبد الحمید 
1 جعفر فقط اھ . قال الراقم: عبدد ال حمید ہذا منی رجال مسلم فیکی لصحتہ 
مثله إباہء فکیف یکون تفر دہ بروایتہ دلیل الإنکار علی أن فهذا ا حدیث 
شواہد کثبرةۃ سحیحة وحسنة تجدھا جموعة نی ”نفسیر ان کثبر“ و” الدر 
النٹور“ فیبعد کون مثلہ منکرا : نعم لو طعنہ ہسفیان أو أی الأرد لکان له 
وجہ ؛ أللھم إلا أن پرید باملکر الشاذ ؛ وقد اطلق آحمد بن حنبل وجاعة اکر 
عل الحدیث الفرہ الذی لا متابع لہ کنا حققہ اخحافظ ابن حجر فی مقدمة 
” فتحالباری” (ص ۔۔ )٣۳٤‏ ؛ وقولہ: روی عنہ عبد ا حمید ثفقط ”یژید ھذا 
الذی أولتہ فقنبہ . وما مال الثرمذی : ولا نعرف . . . . غیر ھذا الحدیثء 
فقال الحافظ فی ”الإصابة“ ( ١‏ ۔۔۔ )٥۹‏ : قلت : وقد أخرج لہ ان شاھین 
حدیثاً آحمر لکن فبہ اخثلافاً علی روانہ آھ واللہ أعلم ۔ 

ولفظ ” قباء ” بضم القاف یمد اولا بقصر ؛ وقیل : بقصر وبنصرف 
ولا بنصرف ء یذکر ویؤنٹ ۔ قیل : إذا ذکر صرف وإذا آنثٹ لم بصرف ٠‏ 
وھی فریة فی عوالی المدبنة على میلین مٹھاءثقع على یسار القاصد إل مکة ؛ ھذا 





2.۰7 





















بیان معی قولہ گل : الصلاۃ فی سجد تباء کعمرۃ 22 
وی الیاب ع سھیل بن عیف . قال آبزمیسی : حدیث لسید حفیث 
+ ولا نعرف لأسید بن ظھبر شیا یصح غیر ھذا الحسدیث ۔ 





حسن غریب 
ولا نعرفہ إلا من حدیث أى‌أسامة عن عید ا حمید بن جعفر . وابوالگرد 
امہ : زیادے مدیی ۔ 

ملخص ما فی ” العمدۂ “ ٣(‏ ۔ ۱۸۸) . نم إنہ صح ف الأآحادیث فضل 
فی المساجد الللائۂ ٭ السجد الحرام “ و” السجد الأقصی ” و” مسجد 
رسول اللہ ےئ ٠“‏ وما ذکر فی حدیث الیاب من أن الصلاة فی مسجد قبا 
کعمرةۃ فرادہ عند الشیخ رمہ اللہ : ھو ببان التنامب بین مسجد النی ہللا 
ومسجد قباء کالٹناسب بین ا حج والعمرة ٠ای‏ کا أن ا خج اکر ثوابآ من العمرۃ 
أقل ثواہا منہ فكذلك الصلاۃ فی قباءٗ أقل ثوابا ان الصلاۃ نی سجدہ۔ 








قال الراقم: أخر ج فی”العمدة“ ٣(‏ - ۱۸۹) حدیث کعب بن عجرۃ أن رسولالقہ 

قال: ہمن توضأ فا٘سیغ الوضوہ نم عمد إل مسجد قباء لا برید غیرہ ولا یحملھ 
على الغدو إلا الصلاۃ فی مسجد تباء فصل فیه أریع رکعات یقرأ ف کلی رکعة یام 
الفرآن کن لہ کاجر العتمر إلی ببت اقہ ۰ . رواہ الطبرانی من طریق ہزیدا 
ابن عبد الملك وہو النوفلی من رجال ” فھذا کالصریج فی عدم 
احتّال ما آفادہ الشیخ ء ویزید بن عبد الللك وإن کان ضعیفاً ولکن ولقہ ابن سعد 
کا فی ”التھذیب “ : ولا حکی فیہ قول أیعمر وعبدالحق آنہ اع عل 
تضعیفہ ردہ الحافظ وفال: ولپس ذاك بجید آھ . فٹل مذا یکاد یصلح للشھادۃ 
آو التفسیر ؛ وف حدیث سھل بن حنیف عند النسائی وا حام لفظ : ہ کاد لم 
عدل عمرة ء وإسنادہ صحیح ‏ وی لفظ ” ان ماجہ “ : اکاجر عمرة٤ٗ‏ 
وروی عمر بن شیة بإسناد صحبح عن سعد بن أی وقاص قال : دلأن اصل 
فی مسجد قباء رکعتین أحب إل من أن آئی بیت القدس مرتینء لو یعلمون ما 

(مست) 








ابن ماج ” 








۳۲۲ معارف السنن ج۴ 


کے یہ ہت ہے رید ہپ تع تی ہا مھ امرس نی تھی پا یت ہے 
( باب ما جا٭ٴ فی آی المساجد آفضل ) 
حدثن الانصاری نا معن نا مالك ح وثنا فتیية عن مالك عن زید بن رباحع 
وعبید اللہ بن أی عبد اللہ الأغر عن أئی عبد اللہ الآغر عن أنٍ‌ھریرۃ أن رسولاللہ 
پا ماں : و صلاۃ فی مسجدی ھذا خبر من ألف صلاۃ فیا سواہ إلا السجد 
الحرام 4 





ف نباء لضربوا إليه أکیاد الإبل ٤‏ کذا فی “ فتح الباری' واللہ أعلم . علا آنە 
ذکروا أن قباء بدل عن ممرق مکة . قال الشیخ : وھو الراد عندی ق 
من صلى الفجر فی جیاعة ٹم قعد یذکر اللہ حی تطلع الشمس تم 
صلى رکعتبن کانت کأجر حجة وعمرة ٤‏ رواہ الٹرمذی ف “ جامعه “ قبل 
آبواب الزکاۃ بأربعة عشر باب فی( باب ال لوس بعد صلاة الصیح ) -١(_‏ 
)۷٦‏ أنظر “ الوفا“ ( ۔۔۔۔ )٢٢‏ من حدیث آنس ء وقال : ھذا حدیث 
حسن غریب . وسیأآتی کلام الشیخ رمہ اللہ ھناك أبضاً مثل ما ھنا ۔ فامراد ھو 
التناسب بین صلاۃ الفجر وصلاۃ الإشراق ؛ والنشییہ ما با حج والعمرة لا |حراز 
ٹوابھا بذلك ۔ والہ آعلم ۔ 
:سے باب ھا جاء فی أی المساجد أفضل :۔ 





ول : إلا نلسجد ا حرام . بجوز فی ھذا الإستنناء أن یکون الراد : فإله 
مساو مسجد الدینة او افضل أو مفضول کا حکی الإحیالات الثلائة فی ”العمدة“ 
رم جیں عن ابن بطال والکرمافی ؛ وق ”الفتح” (٣۔- )٢٥٥‏ عن 
ابن بطال فقط ء واختار ابن بطال الأول وزیفه الشارحان ۔ 

تید : ذکر فی ”العرف الشذی“ الأخیرین فقط ؛ ولا احقت بھا اثالت 
وھو الأول نکلة البحث اعتباراً بمأخذہ . وا تار الثانی أی آنہ آفضل وزائد 
فی الأجرعلى مسجد الدینۂ للأحادیث الصرحة بفضل السجد الحرام على سجدد 








ة فیحدیلہ عن عبد اللہ وإھا ذکر عن زید 


قال آبوعیسی : وم یذکر 














الدینة ؛ فٹھا حدیث عبد اللہ بن الزبیر قال تقال رسول اللہ کٹا : ہ صلاۃ 
فی مسجدی مذا أفضل من ألف صلا فیا سواہ من امساجد إلا السجد الخرام؛ 
وصلاۃ فی المسجد ا حرام أفضل من مائة صلاۃ فی ھذاء ۔ رواہ آحد وان 
حبان والطبرانی من روایة عطاء بن آیرباح عن ابن الزبیر . ومنھا حدیث 
چابر عند ' ابن ماجہ “ : ہ صلاۃ فی مسجدی أفضل من الف صلاہ ذ 
صواہ للا المسجد ا حرام وصلاۃ فی المسجد الحرام آنقق برا9 ئن راف 
فیا سواہ: . وفیہ ‏ فی رفعہ ووقفه : وکذا فیه اختلاف نسخ . ولکن مثله 
لا یقال بالرأی ؛ ویکنی الحدیث التقدم لترجیح ہذہ اللسخة . ومٹھا حدبث 











آنس ند ” ان ماجہ* (زص ۔_ )۰١۴‏ . وہتھا حدیث اںالدرداء علد 
الہزار بإسناد حسن کا فی ”الفتح ” : ولیطلب التفصبل من ”الس“ و ”اقتم“ 
و“ شرحی الغفاء “ حفاجی وللقاری ۔ 

وقال مالك بن آنس : إن البقمة اَی فیھا جسد النی چٹ آنضل 
شی خی الکرسی والمرش تم الکعبة تم للسجد النبوی ثم اللبجد اخرام تم 
المدینة مم مک ناعلم آن تفضیل البقعة البارکة انی دغن فبھا انی پک 
حی القاضی عباض الإجماع على أنھا افضل قاع الگرضس کا ہو فی کتابہ 
”الشفا * نی فصل فیا یلزم من دخل مسجد النی 8ل من الآدب : وحکاہ 
قبله بوالولید الباجی وغیرہ ٭ وبعدہ الفرانفی وغیرہ من الالکیة : مم حاہ ای 
عساکر والسبکی الکبیر والصغبر والحافظ ابن حجر وغیرھم من الشافعیة ٠‏ 
ولیس فیہ نقل من قدماء الشافعیة کنا قالہ اانووی حکاہ ا حافظ : وزاد 
السیکی : بل ھی أفضل من السماوات والمرش والكعبة : ومثاہ عقیل 
من قدماء ا ەنابلة حکاہ این القیم ٴَ الجمرہ الثالث من ”بدائع الفوائد“ ول بردەۃ 
بل حکاہ فائدة فی کتابہ ؛ وکذلك بحکیہ آر ہاب التالیف من الحنفیة . کالحافظ 

















۳۲۲ معارف السنن ج۔٣‏ 








باح عن أئی عبد اللہ الأفر 

الیدر العینی فی ' العمدة “ فی ا مز الثالث ء وعلى القارئ فی ” الرقاۃ ” یق 
الجزء الثالث (ص ۔۔ ۲٦۹‏ و۸8٢)‏ وصاحب * الدر تار“ وصاحب 
" رد اخٹار“ قییل اانکاح ۔ وکذا فی ” نقیح ا حامدیة “ من الحظر والإباحة 
وغبرہم نما بطول الکلام بذکرہم : ویقول المفاجی فق”نسم الریاض“ (۳ ۔- 
۱) : وقول السروجی من ا لم ند من نعرض لذا فی مڈھیبنا + 
لیس لتوقف فیہ بل لعدم وقوفہ عليهہ اھ ۔ وقال المفاجی : وف کلام شیخنا 
ابن القاسم ما یقتضی ما تقدر أن فضل البقعة لی ضمت اعضاءہ چا ابت 
قبل دفنہ فیھا وقبل موتہ بل وقبل مجرتم ؛ نعم قد یقال تفضیلھا علی الکعبة 
۳ی رب ا 
فبھا إلا انھا جزء من الکعبة جرد فلا یزید عل بقیة آجزاٹھا ۔۔ إلی ان قال ے: 

















وھل البقعة للذکورۃ أنفضل امن منزلہ علیہ الصلاة والسلام فی الجنة أو 
منزلہ فبھا أفضل کا یسبق إلی الفھم الخ فخذ الکلام حرراء وفی:ذلك بقول 
القائل : 

جزم ا جمیع بان خبر الأرض ما قد حاط ذات الصطنی وحواھا 


و نعم لقد صدقوا بساکٹھا علت __ کالنفس حین زکت زی مأواھا 
وق ذلك قلت فی قصیدقة لی : 

تقد فاقی عرشاً والسماوات المل ارض حوت جسد النی بتاراً 

قال الراقم : وإن شثت أن نسٹانس ذلك بدلیل من السنة فلاحظ إل 
حدیث رسول اللہ پا : ہ إن کل نفس ندفن فی التربة الی خلقت متھاء قا 
برواہ الام فی “ مستدرکه “ وفیہ أحادیث فی ” الوقا ” ( )٣۳ ے٦٢ ١‏ 
وراجع ” العمدة “ (۳۔ )٦۸۷‏ و“ القتح“ ٣(‏ .ھب . فلم من ذلك 
أآن الفضل فیھا إنا کان لٹھا جزء من عادة بدنه وعنصرہ الأمی ‏ ولاریب 








شرح حدیث إن کل نفس ندفن فی الثرب 
آن أبدان الانبیاء ٹم سید الأنبیاء تنبت على اجساد اھل الجمنة کا ثبت ف ال حدیثء 
ولا شك أن فرة من ال جنة خیر من الدنیا وما فبھا ء فإذا لاعظت ھذہ 
الأحادیث أصبحت إن شاء اللہ مطمثن القلب قریر العبن بھا أجمعوا عليه ء 
وبا ذکر وہ من التفصیل والقہ سبحانہ هو الوفق 'حق وافادی إلی الصواب ۔ 

م إن الحفاجی حکی عن ابن عبدالسلام فی تفضیل ہذہ البقعة قولاٴ موافقا 
حجمھور وإن کان خالفھم فیا عدا ذلك من تفضیل ض الأمکنة على بعض کا 
ذکرہ غیر واحد عنہ. وإل الرد علبہ تصدی ابن القم فی مفتح ”ا دی ٠‏ غیر 
أن نقل السمھودی عنہ صریجح فی استشکاله حکایة القاضی الإحاع وللہ اعم ۔ 
علا أن العز بن عید السلام پصرح فی ” قواعدہ “ من الزء الڈول زاص _۔ 
۷) بقولہ : فکذا الأزمان والاماکن أودع اللہ فی بعضھا فضل لا وجود 
لہ قی غیرھا مع القطم والتائل فی الساواۃ ۔ لی فی الجحشیة نضھا ‏ اھ 
وبا جملة ہذہ أمامك أقوال علاء الذاھب فا یقولہ ان ٹیمیة ” فتاوام ” : 
ولا بعرف آحد من العلاء فضل تراب القبر على الکعبة إلا القاضی عیاض ء فعدد 
ذلك إماعاً وہو قول لم یسبقہ إلیہ أحد فا علمناہ الخ خطا بینء فھدا ابوالولید 
الباجی قبل عباض یقول ما قالہ عیاض وھو من کبار الالکبة وعلمہ لا ینکر 
حکی عنہ السمھودی فی کتابيہ “ الوفاء  “‏ وکذا ق “ خلاصة الوفا “ وھذا 
ابن عقیل الحتبل الذی انٹھت إلیہ ریاسة ا تابلة "فی الأصول والفروع کا 
یقوله ابن ا جوزی ؛ حکاہ ابن أنی یعلی فی ” یقول ما یقوله القاضی + 
نوقد توفی قبل أن بخلق القاضی بنحو لی قرن . وعنہ بحکی ابن القیم صاحب: 
ابن ثیمیة فی”البدائع فلیس القاضی بمتفرد فیه : علا آن علم مثلہ حجة عل ٭ن 
لم بعلم . فھذان الإمامان ال جلبلان: أبوالولید وابن عقیل من آمائل أھل المذاھعب 
یقولان ما یقولہ القاضی ؛ وکل قد سبقہ إليہ ؛ نم إن لشیختا انی کلام 
منین فی المزء الثالث من ”فتح الملھم ” بصدد تقریب مذا البحث وتحقیقہ 





خلقت متھا ۳۲۰۰ 























۳٦‏ معارف السٰن بر 
قال: ہذا حدیث حسن صحیحء وأبوعیداللہ الأغراسمە: سلان . وقد روی 


من آیھریرۃ من غیر وجہ عن النی ہک ۔ 








کلات القول فراجعہ من ٢(‏ ۔۔۔ )٥١٤‏ وحذراً من التطوبل افنعت 
بھا ذکرت والبسط پسندعی مجالا واسعاً واللہ ہو الوفق: وتجد تفصیل أطراف 
اللسالة من تفضیل المدینة علی مکة آو بالمکس فی ” نسم الریاض “ فقفاجی 
و“ العمدة ” البدر العینی فی ال جزہ الثالث و“ قواعد الأحکام “ للإمام عزالدین 
ابن عبد السلام ؛ واسٹوق البحث فیہ مؤرخ دار ال مجرة السید السمھودی 
فی ” الوفا “ و“ خلاصة الوفا “ ؛ واحتج مالك بحدیث دعاء البرکة للمدینة 
بصعنی مکةء روی البخاری ومسلم من حدیث آئس عنالنی پا قال: داللھم اجمعل 
باللدینة ضصعنی ما جعلت بنمکة من الہرکة؛ وفیہ أحادیث آخخری فی الصحاح ۔وجمجھا 
صاحب'الوفا“ء وکذلك استدل بہ فی”الوفا“ ١(‏ -۔ ٢۲)ء‏ وأما الحافظ البدرالمیٰی 
فی ”الممدة“؛ وقبله القاضی عیاض فی ”الشفا' فقد استدلا بمحدیث لعمر بن انخقطب 
موقوفاً عليہ ء فالصلاۃ فی مسجدہ هك بضاعف عل صلاۃ ف السجد ا حرام؛ 
فیکون ماتی ألف صلاة فی غیرہ . وذہب الجممھور إل تفصیل السجد الحرام 
عل مسجدہ چا . م اختلفوا فی ان الفضل فی المسجد النبوی ہل مقتصر علىی 
ماکان فی عہد رسول اللہ گی أویشمل ما زید بعدہ ‏ عھد ا ملفاء الراشدین؟ 
واختار البدر الەبنی فی ” شرح البخاری ” الٹانی ٣(‏ ۔۔ )٦۸٦١‏ واختار الأول 
النووی والنحب الطبری : واختار بعض الشافعیة ما اختار البدر الەینی ؛ وحکی 
ذلك عن الإمام مالك أیضاً کا فی ” الوفا" (١۔۔۔ ٠ )۲٥٢‏ ووردت 
فی ذاك آخبار وآثار ٭ ولیطلب من “الوفا ” و ”خلاصنہ“ وغیرہا من الظان 
اللعروفة من کتب النامك والزبارات ؛ وحدیث آنھریرۃ مرفوعاً: و لومد 
مسجدی ھذا إلل صنعاء کان مسجدی ؛ خی على صاحب ” تحفۂ الأحوذی “ 
سندہ+ وقد ذکرہ السخاوی فی ”القاصد الحسنة“ عن ابن شبة باسنادہ فلیراجع 


بعد ما 














هل الإسم یغلب الإشارۃ ۴ ۴۷ 
وف الباب عن عل ومیمونة وأ سعید وجیببر بن مطمم وعبد اللہ بن 
الزبیر وابن عمر وی فر . 





(س۔۔۔ )۱٢١‏ . والذی یتخلص أن الآثار الواردة وإن کانت ضعیفة غیر 
آن عمل الخلفاء فی الصلوات وبالأخص ف الإھیام بالصف الّول رجح ان 
الضاعفة لا تختص با کان فی عہدہ گا ء تم انھا بضم بعضھا إل بعض تفید 
قوۃ من جهة العٰیء وفضل الہ أوسع وبالاأخص إذا راعینا أن ال کم فی اللسجد 
الحرام قد موہ اتفاقاً والل أعلم . أنظر ” الوفا “ ١(‏ ۔۔ )۲٥٢‏ . واستدل 
البدر العینی بأنہ ہا قال :“ فی مسجدی ھذا”فاجتمع الإسم والإشارۃ: وف ملله 
یغلب الإسم الإشارۃ . وفی ”افدایة“ من (باب الھر) : الأصل أن السمی إذا 
کان س جنس الشار إليہ فالاعتبار المشار إليه ٠‏ وإذا کان من خلاف جنسه 
غالعبرة للمسمی ء ونقله ان عابدین فی إمامة ”ر دا تار “ وقال: قال الشارحوٴن: 
ھذا اللأصل متفق عليه فی النکاح وابیع والإجارۃ وساثر العقود٢ھ‏ ۔ 

قال الراقم : والڈول أن یقال انا شار يك مل مسجدہ بکلمة ”ھذا” 
دفعاً لتوہم دخول سائر الساجد النسوبة إليه بالدینة غبر هذا اللسجد لالإعراج 
ما سیزادفیہ کا یقوله السید السمھودی واللہ آعلم . ئم رایت فی ”الدر اتار“ 
من شرائط الصلاۃ قال : فائدق: ما کان ا الئسمیة عندنا لم بخخص ثواب 
الصلاة فی مسجدہ علبہ السلام بما کان فی زمنہ فلیحفظ ١ھ‏ . وذکر ابن عابدین 
انقلا عن ” الأشباہ “ تھا استنبطھا من مألة الا الإسلام البدر المیٰی 
فی ” شرح البخاری “ اخ ۔ قلت : وہو ما ذکرہ فی الجحزء الثالٹ (زص ۔ 
)۹٦‏ من *٭ العمدة “ کا ثقدم . فمل ھذا یکون الإعتبار ف ول و : 
ہ مسجدی ھذا ؛ الفظ ال۔سجدء فکل ما صدق عليه مسجدہ پا یکون فحکہ 
لان اختلف المنسان فیہ, م اتحاد الأأنواع وتعددھا عند الفقھاء بتعدد الأاحکام 
وتمددھا۔ ام نہ ہل ھذہ الضاعفة مختص بالفرض أو یعم النفل أبضا؟ اختار 











۳۲۸ 
الطحاوی الأول کا ق”ا (٣۔‏ ۱۸۷) فال: وإل اافی ذھب مطرف 
ا لالکی ؛ وفال النووی: مذھبنا یعم الفرض والنفل جیعا اھ ۔ وذکر الحافظ فق 
٭الفتح ” ر۴۳ _۔۰) : وبہ ۔۔ ای بالٹانی ۔ قال ال جمھور اخ . و 
الطحاری قرلہ ہلا : ٥‏ أفضل صلاة الرأ فی بیتہ إلا الکتوبة ؛ . قال الحافظ 
نی ٭ الفتح ” (۳ ... ۹) : ویمکن ان یقال : لامائع من إیقاء الحدیث علی 
مومہ فنکون صلا: آو مکة تضاعف عل صلاتھا فی البیت 
بفرضا ؛ وکذا فی السجدین وإن کان الببوت أفضل مطلقاً ١م‏ . وما ذھعب 
إِليه الطحاوی ذعب إليه ابن آوزید من الالکیة وھو الرجح عندھم کا ق 
”لوف“ ( ١‏ ۔۔ ۲۹۹) والتطوع فی البیت أفضل کا فی أذان ”ادا 
إدراك الفر بضة) وکذلك فی”الدرا تار“ : والأفضل فی انفل غبر ار اوج الڈزل 
إلا نفوف شغل عنہ: والاصح آفضلیة ما کان أخشع وأخلص ء ونمامہ فیشرحہ 
لان عابدن ۔ 




















فلۂ ق بیت بالدبنة 








لویل : اورد حدیث عند ابن ماجہ تی ( باب ماجاہ فی الصلاۃ فی المجد 
ا جمامع ) من حدیث آنس مرفوعاً وفیہ : ہ وصلاتہ فی مسجدی ھذا خمسین 
الف صلاۃ وصلانہ ‏ السجد الحرام بمائة ألف صلاۃ ؛ مایدل علىی أن آجر 
الصلاۃ فی مسجدہ کل آجر خسین الف صلاة : وہو خلاف ما فی حدیث 
الباب > وقاا بصح افراد سن ابن ماجہ واللہ أعلم ء آفادہ الشیخ . قال الراقم 
قال السندی نقا عن ” زوائد ابن ماجه “ لابوصبری : اسنادہ ضعیف لأن 
آبا افطاب الدمشنی لا بعرف حالهء وزریق فیہ مقال حکی عن أیی زرعة أئە قال: 
لا پاس بہء وذ کر ابن حبان فی" الثفات“ وی ” الضعفاء“ وقال: بنفرد بالشیاء 
لا بشبہ حدیث الأثبات . لایجوز الاحتجاج بہ إلاعند الوفاق اھ . وآقول: کانہ 
یمکن أن یقال: یعمل بہ فی الفضائل ولکن مالم بعارض أقوی منہ : والعارضة 
هنا ظاھرة ۔ 





قبر النی کے ۳۹ 

حد نا ان ا عمرنا سفیان بن عیینة عن عبد اللك بن عمیر عن تزعة عن 
سعید الحدری قال قال رسول اللہ کے : ولا تشد الر حال إلا إل ثلائة مساجد: 
مسجد الحرام ومسجدی ھذاء ومسجد الأقصی ۰ ۔ 








وبالجملة فان فی آبا الخطاب الدمشتی وھو جھول؛ وفیہ زریق ابوعیدلقہ 
لم مخرجہ عنہ اصحاب الأأمھات الست إلا ابن ماج ہ قال فی“اتقریب“: صدوق 
لہ اوہام . وی ”الوفا ” (١.۔۔-‏ ۱۹۸) : وروی ابن ماجہ مرفوعاً برجال 
اثقات إلا آبا نطاب الدمشتی فھو مجھول ء نم ذکر ا حدیث 

لہ : لاشد الرحال اخ ء ذھب جمھرۃ اللأمة إل أن زی ة خبرہ اي من 
أعظم القربات: والسفر إلبھا جالز بل مقدوب . وف" الوقا' (9۔ے )٦٤٤‏ : 
والحنفیة قالوا: ان زیارۃ قبر الئی پیا من أفضل الندوبات والستحبات بل 
ثقرب من درجة الواجہات ؛ وکذاك نص علیہ الالکیة وا تابلة ء واوضح 
السبی نقوم وسردھا فی کتابہ فی الزیارة ء ولا حاجة إلی تتبع ذلك مع الع 
۔ بالؤجماع عليه الخ ۔ وق ٢(‏ ۔۔ )٥٤٤‏ مل : وقد أوضحالسکی آپمر الاعاع 
على الزیارة قولاٴ وع ٭+ وسرد کلام الأئمة فی ذلك ؛ وبین أنھا قربة 
بالکتاب والعنة والإجماع والقیاس الخ . ویقول ابن قیعیة : إن السفر إلبہ غبر 
جائز ء نعم یسافر إلیل مسجدہ کا ء نم إذا بلغ الدینة وصل فی السجد 
فیستحب لہ آن یزور قبرہ پیٹ ء لان زیارۃ القبور التصلة بالقریة من غبر 
سفر مستحیة ؛ ما کن رسول ال لٹ بزو الخرقد وغبرہء وھذا هو 
تنقیح مذہبہ ؛ وقد أخلا بعض الناقلین فی نقل مذھبہ أنہ یقول بالٹھی عٹھا 
مطلقاً ٠‏ ولیس کذلك ١‏ و(نا یقول بالٹھی عن شد الرحال إلل غیر الساجد 
لثلائذء أما نفسٰ الزبارة فلا بخالف فبھا إذا کانت من غیر سفر کزیارة سائر 
القبور کا قال ابن عابدین فی ”رد ال حتار “ من ال جزہ اٹاف فی أواخر کتاب 
(م-٤٤)‏ 


















الج . وبسط کلام وقرر ما یزیدہ فی ”فتاواہ“ ونفسیر ”سورۃ الإخلاص' 
” اقتضاء الصراط الستقم ” وغیرھا من کتبہ . قال تی الدین الحمنی ف 
“ دفع شبہ من تشبہ ونھرد ونسب ذلك إلی السید الجلیل الإمام آحمد “ 
و کی ا 
فیە الصلاۃ کی کا ٹم وسلم اخ ۔ 
المرای فی ”شرح التقریب“ ٦(‏ ۔- )٣٤‏ : تی الاب قیمیة ھنا ىُّ 
عو شا رھ و ا و تا 
ذلكء ورد علیہ الشیخ ٹئی الدین السبکی فی”شفاء السقام“ فشی صدور الؤمنینء 
مم حکی فی ذلك حکایة عن والدہ مع ابن رجب النبل ما یؤکد بشاعة مذھب 
ابن قیمیة ء ویژید ما حکاہ النی امحصنی فی ”دفع اللبه ” ۔ 

قال الشیخ : وذھب إلی ما ذھب إليه قبلہ أربعة من العلباء؛ منھم 
آبومحمد ال جوینی والد إمام ا حر مینء ومنھم القاضی عیاض من امالکیة ؛ والقاضی 
حسین می الشافعیة کا فی”الفتح > و”العمدة'. قال الراقم: النقول عنھم منع شد 
الرحال إلی الصالحہن آحباء وأمواناً وإل المواضیع الفاضلة بقصد التبرك 
بھا ء والصلاة فبھا کا فی “ فتح الباری“ وغیرہ ء ول یقم منھم التصریج ق 
رہ ا خاصة إلا أن بدخخل ذلك فی عموم قوغمء بل کلبات القاضی عیاض 
فی ذلك فی ”الشفاء” کا مھورء وبظھر بعد البحث أن ابن تیمیة وتبعہ تفردوا 
بذلك وإن کان لم موافقون فی بعض مقالمم عل خلاف جھرة الأمة وحیع 
الأئُة ولو فرغینا ذھاب طائفة قلبلة إل ما یقوله فلیکن ؛ ولکن کان 
قولاٴ فی مطاوی الّوراقی مندثرا آثرہ فی الآفاق ء وابن تبمیة هو الذی بعله 
من مرقدہ وآأثارہ من جدید ء وبہ فتح فی الأمة باب من الفتنة جدید ولذلك 
عد من شواذہ کسائر الشواذ التی اختارھا لیس ھذا مجال ذکرھا ؛ مم رآیت ان 
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'(ص۹۷ وما بعدھا)( 
فقد حقق أنھم لم بقوہ ا بتحرم السفر لزیارۃ برہ البارك فلبراجع ؛ وحقق این 
حجر وغیر واحد من الحققین أن مشروعیتھا محل اماع بلا لزاع کا فی 
”تح آلباری“ فإذن ابن تیمیة أول من خحرق ہذا الإجماع ء ومن نقل الإماع 
فیه القاضی عباض من ا الکیةء والنووی من الشافعیةء وابن ایام من الحتفیة ۔ 
وابٹلی ابن تیمیة بقولہ ہذا بمصائب وشدائد کا تجد تفصیل کل ذلك ‏ ”الدرر 
الکامنة “ . وصنف الشیخ ا۔لمافظ تی الدین السبکی فی الرد علبہ رسالة سماھا 
” شفاء السقام ق زیار الأثام . قال الشیخ : وم آر فبھا شیثا جدید 
وقوی فیھا أحادبث غپ بفة مم ألف ان عبد افادی )١١(‏ الرد عل البک 
وسماہ “الصارم المنکی فی الرد علىی السبکی * ء نم ردہ ان علان )٢(‏ بکتاب 
مفرد ماہ ”البرد امبکی الصار: المنکی“ وھکذا تطارق التالیف فیہ من ال جانبین . قال 
قی”الفتح“ ٣(‏ ۔۔ ٥‏ ) : قال الکرمانی : وقع فی ہذہ السألة یق عصرنا , 
البلاد الژامیة مناظر ا کثبرۃء وصنف فبھا رسائل من الطرفین ؛ قلت: 
لی ما رد بہ الشیخ تی الدہن البکی وغبرہ على الشیخ تی الدبن آ, 
وما انتصر بہ الحافظ شمس الدین بن عبدامادی وغیرہ لابن قیمیة وھی مشھورۃ 
فی ہلادنا ١ھ  .‏ ومن التصائیف فیھا ”ا موھر النظم فی زبارة القبر الکرم * 
بیخ ابن حجر افیتمی المتوق ۹۷٢(‏ - ھ) مطبوع بمصر ؛ وآأغلظ القول 
ان ٹیمیة ونسبہ لی الضلال کا فعل التی الخصلی فی ” دفع اللبه “ء 

















کی 


قیمیا؛ 









۶ وی اب زضداش عمدائ آعددی غد اقائق ا حنبلی المتوی سنة ۷٤٢(‏ 
.-ھ) وکتابہ “الصا م “ مطبوع بداٴرۃ العارف بحیدر آباد ۔_ اغند ۔ ولہ 
” رر “ ٭ والرد الوافر ” و ” تنقیح التحقیق ” و 

)٢(‏ وھو آحمد بن ابراہیم الکی الشافعی النقشبندی العروف بابن علان 
التوق سنة (۰۷۳٠-ھ)‏ ۔ 


۳۳۲ 





نے سے ےک 
واحخج ابن یمیة بحدیث الباب أی: ؛لاتشد الرحال إلی مکان من الأمكنة 
الا اخ ٠+‏ ناء الفرغ عامء ‏ رد ذلك ان ھذا النقدہر 
باطل حیث یفضی إل سد باب السفر للتجارۃ وصلة 'رحم وطلب العلم وغیرھاء 
فلابد أن یکون فیہ نوع تخصیص ؛ علا أن الإمنثناء الفرغ ون کان یقدر 
الستی منہ فیه عاما لکن من جنس الستٹی لا مطلقاً کا یتضح الأّن ۔ واجاب 
عنہ ا لممھور بأجونة احسٹھا ما ذکرہ الحافظ البدر المیٔی فی ” العمدة * ( ٣‏ 
شیخہ الشیخ زین الدین العراق ؛ والحافظ ان حجر 
المسقلانی فی “ الفتح” (۳ ۔۳) : بأن الراد فیه حکم الساجد فقط ء وآنہ 
لا تشد الرحال إِل مسجد من الساجد غیر ھذہ اػثلائة : فأما قصد غیر الساجدہ 
من ار حلة فی طلب العلم وف ا لننزہ وزیارۃ الصالحین والشاھد وزیارة 
الإخوان ونحو ذلك فلیس داخال فی الٹھی ۔ واستدلا لذاك پروایة 
فی ٭ مسندہ " : و لا ینبنی المطی أن یشد رحالہ إلی مسجد بیتغی فیە الصلاۃ 
غیر السجد ا حرام والمسجد الاقصی ومسجدی ھذاء ۔ وہو من طریق شھر 
ابن حوشب عن أیسعید الحندری مرفوعآ. قال البدر العبنی: وشھر بن حوشب 














)٠۸۳و‎ ٦۸۲ - 





آحد 





وثقہ جاعة من الأأمة . وقال الحافظ: وشھر حسن ال حدیث وإن کان فیه بعض 
الشمت . وفال الحافظ افیتبی فی ” الزوائد“ ڑ٤‏ .-۴) : وشھر فبہ 
کلام وحدبلہ جسن اھ . وانظر لسائر الأجوبة ” شرحی الصحیح“ و“ الوفا” ٠‏ 
وأما حجة ا حمھور فی جواز السفر ہو تعامل السلف الٹوارث فیھم علی السفر 





لی زیارۃ روضت القدسة ٌّ ٭ وتواثرت بذلك أخبارھم کا تجد تفصیل ذلك 
فی کتاب ٹی الدین السبکی ” شفاء السقام ” ء وکتاب الٹی الحصلی ” داع 
الثبه *ء وکتاب السمھودی ” وفاء الوفا ” ما لسنا فی حاجة نل ثقله بعد ثبوت 
الإجاع القول والعمل جیعاً ۔ 

قال الشیخ : و پقدر ابن قیمیة وأنباعہ أن یجیبوا عنہ بجواب شاف وما 












بأنہ کان قصدھم المسجد دون قبرہ القدس 
فنہ لو کان تصدعم الفر اسجدہ ةّ 
القصی کذاك ٠‏ وانی بثبت ذك ۔ وبا حملة فعندھم نمحلات عنە ولیس 
عندھم ما یشی . قال الراقم : ومن ذا الذی بتحمل متاعب الرحلة ومکابدۃ 
السفر حو سبع مائة میل ابا وذھاباً پل محصیل آجر الف صلاة فی حین ان 
یتمکن بدلہ أجر مائة لف صلاۃ فی السجد الخرام من غیر أیة مکابدة وعنائی 
فأية نفس تسمح بہذہ ااتفدیة العظیمة والتضحیة الجلبلة فی نقص أجورہ الغزیرة 
من غیر ما تعب وعناء : کلا نم کلا ! وانھا تستحث النجب والرکائب ای 
تلك البقعة القدسة ای ثوی فیھا حبیب رب الین ورمة لعالین وإمام الرسلین 
وسید ولد آدم أجمعین مل نلك ابقعة الّی اشرقت بھا الأنوار الإفیة وحفته 
التجلیات الربائیة ء فاللھم صل وسلم وبارك عللى ھذہ الروح القدسة صفوۃ 
البریة وإمام ٘ھل القدس سید انملق أجمعین. وارزقنا حبنہ وشفاعتہ یوم لاینغم 
مال ولا بنون آمین یا رب العالمین . ولل در القائل : 




















جدیر بنا نسعی إليه وندلج فذاك الذی یسعی إليه ویدلج 
چعلنا إليہ فی الحیاۃ احتیاجنا ونحن إلیہ فی القیامۂ أحوج 
جمیع الوری والرسل تحت اوائه ؤمن ذا لە عن جاہ أمد عخرج 





وإن قلی یشتاق جداً ان ا حف القاری بابیات من قصید 
شمس الدین محمد بن جابر الآندلسی التوفی ۔(۸۷۹۰) . ولیعذرفی الناظر ف 
ذکرھا فقد عیل صیری دوٹھا غراماً بحلاوتھا وبراعتھا ء ولوم یکن خروج 
من مقصد تعلیقاتی وشرحی لأّتیت بھا برمتھا فدونك آیاتھا : 
فا خلق الرمن أطیب ثریتة_._. وأطھر متھا فی الوجود ولا أنق 
بھا خیر من فوق البسیطة قد مشی _.. وآأملجھم وجھا وافصحھم نطقا 


۳۳۰ معارف السن 
راسظن وعداً وابسطہم بدا واکرمھم علق واعظھم جتت - 
لقد نضلت کل البلاد بأسرھا کا ان من حازتہ قد فضل اللقا 
وما مات حنی کمل اہ فضله حوما فلا خصص زاناً ولاافقا 
فلومات فی أرض وفضل غیرها علبھا ما تم الکال الذی حقا 
ما ضم اعضاء الرسول فان اجل مکان لا خلاف ھنا بیٹی 
من اجلە قد حنت المیس نیالفلا إلبھا اشتباقاً مٹل ما حنت الورقا 
وم تر ما ہین العبسیر وتربھسا ولا لئ خد والبطاح بھا فرقا 
تروح بھا_ ریم الصیا ئم نی کان فقیت اللمك من فوقھا ما 
پا حسنھا والیل مرخ سدوله وقد اشرقت بالنور قیته الزرقا 
هی البلدة العذراء لاعذر لإمرئ رآھا وما هام الفژاد بھا عشقا 
ھی العروۃ الوٹٹی فان کنت طالاً نجانك فاسنسك بعر وتھا الوٹی 
حیب لرب العالین فحبهِ مخالط منا العظم وامم والعرقا 
عليك صلاۃ الہ یا خیر مرسل وآلك والصحب ال ی نصروا الحقا 





لست آنکر فضل اللسجد النبوی والترغیب نی شد الرحال إليه وا أقوله 
مع وجود ھذہ الفضیلة لا تساوی فضیلتہ فضیلة السجد ا رام عند الجمھور 
فلو کان شد الرحیل لتحصیل الأجر فحسب ما کان بزعج العزائم بمثله إذا کال 
پحصل المر ی السجد ال حرام اضعاف اضعاف ما بحصل ف مسجدہ ڑا 
فانظر هل تشد الرحال إل المسجد الأقصی مثل ما نشد مسجدہ گا آو قریا 
مع تساویھا الفضل فی روابات فذاك ادل دلیل على أن الذی مث العزائم ھو 
زیارۃ قبرہ ُء والنکر ینکر شد الرحلة إلی قبرہ ُء وکذا إل الروضیة الی 
ھی من ریاض الحنةءلانہ بحرم السفر لی مشھد وأی مکان کائنا ما کان ء وبا جملة 
من أجل ذلك داربین فقھاء الأأمة ہل بنوی الحاج بعد فراغہ من مناسکھ زیارۃ 


بث السفر لزیارۃ قبور الصاخین " 


قبرہ فحسب؛ وا تار عند الشیخ ابن ایام الثانی ؛ ول یقل 
آحد منھم بنیة مسجدہ گے نقط فلہتلبہ واللہ افادی إل الصواب ۔ 





قبرہ وسجدہ جیا آو 





وللہ: لانشدعلى صیغۂ انحھول بلفظ النی بممنی الٹھی ی: لا نشدواء ولکتتھ 
العدول عن الٹھی لإظھار الرغبة فی وقوعہ أو لحمل السامع عل الترك أبلغ حل 
بالطف وجہ والنی ابلغ من صریج النھی کأنہ قال: لایستقم ان یقصد بالزیارۃ 
إلا ہذہ البقاع اإختصاصھا بما اخنصت بہ ء ووقع فی روایة ”سسلغ“: و تشد 
الرحل إی ثلائة مساجد الخ؛ من غبر حصرء فلا یکون فیہ امنع عن غیرہا علی 
مذہب ا جممھور ؛ فان الفھوم ا خالف لیس بحجة عندھم ۔ 

ول : الرحال ؛ بالماء الھملة جم رحل وہو البعبر کالسرج الفرس ٭ 
وھو أصغر من القتب . وشد الرحل کنایة عن السفر ء فلا فرق بین رکوب 
الرواحل وانفیل والبغال والمیر والشی وغیرھا ۔ 

قوللہ : افرام؛ بالفتج اسم للشئی انحرم : وإعراب السجد |ما الکسر عل 
البدلیة آو الرفع على آنہ خبر مبندا عذوف ۔] 

قولہ : السجد الانصی ؛ مو بیت القدس ء سی بالاقصی لأنہ م یکن 
ٍ وراءہ مسجدہ أو أنہ آبعد من مسجد الدیبنة؛ شرح ھذہ الکلات ملخص 
ملتقط من ” عمدۂ القاری ” ( ٣‏ ۔ ۱۸۹ و ۱۸۲)۔ ومن شاء إسنیفاء شرح 
الحدیث عق أطرافہ ظلیراجع المزء السادس من ” شرح القریب' العراق ۔ 

مسأللة وبحث : اشفر ازیارۃ تبور الصاحین والاولیاء کا ہو معمول 
ہل العصر لاہد من نقل صریج عليه می صاحب الشریعة أو صاحب الذھب 
و نلشائمء ولاتقاس عل زیارة القبور اللحقة بالبلدة فنہ لاسفر فبھا ء آفادو 
الشیخ رمہ اللہ ۔ 


- 





۳۲۴ معارف السخن تم 


( باب ماجاہ فی الشی الی السجد ) 











حیدثنا محمد بن عبد اللك ن ای الشوارب نا پزید ن زریع نا معمر عن 
الزھری عن أىیسلمة عن أی‌ھر وإذا أقیمت الصلاۃ 
فلا ٹأنوہا وأنم تسعون ولکن ائٹوہا وأنم نمشون ؛ و السکینة نما أدرکتم 


فصلوا وما: انکم فاتواء 





.-: باب ماجاء فی المشی إٹی المسجد :۔- 

لہ : فا آدرکتم نصلوا الخ ء اختلفوا فیا 
ہل ہو آول صلانہ أو آخر صلاتہ علی آقوال آربعة . قال أبوحنیفة والثوری 
وآحمد فی روایة : بأن ما أدرکه مع الإمام آحر صلانہ وما فانہ أول صلاتہ > 


یہ اللہبوق بعد فراغ الإمام 





وروی عن مجاہد وابن سیرین . وقال ابن بطال : روی ذلك عن ابن مسمود 
وابن عمر وإبراہم النخمی والشعی وأ 
قول اشھب وابن الماجشون ؛ واختارہ ابن حبیب ٢ھ‏ > وقال الشافعی وآحد 
فی روایة عکس الأول ء وھو مذھب الاأوزاعی وروایة عن مالك وروایة عل 
اسحاق؛ وہو مروی علىی وابن السیب وا حسن وعطاء ومکحول ء وقال مالك: 
إن ما أدرك ول صلانہ فی الأٌفعال فیبنی علیھا وآخرها فی الاّقوال فیقضبھا ۔ 
وقال اسحاق والمزنی والظاھریة : إن ما أدرك آول صلاتہ إلا أن یقر أ فیھا 
پا حمد وسورۃ مع الإمام ؛ وا قام الثضاء قضی بالحمد وحدھا لأنہ آخر 
صلانہہ فہذہ أقوال أربعةءوھذا ملخص ما ذکرہ فی ”العمدة“(٢‏ - ۱۷۳) ۔ 


بة ء ورواہ القاسم عن مالك وھو 





وبا جحملة فأبوحنیفة ومن وافقه راعوا ترتیب صلاة الإمام؛ ومن عداہم 
راعوا تر تیب صلاۃ لاموم بائرتیب الحسی ؛ واختار صدرالإسلام البزدوی ماذھب: 
إلیه الشافعی کا فی ”البدائع “ ءوحکی صاحب ”البدائع ” عن على مثل ما روی عن 
ان مسعوھ : فإذن نہ روابتان کالمذھبین ومن ع مزید التفصیل وما بتعلق 


۴۳ 








وف الباب عن أيققادة ء وأی بن کعب ء وأقسعید ء وزید 





وجابرء وأنس ۔ 





بھا فلیراجع ” شرح الفقریب ” ۳٣٣ _ ٢(‏ وما بمدھا) .را دھب إليه 
مالك حکاہ ” صاحب البدائع ” عن محمد بن اسحاق حیث قال : وذکر الشیخ 
آبوبکر محمد بن لفضٰ البخاری عن عمد فی غبر روایة الأصول مل إلا ق 
حق ما یتحمل الإمام عنہ وھو القراءة فإ 
"النی“ ٢(‏ ۔_(۹۷٢)‏ : ولا اطم خلافاً بین الأئمة الأربعة فی قراءة 
الفاتحة وصورة . قال ان عید البر: کل هؤلاء ١‏ ائلین بالقو لین جبعاً یقولون: 
یقضی ما فاقہ بالحمد للہ وسورۃ على حسب ما تقر ]مامہ إلا احق والزنی وداؤد 
ا بالحمد وحدھاء وعلى قول من قر! ٴی القضاء بالفائحة وسورۃ 
لا نظھر فائدۂة اخلاف إلا ان یکون فی الاستفتاح والامتعاذةۃ حال مفارقة 
الإمام وی موضع الِلسة النشھد الاول فی حق من أدرك ارکعة من المغربِ 
والر باعیة انٹھی ۔ وتممك الشافعی ومن وافقہ بلفظ : ” وما فلکم فاتھوا“ء 
وأبوحتیفة ومن وائقہ بلفظ : ” وما فالکم فاقضوا” ٠‏ 
قال الشیخ : لاحجة فی الحدیث لأحد من یطلق 
عل الاٌداء کا أُن الداء بطلق على الفضاء . الّول کقولہ تعالی: (فإذا قضیت 
الصلاۃ ) وقونہ : رفإذ قضیتم مناسػم ) وقوله : ( فنقضامن سبع سماوات ) 
وتفصیلہ فی کنب اصول الفقہ ؛ والانمھام وإن کان معناہ |کال بقیة الٹیٴ غیر 
آنہ ریا اتی لداء الشئی تام کا فی قولہ تعالی : ( فاتھوا الحج والعمرۃ ل) 
فلا حجة مخصم فی لفظ ”فاتموا“ کا آنە لابیقی حجة حنفیة فی لفظ ”فاقضواٴ: 
واجاب البدر المینی عن قولہ : ” فاتھوا“ : بآن من قضی علانہ فاتم ؛ لأن 
الصلاۃ نقص بما فات فقضاؤہ إتمام لا نقص . والڈولی أن یبحمل مدار الاختلاف 
رم۔۱۳۱) 





پعتبر آخر صلانہ . قال ابن قدامة 























۳-۴ معارف الستن‎ ۳٣ 


قال آبوعیسی : اختلف أھل الع ق المشی إلل المسجد ؛ فنھم من رأی 
الإسراع إذا خاف فوت تکبیرۃ الڈولی ء حنّی ذکر عن بعضهم أنہ کان بھرول 
إل الصلاۃ ٭ وہنھم من کوہ الإسراع. واختار أن یمشی عل تؤدة اووقار ۔ 











على مدارك الاجتھاد کا أشار إلبہ ابن رشد فی ” قواعدہ“ بعض إشارة ۔ 
آنظر ر١‏ ۔۔ )۱٤۸‏ امن ” بدایة الیتھد“ طبع داراخلائ اسنہ ۱۳۳۳ھ 
بونعرض إلیہ صاحب ” البدائع “ ١(‏ ۔ )۲٢۸‏ . قال الراقم : ولعل مدار 
الاختلاف على مسائل القدوۃ وارتباط صلاة المأموم بالإمام ء فصلاة الجمماعة 
فی نظر الشریعة علىی ما فھم الإمام أبوحنیفة ہو صلاۃ الإمام حقیقة والمقندی 
ابع ل ء فکان الأولی رعایة صلاة التبوع دون التابع ء ولا یغصم اخلاف 
العنوی باختلاف الروایة فی اللفظ ١‏ فان ا حال فی التعبیر وامع ؛ فالبحث 
حن التابعات فی لفظ خاص لا نکاد تفع شیٹاً علىی أن القول بتفرد ابن عیینة 
عن الزھری فی لفظ ” فاقضوا“ غیر صحیح فقد تابعہ ابن أی ذئب 
ینعم ی ” الستخرج عل الصحیحین “ کا فی ” ا وہر التق ” ۔ 

ویمکن آن بحتج فحتفیة با أخرجہ آبوداؤد ق ”سلتہ“ )۷٢ -١(‏ 
) باب کیف الأذان ) من حدیث معاذ : ہ کان الرجل إذا جاء یسأل فیخبر 
ما سبق من صلانہ و[نھم قاموا مع رسول اللہ ٍٗ من بین قائم وراکع وقاعد 
ومصل مع رسول اللہ گلا فجاء معاذ فآشاروا إليه فثال معاذ : لاآراہ مل 
حال إلا کنت علیہ قال فقال : ہ إن معاذاً قد سن لکم سنة کذلك فافعلوا ٥‏ 
فإنہ یدل على أن ما کانوا یؤدونہ بعد فراغ الإمام ما سبقوا بہ فیکون المسبوق 
قاضیا فی ما بصل بعد فراغ الإمام فیکون مویدا للإمام أنى‌حنیفة إن شاء اللہ تعالی۔ 

وذکر فی ٭ الدر ا ختار “ فی المسبوق : أنہ بقضی أول صلانہ فی حق 
قراءةۃ وآخرھا فی حق تشھد . قال ابن عابدین : ٭سذا قول محمد کا فی 
” مبسوط السرخسی“ ؛ وعليیہ اقتصر فی ” الخلاصة “ و”شرح الطحاٰی“ 











عنه عضد 












حدیث الٹھی عن الإسراع عند الاقامة ۴۰ 

یہ بقول أحمد واسحاق ؛ وقالا : العمل علی حدیث آہر 
إِن خاف فوت التکبیرۃ الول فلا بس أن یسرع فی المشی ٠‏ 

حدث نا المسن بن ہل انخلال آنا عبد الرزای نا معمر عن الزھریعن سعید 

ابن للسیب عن آیھریرة عن النی لا بحدیث آیسلمة عن آیهریرة بعناہء 

ھکذا قال عبد الرزاق من سعید بن السیب عن آھریرة. وھذا آصح من 








وقال اعحاق: 








حدیث یزید بن زدیع |. 

حداللا ان او عمر نا سفیان عن الزھری عن سعید بن اللسیب عن و ھریرۃ 
ھن انی لے وہ 
لکن فی صلاة ا جلای أن ھذا قوا الخ ۔ 





قولہ : إذا انیمت الصلاۃ ‏ وف روایة البخاری : ہ إذا جس الاقامةء؛ 
ودل النھی فی حالة الإقامة علی أن الإسراع قبلھا مٹھی عنہ من باب الّولی ۔ 


ول : علیکم السکیئة . ضبطما لقرطی بالنصب عل الإغراء : والنووی 
بالرفع علی أنھا جملة نی موضیع ال حالء ووقع فی روایۃ البخاری فی بعض النسخ 
بالباء : ہ علیکم بالسکینة ؛ وھی التاکید فی مثلہ لالاتعدیة : وکثرت نظاثرہ 
فی الحدیث وإن کان اللأصل عدمھا کا فی قولہ تعالی : ( علیکم أنفسکم ) ۔ 

ول : والوقار ‏ المطت ما للترادف تاکیداً کا قالہ عیاض والقرطی؛ أو 
تقالہ النووی بن السکینة النانی فی ا حرکات واجتناب المبث ہ والوقار 
فی افیثة کغض البصر وخفض الصوت وعدم الإلتفات 

لہ : فا آدرکتم ؛ الفاء جزاء شرط عذوف ؛ أی إذا بینت لیم ما ہو 
"ول پکم فا آدرکتم ال . مم اسحکة فی ہذا الأمر تستفاد من 











خ تے طرت لسن کر ہے ج۔۳ 
( باب ماجاء فی القعرد فی السجد واتظار 
الصلاۃ من الفضل ) 


ان نا عبسد الرزاق نا معمر عن ہمام بن منبہ عى 





اون“ و" مسل “ فی الحدیث نفسہ من طریق العلاہ بن عبد الرچمی زخق 2 فان 
احدم إذا کان یعمد إل الصلاۃ فھو فی صلانہ .. أی نی کم الصلى ۔ ھذا 
کلہ ملخص ما فی العمدة “ و ” الفتح “ . وراجع ”العمدة“ ٢(‏ ے )٦۷٦‏ 
للفوائد الستنبطة من الحدیث ۔ 
۔_: باب ماجاء فی القعود ق المسجد وانتظار الصلاة من الفضل :ے 
مراد الحدیث على الشھورأن یصلى فی السجد نم بنتظر فبە صلاۃ أخری 
بعدھا کا یقول الحافظ فی “ الفتح “ ٢١‏ ۱۱۹) : ان ذلك مقید بمن صل 
ٹم انتظر صلاۃ أخرىی١ھ۔‏ قال الشیخ : ولی فیہ تردد حیث لم یثبت عليهھ 
تعامل نی السلف وإن کان مثل ھذا الأجر ا موقوفاعلى ذلك لابد أن یعملوا 
بہ فإنھم أحق بذلك وم نجد منھم من یفعل ذلك . وقد تقدم بعض الکلام فیه 
فی رباب الوضوء من الریج ) من آبواب الطھارۃ ولکنہ لا بجدی نفعاً . قال 
الراقم : لحدیث أں‌هریرۃ ھذا ألفاظ کثیرۃ فی الصحاح وخارجھا ؛ ویکی 
الطلاع علیھا ما فی “ صحیح البخاری“ فی ( باب من جلس فی السجد بناظر 
الصلاة ) و ( باب الصلاۃ فی مسجد السوق ) و ( باب فضل ا جماعة ) وماق 
*صیح مسل“ من رباب فضل الصلاة الکتوبة اخ) فبعضھا پتبادر مٹھا ما ہو 
المشھورء ویجتمل الإنتظار بالقلب محارچ الم۔جد کا أن البعض الآخر بحتمل کلا 
المعنبین علی السواء.ٴ وف الباب أحادیث أخری کا أشار إلیھا اہر مذی؛ فنھا ما یژید 
المٰی الشھور+ ومنھا ما بژید غیرہء وکذلك لن ھریرۃ تفسه حدیث آی”مسند 
آحمد" ہو نص فی العٰی العروف لا بحتمل التاویل ٭ وف تفصیل ذلك طول ٭ 














بیان أن النتظر الصلاۃ ف کم الصل ۳ 
أی‌ھریرة قال قال زاول اللہ کا : ولا ہزال أحدم ی صلاة ما دام بنتظرھاء 
ولا تزال اللائکة تصلى على أحدکم ما دام فی المسجد ” اللھم اغفرلہ اللھم 








وکذلك وجد عمل بعض الصحابة على ما ہو المنی العروف فی حدیث عند 
* ان ماجه “ ء فالعمل علی مثل ھذہ الفضیلة ا مزثیة من بعضھم وإن لم یکن 
عاماًء و بعض الأٗحیان وإن ‏ م یکن دائماً ء وف بعض الصلوات وإن م یکن 
فی کلھا یکنی فی مثلہ ٠و‏ نی بعد ما تصفحت لہ الأوراق ونفحمت لہ الظان عثرت 
عل کلام الحافظ زی‌الدین العرای وکان مؤیدا ما کان بدور بقلبی فاحببت حکایتہ 
پنصہ مقثنە؟ بہ وباللہ التوفیق والمدایة . قال رحمہ اللہ ف ” شرح اتقریب ” ٢(‏ 
)۳٦٣ -‏ بعد ذکر حذیث آی‌ھریرة: ما الراد ”فی مصلاہ' ہل ہو قبل:صلاۃ 
الفرض أو بعد الفراغ من الفرض ؟ بحتمل کل من الأمرین ء وقد بوب عليه 
البیھئی (الترغیب فی مکٹ الصل فی مصلاہ لإطالة ذکر اللہ تعا ل) وھذا پدل 
لی أن اللراد ا جلوس بعد الفراغ من صلاة الفرض ؛ وھو ظاھر قوله ایض 
٭ مصلاہ الڈی صللى فبہ “ ۔ أی فی احد ألفاظ الصحیح ۔۔ ویکوٹ المراھ 
مجلوسہ انتظار ۔لاة آخری لم نأتء وہو مصرح فی بعض طرق حدیث أیھریرۃ 
عند أحمد ولفظہ: ەمنلظر الصلاۃ بعذالصلاۃ کفارس اشتد بہ فرسہ فی سبیل اللہ 
على کشحہ ثصلى عليه ملائکة اللہ ما لم بجخدث أو یقوم وہو فی الرباط الأکبر؛ 
وف ” الصحیح” أیفباً : و وانتظار الصلاۃ بعد الصلاۃ فذلکم الرباط ٤‏ وروی 
ان ماجہ من حدیث عبد اللہ بن مرو باسناد صحیح :و صلینا مع رسول اللہ 
ا حر کو . فجاء رسول اللہ کے مسرعآ 
قد حفزہ النفس قد حمر عن رکبتیہ + آبشروا ہذا رکم قد فتح باب من 
پیاھی ہكم اللالکة بقول : انظروا إل عبادی قہٰد قضوا فریضة 
وھم ینتظرون أخریء ویجتمل : أن پراد إنتظار الصلاۃ قبلھا ٤‏ ویکون قولە: 
وما دام فی مصلاہ الدی صلى فیہ أی الذی صلى فيہ تحیة السخجد و سنة اللہ 





















آبواب ال 











۲ معارف السْن ج۔۳۴۳ 





ارمہ “ ما م بحدث ہ فقال رجل مئ حضرموت : وما الحدث یا أیا عریرۃ ؟ 
فقال : فساء أو ضراط ٤ء‏ 

وف الباب عن على وأ سعید وانس وعبد اللہ بن مسعود ومھل بن 
سعد . قال أبو میمی : حدیث أئٴھریرۃ حدیث حسن صحیح ۔ 


مثا ء وبدل على أن ھذا ہو امراد بقولہ فی بعض طرقہ عند مسلم : ہ فإذا 
دخل المسجد کان فی الصلاۃ ما کانت الصلاۃ تحبسہ واللائکة پصلون علىی أحدم 
ما دام فی مجلس الذی صل فبە ؛ ۔۔ ا حدیث ۔ ویدل عليه ایضاً حدیث انس 
الصحیح ی تأخیر العشاء إل شطر الیل وفرلہ ہی : ہ صل الناس ورقدوا 
وم نزالوا فی صلاة ما انتظریموہا ٤‏ انٹھی کلامہ . وقد استوفی الکلام فی سائر 
فوائد الحدیث ومساللہ فلیر اجعه من شاء ۔ 





قال الراقم : وإذا کانت الاأحادیث عل أنواع ثلائة أی ما یتبادر مٹھا 
آحد العنبین إما الأول وإما الثانی ؛ آو بحتمل کلبھا سواء ء فأولی أن یقال 
بعموم ذلك الاجر لکل من اننظر ھا أی من انتظر ھا بعد دخوا اللسجد ومن انتظرھا 
بعد الفراغ مٹھا ومن انتظرھا خارج السجد معلقاً بھا قلبہ کا فی حدیث أ‌ہریرۃ 
نفسہ فی السبعة الذین یظلھم اللہ فی ظلہ: وورجل قلبہ معلق فی المساجد ٭ کا ق؛ 
الصحیحین“ أو: ە معلق بالمساجد ؛ کا ہو لفظ أحمد أو: ہ کانھا قلبه معلق 
فی السجد ء کا ہو فی بعض طرقہ فی ” الفتح“ ء وظاہر أن الدار ہو عل. 
انتظار القلب وتعلقہ وإن کان لکوف ا سد فیہ معہ فضل لاینکر ؛ فإڈا اجتیع 
فھو آول وأعلی والقہ سبحانہ أعلم 
لہ : مال بحدث . م یذکر فیالحدیث ما یفعل املائکة بعد الحدث منھم 
عل بنقطع دعاؤہم لە فحسب او یدعون علیہ ؟ قال الشیخ : وظی الایق + 
لن الفساء ٹکرہ حر یا فبہ کا تقدم تفصیلہ ق (باب النوم فی المسجد) فراجعہ ۔ 


۳۴٣ 








( باب ماجاء فی الصلاۃ علی الغمرۃ) 
ححدثلاً نتییة نا ابوالأحوس ھن سماك بن حرب عن عکرمة عنی ابن عباس 
قال : و کان رسول اللہ کے یصل لی المرۃ ٢‏ ۔ 
باب ماجاء فی الصلاة علی اخمرة ا 
الفرق بین الحمرۃ والحصبر لغة أن الحمرۃ ما کان سداہ فقط من خوص 
النخل ء وا حصبر ما یکون سداہ ولحمتہ مع منھا کذا قال الشیخ . وعامة 
اللغوبین لا یفرقون بیٹھا إلا بان الحمرة ما کانت صغبرةء وانھا کل ذ'ك یصنع 
من سعف النخل أوما شابھھا علی اختلاف فی البلاد ء و(نھا سمیت بھا لسترھا 
الوجہ والکفین کا فی ” الفتح ” وغیرہ أو لأن خبوطھا مستورۃ بسعف النخل 
کا فی ” النھایة “ ء وورد إطلاتھا فی حدیث عند أی داؤد عل الکیرۃ أبفا 
کا نبہ علیہ الخطانی : وأثرب ما وجدفاہ إلی ما ذکرہ انشیخ ما ذکر فی ” السان “ 
(ہ-٣٤۳)‏ :وقیل: انضرۃ سحادۃ من سعف النخل ولرمل باللیوط . 
وراجع التفصیل ” اللسان ” و ” التھایة “ من مادة رخ مار) و الد“ 
۱١١ -٢(‏ ر ۲۷۷ر ۲۷۸ر )٦۹۹‏ و ”اقتح ” (١۔۔ )۳٦٣‏ رر 
)٦١٤٤‏ . وبا لجملة عذہ الفروق لوکانت کانت فی اصل الوضیع . وأما یق 
الإستمال الشائع فلا نلاحظ کا ہو فی کثیر من الثرادفات نجد فیھا فروقا فی 
الوقع ؛ تم یکٹر استماغا عل الترادف واللہ مم + وھناك من ینکر الترادف 
کا حققہ السبوطی فی ” الزھر“ وشیخنا کان ینعب إلل ذك النعب ۔ 
ولا فرق بیٹھا شرعا فی الکم . والفرائض والنوافل کلھا تصح علیھا ؛ 
وعلىی کل بساط عند اثلائة ء وأما مالك فقد وسیع فی النوافل فأجاڑھا علبھا 
وضیق فی الفرائض فلم بجزھا إلا علی الٌرض أو ما کان من جنس الآرفی . 
کذا فی ٭” العرف الشذی “ ء وکلام ماك ق ڈ الاو“ (١۔-۔- )۷٦۷‏ پیل 




















وفی الباب عن ام حبییة وابن مر وأم سلمة وعائشة ومیمونة کہ کاثوم 
بنت أیسلمة بن عبد الآمد ٤‏ ول انسیع من النی کچ . قال آأبوعیمی : 

عبت ار فان عدیتا مز شی ۔ وبہ یقول بعض أھل العلم . وقال آمد 
: قد ثبت من النی ا الصلاۃ علی على الحمرة . فال أبوعیسی: وانحمرة 











علی کرامة السجدة علىی ما لم یکن مما نبتہ الأرض دون القبام والقعود ؛ ولا 
پاس بھا ذا کان می حر وبرد وکان لابری باساآً با حصر وما آشبھھا مما تنبت 
الرض أن یسجد علیھاء انظر ” الدونة *؛ وقد أخرج این أى شیبة بسند صحیح 
عن ابراہیم النخعی عی الأسود واصحابہ أنھم کانوا یکرہون أن یصلوا علل 
الطنافس والفراء واللسوح ؛ وأخرج عن جمع من الصحابة والتابعین جواز ذاك 
کا افتح “ ( ۔۔ )٥٤٤‏ و *المدة “ -٢(‏ ۲۸۸)؛ وذکر ق 
العمدۃ “ ر٢‏ ۔۔۔ ۲۸۱) أن الصلاۃ عل الحمیر وسائر ما ثثبتہ الأرض جالز 
پالإحاع إلا من شذ ........ والڈی شذ فیہ ہو عمر بن عبد العزیز : فإلہ 
کان پسجد على التراب ولک حمل فعله علی التواقیع ٢ھ‏ , وراجع ”العمدة” 
(٢۔.۲۸۸)‏ اللفصیل ۔ 

ویقول الزھاد: إِن ماثبت من صلاقہ على الحمرة أو الحصیر إنھا هو النوافل 
دون الفرائض قالہ الشیخ . لعله بشبر إلی ما ذکرناہم ی روایة ان أشیة 
وإن کان غیرہم ظم أعرفھم . وسممت من حضرا حضرة الشیخ وکذا من شیخنا المُانی 
ان زاہداً افغانیاً من اصحاب الشیخ محمود حسن رحمہ اللہ , کان شدید التمسك پالسنةۃ 
فی المبادات والعادات لا یصل الفرض على الحصبر . وکان یقول لم بثبت عنھ 
ذلك فی الفرض ؛ وکان الشیخ حمود حسن مہ اللہ یعبه ور مہ جداً ٤‏ 
وبحافظ على ما یصل إلبه من کتاب ومراسلة کا بحافظ على عوذة وتائم ۔ 





حدیث الصلاۃ علىی الحصیر وعل البسط ۳٣‏ 


( باب ما جاء فی ااصلاۃ علی الحصیر ) 
حفد‌ثن نصر بن علی ناعیسی بن یونس ھن الأعحش عن أئی‌سفیان عن جاہر عن 
آی‌سعید * ان انی چٹ صلى عل حصیر ٠‏ ۔ 
عبة . قال آبوعیسی : وحدیث آیسعید 
حدیث حسن . والعمل علىی ھذا عند اکثر ہل العلم إلا آن قوماآ من آہل العلم 
اختاروا الصلاۃ على الأرض استحباباً ۔ 
ٴآ( پاپ ما چاہ فی الصلاة علی البعط ) 
ھناد ناد ہا وک عن شعبة عن أئی التباح الضبعی ال سمعت آنس بن 
ما جام فی الصلاة على الحصبر کت 
لیس فیہ ما بحتاج إلی الشرح . ویکنی ما فی انباب السابق واللاحق : 
: باب ھا جاء فی الصلاۃ على البسط _-: 
الیسظ ۔۔ بغم الباء والسین۔۔۔ جمع بساط . والبساط ۔ پالکسر۔ : ٭ا ببسط 
سواء کان وبا و غیرہ ء والبسیط من الأرض کالبساط من الثیاب ء وہالفتح: 
الڈرض التبسطة اللستوبة والعریضة الواسعة ء ولکل من ایساط بالکسر والفتح 
معان آخر ؛+ راجع لا ” اللسان ” (۹ ۔۔۔ ۱۲۷) وغبرہ من العاجم اللغة 


وف الباب عن انس والغ 

















وابومیرکنینہء و[ مہ: حفصء وم بعش إلاقلپاء ذ کر فی”الإصابة“من الکنی 
نہ مات فی حبات ا پے مو ان آںطلدة الأنصاری ء وحدیث الباب یفیدا 
فی مسألة حرم الدینة أنه لیس کحرم مکة حیث جاز فیه اصطیاد الطیر ء فإن 

النغیر کان عندہ فی حرم الدینة ؛ وقسد احتج بہ الإمام الطحاوی للإمام 
آیحنیفة فی ” شرح معانی الآثار ” ر٢‏ ۔۔ ۳۱۳) ( باب صید الدینة ) قال: 
(م-۷۱1) 








٣‏ معارف السٴن ج۳ 
مالك یقول : ہ. کان رسول اللہ گػإڑ بخالطنا حنی کان یقول لاخ لی صغیر : 
یا آبا مپر ما فعل النغیر ‏ قال : ونضح بساط لنا فصلى عليه ٭ 

وف الباب عن ابن عباس ۔ قال آبوعیسی : حدیث آنس حدیث حمن 
حیح۔ . والعمل عل ہذا عند اکثر اھل الام من اعحاب النی ا ومن بعدهم: 
لم پروا بالصلاۃ عل البساط والطنفسة باسا ۔ ٠‏ وب یقول آحد واعحاق ء واسم 
القیاح یزیدد بن حمید ۔ 


ولو کان کان حکم صیدھا ککم صید مکة إا لا اطلق لە رسول اللہ حیی 
النغیر ولا اللعب بہ کا لا یطلق ذلك یمکة ٢ھ‏ ٭ 


ول : اانغیر ء بالضم ہو تصغیر النغر ء وھو طاثر یشبە المصفور أمر 
النقار ءوبجمع على نغران کا فی ٭ النھایة ٠“‏ وف ”السان“ ( ۷ ۸۰) : 
والنغر فراخ العصافیر ء واحدقہ نغرۃ . . . وقیل : ضرب من الحمر مر 
الناقیر وأصول الاٗحناك . . . وو البلبل عند أہل اللدینة الخ . ونفر ہضم 
نون وفتح غین معجمة . قال فی ” مجمع البحار “ (۳ - )۳۷٣‏ : مافعل 
آی ماشانہ وحاله ء والفعل اعم من العمل فإنہ فعل مع القصد : وفیه إباحة 
صیْد الدینة ولعب الصی بالطبر إذا لم بعذبہ ؛ و ”تی غایة بخالط أی انٹھی 
عزالطتہ لُھلنا حتی الصی بلاعبہ ١ھ‏ ۔ 


قوِ: الطنفسۃ ,بکسر طاء وفاء وضمھا وبکسر ففتح: بساط لە خل رقیق؛ 
وجمعہ طنافس کا فی ٭ نجمع البحار “ ٢(‏ ۔۔۔ ۳۱۸) . وف “ القاموس ” 
مثلئة الطاء والفاءء وبکسر الطاء وفتح الفاءء وبالعکس اھ . وفسرھا فی ”اللسان“ 
بئمرقة فوق الرحل ۔ 


تمولہ: وبہ یقول أحمد لح ء وحکاہ فی "العمدة“ عن أیحنیفة والشافعی؛ 


تحقیق الذامب قق الصلاۃ عل البسط وغیرھا ار 
وحکاہ عن مر وعلى وان سعود وأیالدرداء 71 -ئسئ1هٗ"۳) 
وسعید بن جبیر والحسن ‏ وحکی عن عدة من التاہمین الکراھة علل الطنفسة ء 
وعن بعض الصحابة الکراهة على غیر الأرض . أنظر ” اللمدة“ ( ۲۸٢ ٢‏ 
و ۲۸۸) وکذا ( ٢‏ - ۲۸۱)۔ وقاچ استحب عروۃ بن الزبیر الصلا على ما 
کان من جنس الأرض ؛ تم فی صنیع الترمذی فی التبویب على البسط وإخراجه 
فیہ حدیث أنس إشکال فإنه قد فسر البساط ذلك عند آی داؤد بآلہ احصہر> 
وعند مسام: ١وکان‏ بساطھم من جرید النخل؛ فإذن یکون مفاد هذا الحدیث مفاد 
حدیث الباب السابق وصنع البخاری منہ أول حیث بوب على الصلاۃ على آلحصہرء 

















وآخرج فیە حدیث آنس هذاء وفیه نمت إ یل حصیر لنا قد اسود من طول ما 
لیس الخ ؛ نم ہوب علی انغمرۃ تم على الفراش ؛ واخرج فیہ حدیث عالشة فی 
نومھا فی قبلة النبی کپ وحجدنہ علی موغیع رجلبہ من الفراش ء فائبت ف 
الأڈول القیام والقعود والسجود کلھا عل الحصیر فإن الحصیر کبیر. واثبت 
فی الثانی السجدۃ على الحمرۃ وإن لم یکن القبام علیھا فإنھا نکون صغیرة غالبا 
کا تقدم ء ولکٹھا من جنس ما تنبتہ الأرض فقبھا بالصلاۃ على الفراش > 
وھو ریا یکون من جنس الثیاب دون ما کان منہ الحمرة وا حصبر . وبا جملة 
فراعی کل جھة فی تیویبہہ ولا یم ذلك فی تبویب الٹرمذی إلابالنظر إل لفظ 
البساط بقطع النظر عن تفسیرہ الوارد فی طرق آخر ومع قطع اانظر عن لفظ 
الحصیر بدل الیساط فی الصحیح ؛غیر آن ہذا لقدر لا پکتی ولا یتم یہ حجة علی 
من یکرہ الصلاۃ علی البود والطنافس . وبا جمملة م بظھر لہ وجہ قوی لدقعہء 
ما حمل عل تعدد الواقعة پیعد لإتحاد اشخرج واللہ سبحانہ وتعالی اط ۔ 











۸٘۳ 
( باب ماجاء فی الصلاۃ فی الحیطان ) 
ححد نا عمود بن غیلان نا ابوداؤد نا الحسن بن أیجعفر عن أى الزبیر 


عن أیالطفیل عن معاذ بن جبل ؛إن النی کل کان پستحب الصلاۃ فی الحیطانہ۔ 
قال أبوداؤد : یع البساطین ۔ 7 





قال آبوعیسی : حدیث معاذ حدیث غریب لا نعرفہ [لامن حدیث الحسن بن 
آ‌جعفر : والحسن بن آی جعفر قد ضعفہ بی بن سعید وغیرہ وآبوالز بیر 
اسمہ: محمد بن مسلم بن تدرس أبوطفیل اسمە: عامر بن وائلة ۔ 











نے ہاب ما جاء فی الصلاۃ فی الحیطان :-- 


قولە : حدثتا آبوداؤد . هو الطیالسی صاحب ٭ السند ” ؛ وما ذکر 
الٹرمذی من تضعیف الحسن بن أیجعفر فکذكک ضعفہ غیر واحد کا ق 
* الیزان ” و ” التہذیب “ ء ولکن قال مسلم بن ابراہم : کان من خیار 
نء وقال ابن عدی: أحادیلہ صالحة کا فی ” التھذیب ” (٢۔- .,۲٦٢۰‏ 
وقال العراقی : نا ضعف من جھة حفظہ بلا إتھامہ یکذب ؛ حکاہ السیوطی 
فی ” قوت الغتذی “ ؛ وذکر الساجی من جملة مناکیرہ ھذا ا حدیث فی الباب 
کا حکاہ فی ” التھذیب “ 





قول: رکان یستحب الصلاۃ فی الحبطان ؛ وفی لفظ: دوکان یعجبە الصلاۃ 
اخ کا ی ”تیذیب" ۔ والحیطان جمع الحائط وھو ال مدار أو البستان إذا کان 
علیہ حائط وو الراد ھھنا . قال العرای : استحبابہ گلا الصلاة فیھا قصد 
انخلوۃ عن الناس ٠‏ وبہ جزم القاضی أبوہکر ابن العرِ ؛ او لحلول برکته 
ہئمر ھا ببرکة الصلا: فنھا جالبة الرزق؛ أو من کرامة لثرور أن بصلى بمکائەہ 
آو تحبة کل مکان نزلہ أو تو دیع احنالات کذا ‏ ” قوت الغتذی” ۔ 


حدیث السٹرة وبیان وصفھا وحکھا ۹ 
( باب ما ام فی مترة المصلی ) 


قثیبة وہناد قالا نا أبوالأحوص عن سماك بن حرب عن موسی بن 
ابيه قال قال رسول اللہ ہل : ہ إذا وضع احدم بین یدیہ مثل 
مؤخرة الرحل فلیصل ولایبای من مر من وراء ذلك ٤۔٠‏ 
اب ھا جاء فی صّرة المصلى : 
المترة ہف بضم السبن ما یسر بہ والراد بھا مھنا عکازۃ ار عصا آو عنزة 

ووھا کا ق ”العمدة *“ -٢(‏ ٤٦٦)۔‏ 

قولہ : مؤغرۃ الرحل ء لفظ الؤخرۃ فیہ لنات آریع : غم الم وت 
الماء وکسرھا وکل منھا بالتشدید والتخفیف . وھذہ اللغات الأریع ذ کرھا 
صاحب ”القاموس” والمشھور ضم الیم وکسر انماء غففة ء بل ذکر صاحب 
”فح القدیر“ وغیرہ ان خلافہ خطاأ ء وھی خدیة آخر الرحل على خلاف 
قادمتہ . السٹرۃ المصلى فی الصحراءٴمندوبة وم بقل بوجوبھا الأئمة الأربعقة 
وذھب بعض من عداہم إل و جوبھا ۔ قال ان بطال : السرة سنة مندوب 
إلبھا عند العلاء ء کا فی ” العمدة ۳۶ ۔ ٦٤٤‏ ) ولکن القاضی ابن المرب 
کی فیھا ثلاث أقوال : الوجوب عن آحمد وإن لم بجد الئرۃ قیجب ان بنط 
خطاً عندہ . والاستحباب عن اثلالة ۔ وجواز اترك فی روایة عن مالك کا 
قی ‏ العمدة “ ( )٥۸٤ ٢‏ وراجمھا التفصیل ٠‏ ومن آراد تفصیل أحکام 
السترة وما پتعلق بھا فلیراجع ” العمدة ” (٢۔ ٥۸٤‏ لی ٥۸۸‏ و۱۷۸ ) 
(و ٥٤۹ - ١‏ ) و" البحر الرائق ” من مفمدات الصلاة و“ رد اغتار* قبیل 
الکروہات . قال الشیخ : واتفق الثلاثۂ علی أن سترة الإمام سترۃ مان خلہ * 
ونسب إل مالك خلاف ذلك . لعل الشیخ أراد بذلك ما رواہ ان وہب عن 
ماك فی “ الدونة “ ١(‏ ۔۔۔ ۱۰۹) ان الإمام سرة من خلفہ ای لا ان سرةۃ 
الإمام سرق ظم ۔ 









۳۰ معارف الساخ 





ب عن أىھریرة وسھل بن أیحشمة وابن عمر وسبرۃ 








وبالحملة عدم احتیاج المومین إلی السرة بعد سترة الإمام مسالة إجماعیة 
کا یحکیہ الیدر العینی فی ٭ العمدة “ فی المزہ الول رس ۔۔ ٥٥٤‏ ) والجزہ 
انی (ص ۔۔ )٦٤٤‏ عن ابن بطالِ وأ عر والقاضی عیاض المالکیین ‏ نم 
عل ہو نقسہ امترة ہم أواسترتہ سارة م؟ فھی خلافیة بین الالکیة ٭ 
والصرح فی ” الدونة “ الول ؛ واٹحکی فی ” الغتی“ لان قدامة )٦۷ - ٢(‏ 
عن الأئمة الٌربعة والفقھاء السبعة ہو الثانی ء وھذا ہو تحریر انخلاف على ما 
تقح عندی واللہ أعلم . وما ارد بہ الحافظ ابن حجر دھوی الإجاع فردھ 
الحافظ البدر العینی فلیراجع کلامھا من ”الفتح“ و" العمدة ٭. ونقح نتھاؤنا 
ا حنفیة قدر السترۃ بالذراع طولا وبالمسبحۃ مخنا وغلظاً کا ہو فی عامة کتبنا + 
واستدلوا بحدیث الباب فإن الر حل ؟ر تفاعھا یکون قدر الذراع : وکذلك. 
استدلوا بحدیث یی جحیفة ی”صحیح البخاری'.وفیہ: دوبین یدیە عئزة؛ وقدرھا 
طولا ذراع فی غلظ اإصبع ؛ وقال ان مسعود : بجزئ من السٹرة السھم + 
وذکر فی ” الذخیرةٴ : طول السهم ذراع وعرضہ قدر إصبع ‏ وانظر 
العمدة “ ٢(‏ ۔ ٦٤٤‏ ) التفصیل ؛ وجعل فی ” البدائع ” بیان الفلظ قولا“ 
ضعیفاً وإنہ لا اعتبار بالعرض ؛ وظاھرہ أنە الذھب ”حر“ ؛ ویژیدہ ما رواہ 
الماکم وقاں على شرط سسل آنہ گا قال : ہ بجزئ من الالرۃ قدر مؤخرة 
الرحل ولو بدقة شعر ٭ قاله ان عابدین نقا عن ” الخحلیة ” : وحکی الحافظ 
ٹتی الدین ابن دقیق العید رمہ اللہ فی “ إحکام الاأحکام ” رص ۸۲ طبع افند ) 
( باب الرور بین یدی الصلى ) عن بعض الفقھاء فی السترۃ صوراً أربعة : 

الڈول ؟ أن یکون لار مندوحة عن المرور بین بدی امصلى ول بتعرضص 
المصل لذلك: فیختص ار بالائم إن مر ۔ 




















بہان الصور الٌربعة فی السترۃ والإختلاف فی وضنھا أو غرڑھا ۳٥٣_‏ 

قال آبوعیسی : حدیث طلحة حدیث حمن صحبح : والعمل علی ھذا 
عند اھل الع ٭ وقالو! : سترۃ الإمام سشرة من خلف 
ابھا وھی أن یکون ااصل تعرض المرور والار لیس لە 
مندوحة عن الرور فیختص الصلی بالائم دون اطار ۔ 

الثالئة : أن پتعرض الصل للمرور وللار مندوحة 2 

الرابعة : ثقاہلھا ولا إئم علیھا ؛ وحکاہ الحافظ ان حجر فی ٭ الفتح” 
١(‏ ۔۔۔ )٥۸٤‏ وفسر الفقھاء بامالکیة ۔ نم تعقبہ بأن ظاہر الحدیث یدل علىی 
منع المرور مطلقاً ولوم بجد مسلکا بل بقف حنی یفرغ الصلى من صلاتہ اخ 
وحکی ذلك عن آبٍ العبد ا حقق ان آمبر الحاج فی ۱١‏ ال حلیة “ ایض 
وسکت علیہ ؛ فکانہ رضی بہ کا حکاہ ابن عابدین فی ”رد امتار“ ‏ وقال 
بعد نقله : قلت : ظاہر کلام ”الحلیة“ أن قواعد مذھبنا لا ثنافیہ حیث ذکرہ 
وأقرہ آھ . وراجع الرد التحقیق وااتفصیل ۔ 

نم ہل بجب غرز السئرة أم یکنی وضعھا . قال الٹیخ : الوضع کاف 
لا سیآنی من صلاتہ پے إل الراحلۃ کا فی حدیث ابن عمر عند الٹرمذی فق 
باب الصلاۃ إل الراحلة) بعد عشرۃ أبواب ؛ والحدیث ذلك أخرجہ البخاری 
إذا أمکن بأن تکون الأرض رخوق 
لأن ذلك أدل على القصود وعو الدرء ء ھذا ملخص ما فی ٭ العمدة “ ( ٢‏ 
۷) وغیرھا . وإذا لم پمکن الغرز فالوضع متعین إما طول وعليه الک 
وإما عرضاً وعليہ البعض کات اصترةۃ قھل مخط خطاً کافلال اولا ؟ 
القدبر “ الٗول ؛ وصاحب ” اغدایة “ الآانی . أنظر 
”تح اقدیر* )۹ و الکروھات ؛ وما اختارہ ”فتح القدیر” 
ہو روایة عن أىی بوسف ؛ وعن حمد روایتان : والمشھور عنه عدم ا 
الحط ء وعليہ اکثر الشائ وصاحب ”اطدایة “ ؛ واحتج صاحب ” 
بحدیث آ داؤد کا سیا ٭ وقال : والسنة أولیل بالاتباع مع أنە یظھر ف 


۲۳ 



































٣۲٢‏ معارف الستن ج‫ 
الجمملة ء إذ القصود جع الحاطر بربط ایال بہ کیلا یننشر ٢ھ‏ ۔ 

م اللط فبہ قولان : إما بالعرض مثل املال آو بالطول؛ حکاہا أبوداؤد ٭ 
والأحسن تعیب رآفی العرض أن یقول مثل ا حر اب کا فی ”البدائع“و ”اخجیط ”وغیرماء 
لان املال وآنحراب وإن اٹ رکا ف الفوسیة غیر أن وجە القوس ف اطلال إل 
القبلة دون الصلىی ؛ ولعل کونہ فی عیئة احراب وی لمع انفیال واقہ أعلم 
بحقیقة الحال . وراجع ” العمدة “ لتفصیل الذاہب فبہ . وف الفط حدیث 
عند أی داؤد ‏ ' سلنه “ ( باب الشط إڈا لم بد مصأً) (١۔ )۱۰١‏ می 
حدیث أن‌ھریرۃ إن رسول اللہ کا قال: ہ إذا صل احدم فلیجعل تلقاء وجھه 
شیثاً ء فان لم مد فلینصب عصاآ : فان لم یکن معہ عصآ فلیخطط خطاً ء ولا 











پضرہ مامر أمامہہ وفیہ أبوعمرو بن محمد بن حریث مجھول کا ف”التقریب* 
بوأما اسماعیل بن آہ فھو موی ثقة ثبت عندہم فحسنہ بعض ونکلم فیه بعض؛ 
وأخرجہ ابن حبان فی ”صحیحہٴ وصححہ ؛ وکذا صححہ أحمد بن حنبل وان الدیی ء 
وضعفہ ابن عیینة والشافعی وآحمد فی روایةء وابن حزم والبغوی . قال عبدالحق: 
ضعفہ جماعة : وقال ابن حزم :لم بصح فی الفط شئی ء واوردہ ان الصلاح 
مثالا“ المضطرب . وقال الحافظ فی ”بلوغ الرام“ : وم بصب من زعم ألە 
مضطرب بل حسن. قال الراقم: ہذا ملخص ما دار ‏ الباب؛ ولعل التحسین 
آعدل الأقوال فيه ۔ 

واما إذا آرخی احدھم وبا أو مندیا5 بین یدی الصل لیمر الآخر فلعله 
لا یائم إذنءویجوز لأحد آن بجلس أمام الصل جاعل5 ظھرہ تحوہ لیمر الآخر۔ 
قال ابن عابدین فی رد افحتار “ : آراد امرور بین یدی الصل فإن کان معہ 
شئی یضعہ بین یدیہ ثم یمر ویأمذہ ٠‏ ولومر اثنان یقوم أحدھما أمامہ وبھر 
الآخر ویفعل الآخر ھکذا وغران ..... , آقول : واذا کان معہ عصاأ 
لا نقف عل الٗرض بنفسھا فأسکھا بیدہ ومر من خلفھا ہل یکتی ذلك ؟ 

















موضع :امرور من الہفل__ _ ۳٥۴۰_‏ 
ارہ انتھی کلامہ ؛ وصورۃة الرجلین ا ارین ذکرہا فی ” اغندیة “ عن 
“ ایض غ الوضع الذی بکرہ اارور فیہ اختلفوا فیہ على ثلائة 

احدھا : آأنہ إذا صللى خائعاً رامبا پصرہ لل ٭وضع حودہ 
لا یقع بصرہ علیہ : واختارہ ابن اغام فی ”اذ 
” الغلاصة “ : وھو الصحیح ؛ وی ”الد 











۸-٠‏ ف 








“: وەو الأصح : وق 
٭النھایة* : وھو الشبہ ء وراجع ” الفتح * التفصیل ؛ وھناك اقوال تجاوز 
الثلائة ‏ نم ہل ہو ق الصحراء أو الاسجد الکببر أو الصغیر أقوال ‏ واختار 
ابن امام التعمم فلیراجی ۔ : 

وعلی کل حال پنبغی التورع والاحتیاط فی امرور أمام ااصل فإن الوعید 
فیہ عظیم کا فی حدیث أی الجھیم بأنی فی الباب اللاحق وھو حدیث الصحیحین: 
وفیہ حدیث أں‌ھریرۃ عند لریطل 
احدم مالہ نی أن پھر بین یدی أخیہ معترضا فی الصلاۃ کان لن بقیم مالة عام 
خبر لہ من الخطوۃ النی خطا ؛ ویجوز الرور للطائف أمام الصلىء فإن الطائف 
ف .۰ الصل . ة عابدین فی ” رد اغتار“ : ذکر فی حاشیة الدفیق 
لا بمثع ار داخل الک وخلف القام و حا: 
عن الطلب بن آی وداعة : ہ آنہ رآی النی گلا یصل ما یل باب بی سهم 
والناس پیھرون ہیں یدیہ وایس بیٹھا ستر وہو محمول عل الطائفین فیا 
بظھر لن الطواف صلاة ء فصار کن بہن یدیہ صفوف من الصلین انٹھی ‏ 
ومثلہ فی البحر العمیق. وحکاہ عزالدہن بن جماعة عن ”مشکل الآثار“ للطحاوی۔ 
ثقلہ الا عل القاری فی ” منکہ الکبیر“ 7ھ کلام ابن عابدین ۔ قال 
الراقم عفا اللہ عنہ : ذکر ذاك الطحاوی فی ال جمزہ الثالث من ”مشکل الاگار ” 
(من ۔۔۔ ص _ ۲٤۹‏ إلی )۲٦٢‏ وہو فی ”العتصر“ زس _ ۴۹) وف کلا 
الوضعین پتبادر إطلاق امار من غیر تخصیص الار بالطائف: بل دلبلہ مخ 
رممصیں 











اجہ وابن حبان ؛ وصححہ مرفوعا 














الطاف لا روی آحد وآبوداؤد 














٤ 





۳ معارف السان ج 
العقول نص فی الاطلاق : وإليك ما نخصہ صاحب ” العتصر ” بنصه: والڈذی 
پروی عن الطلب بن أیوداعة: درایت النی ہی ...ے1۴ لایعارض ماوردھ 
من الٹھی عن امرور . ... . لن حدیث المطلب إنھا ہو فی الصلاة إلی الکعبة 
مع العاینة ء والٹھی عن امرور فیمن پتحری الصلاة إل الکعبة إِذا غاب عٹھا 
ویحتمل فی المعاینة ٠ا‏ لایحتمل فی الغایبة فإن الناس إذا تحلقوا الکعبة وصلوا 
جماعة لابد ان تستقبل وجوہ بعضھم بعضا . ولا کراہة 
وصل مستقبا5 وجوہ الرجال فإنہ پکرہ:فکنا انسع لم الصلاة مع استقبال الوجوہ 
الع مم بین بدیہ الرور تخصیصا لکعیة بھذا الحکمء لن الغالب اسٹیلاء 
شرفھا على القلوب بحیث بذھل عن الالتفات إل غیرھا فلیس الهبر کالعیان اھ. 
وھذا کلام فی غابة من النفاسة والواقعیة+وقد جربتہ والحمد للہ فظھر آن الأمر 
کذلك . وأءا نکتة السٹرۃ فدل کلام ابن امام علی أنھا لربط ایال کا تقدم ق 
ال عل البط عند عدم السرة . قال الشیخ : بین حکتھا فی الحدیث نفسہ 
وصلة: فالار بقطع تلك الوصلةء 
بحد خاص : فإذن لابضر امرور 
ورادھا ۔ لەل الشثیخغ رمہ اللہ یشیر بذلك إلی حدیث آنس فی ”صحیح البخاری؟“ 
قال قال النی 4 . ہ إن ااؤمن إذا کان فی الصلاۃ فإنھا پناجی ربھ 
قن بین یدیہ ولاعن یمینہ ولکن عن یسارہ أو تحت قدمہہ رواہ البخاری 
فی باب لییصق عن یسارہ أو تحت قدمہ البسری ) أو إل حدیث یزید بن 
نثران وغیرہ فی الرجل القعد عند أی داؤد فی ( ہاب ما بقطع الصلاۃ ) وہ : 
ہ تطع صلاننا قطع اللہ ارہ : واللہ آعلم ۔ 

مم رایت فی ” فیض الباری“ ٢(‏ ۔۔ ۷۸) أنالشیخ ذکر فیہ حدیث 
سھل بن أیحخمة : ہإذا صلى أحدم إلی سترة فلیدن منھا لا یقطع الشیطان عليه 
علاتہ : رواہ أبوداؤد وغیرہ ء کذلك ذکر فی ھذا السیاق حدیث أیمعید 

















صسمن 


حیث دل عل ان الصلل بینە وہین من پنا۔ 





فإذا نصب سٹرة صارت الوصلة حدود 

















حدیث الوعید فہ الرور ین بای البعل__ ۵٢‏ 
( باب ماجاء فی کراهیة الەرور ہین یدی المصلی ) 


حد ئن الانصاری نا معن نا مالك بن آنس عن أئالنضر عن بسر بن سعیلہ 





+من استطاع منکم ان لاپول بینە و ہین قیلنہ احدد 





المدری مر 





رواہ آبرداؤد فی ر باب ما پژمر الصلىی ان بدرا الخ ) ۔ قال الراقم : فا 
ذکرت من حدیث انس ابفا اصرح ف ھذا المقصود واللہ آعلم 
..: باب ماجاء فی کراہیة المرور بین یدی الفصلى :- 

ورد وعید شدید فی المرور بین بدی المصلى ؛ وروی آبوداؤد ف 
“ لت“ ١(‏ ۔۔ )۱۰١‏ فی رباب ما یقطع الصلاۃ) عن یزید بن تھران : 
٭ قال: رأبت رجا بتبوك مقعداً فقال : مررت بین بدی النی ا رانا عل 
حار وھو بصل فقال : اللھم اقطم آثرہ . فا مشیت علبھا بعد ؛ والحدیث 
طرق والفاظ ء والحدیث لعلہ من افراد أی داؤد وسکت عليه ؛ وقیل : 
منسوخ کا فی “ العمدة” ٢(‏ .۔۔ ٤۸۳‏ ء وا حاجة إلی القول بالنسخ فیا إذا 
کان القطم بمعٰی فساد الصلاۃ : واما بالمعٰی الذی أرادہ الشیخ من قطع ااوصلة 
فلا حاجة إل القول بالنسخ ۔ وانت تعلم آنہ گل تا بدعو عل احد ء وقدثبت 
فا رواہ مسلم من حدیث اسحاق بن طلحة قال حدثئی آنس بن مالك رضی اللہ 
عنہ قال: ؛ کانت عند أم سلیم یتیمةہ ا لحدیث بطواہ وفیه: ہلا آنا بشر ارضی 
کا برضی البشر واغضب کا بغضب البشر فایا أحد دعوت علیہ من أمتی بدعوۃ 
اپس ما باہل ان بجملھا له طھورا وزکاۃہء قال الشیخ: وإذن اتضح عظم وعید 
المار بین بدی المصلى .. پرید أن المار کان بستحق دعامہ گا علیہ فإذن أی 
وعید یکون آکبر واعظم من ھذا اعاذنا اللہ سبحانےه نہ وھو ول 
النصة والتوفیق ۔ 





٣۴-۔ج معارف السْن‎ ۳٣٣ 


آن زید بن خالسد الجھنی آرسل للل أی جوم یسالہ : ماذا سع من 
رسول اللہ گلا فی الار بین یدی الصللى ؟ فقال ابوجھی : قال رسول اللہ 
کر ا ار بین یدی الصلى ماذا عليه لکان أن یقف آأربعین خیرلہ 
من أن پھر بین یدیہ ہ . قال ابوالنضر : لاادری قال : آربعین یوما : أو 


آربعین شھر؟ ء او ار 





























قراہ: أرسل إلی أالجھی. الرسل السائل ہھنا ہو زید بن خالد ا جھنی ؛ 
والرسل إلیہ اللسؤل هو !بوالجھم الأنصاری وکلاہا صحافیء وھکذا ‏ روایة 
مالک فی ”الوطا” و”الصحیحین“ : وقد تابعہ الثٹوری عند مسلم وغیرہ؛ وقدا 
رواہ ابن عیینة عن أئالنضر مقلوباً عکس ہذا عند الہزار ء فجعل الرسل 
با جھیم والمرسل إلبہ زید بن خالد . واختار أبوعمر اہن عبد البر روایة مالك 
٠‏ وتعقبہ ان القطان فقال : ولیس خطأہ بمتعین لاحتّال 
ت کل واحد 
تر . فاخبر کل بمحفوظہ. فشك أحدھما وجزم الآخر ءواجتیع ذلك 
کله عند أئی النضر ہذا ملخص ما فی " العمدة ٢(“‏ سے ۱۸۹) و 'الفٹح “ 
--١(‏ ۱۸۲) وا اعم بالصواب 

وآ : خبر . ہکذا وقع ی روایة الٹرمذی بالرقع ‏ قال ابن المری :ٍ 
علی آنہ اسم کان وآشار إلی تسویغ الإبتداء بالنکرۃ لکوٹھا موصوفة . ووتع 
روابۃ”الصحیح “بالنصب عل أنه خبر کان ذکرہ الحافظان فی شرحی ”الصحیح” 
قال الحافظ ابن حجر : محتمل أن یقال: اسمھا ضمیر الشأنء والجملة خبرھا ۔ 
وجعل ذلك البدر المینی تصفاً ؛ ولعل وجہ التعسف القول بالتقدیر مع مسدم 
ا حاجة إليه ۔ 







ول : لاادری الخ . قال الحافظ فی ”فتع الباری“ ١(‏ ۔۔۔ )٥۸٤‏ واحافظ 


بحث المرور بین بعض الصف وعدم قطع الصلاۃ ۰۷ 
7 لباب عن أیسعبد انلندری و آأو‌ھریرۃ وعبد اللہ بن مرو ۔ 
اپزمیتیٰ ۴ : حدیث أی‌جھیم حدیث حمن محیع ون 
قال: ؛لژن یقف أآحدم مائة عام مر لہ من أن پھر بین یدی أخیہ وھو پصل؛۔ 
والعمل علیہ عند أھل العلم: کرھوا امرور بین یدی الصل؛ و پروا أن ذلكف 
یقطع صلاۃ الرجل ۔ 
( باب ما جاہ لابقطع الصلاۃ شٹی ) 
حد ا عمد بن عبد املك بن أیالشوارب نا یزید بن زریع نا معمر عن 
الزھری عن عبید اللہ 
الفضل على آنان فجٹنا والنی کے یصل باصحایہ بی : قال : قازلنا عٹھا 
فوصلنا الصف فرت بین آیدیھم فلم نقطع صلانھم ٤‏ ۔ 








ن عبد اللہ بن عتبة عن ابن عباس قال: ہ کنت ردیف 








الپدر العبی فی ”العمدة“ ٢(‏ ۔۔۔ ۸۹:) : قد وقع فی ”سند الہزار* من طریق 
ٴ .... و لکان أن یقف اربعین خریفا ء واخرجہ افیشی ق 
”زوائدہٴ ٢(‏ ۔۔ )٦٦‏ بلفظ: ہلأن یقوم أربعین خریفآًء قال : ورواہ الزار 
ورجالہ رجال “ الصحیح ١٠ھ‏ . فارتفع الٹك بعد التمبیز ۔ ووقع فی روایة 
” مالة عام “ کا اشار إليہ اائرمذی ؛ ورواہ ان ماجه وان حبان کا ف 
نصب الرأیة " و ” العمدة “ وغیرھا ؛ وثقدم لفظه . قال فی “ العتصر *: 
بوھذا متأخر لأن فیه زیادة الوعید وھو لطف بالعاصی لیمثنع عن اقتراب سیه اھ, 
:ے باب ھا جاء لا بقطع الصلاۃ شی :ے 

واقعة حدیث الباب واقعة حجة الوداع کا صرح بڈلک مسل فی ”فیحه* 
من روایة معمر عن الزھری حیث قال : ہ وذلك فی حجة الوداع أو الفتح ٤‏ 
قال الحافظ فی “ الفتح ” ١(‏ ۔۔۔ )٦۷٤‏ : وھذا الشك من معمر لایعول عليهء 
والحق أن ذلك کان فی حجة الوداع اھ . والمذکور فی الباب السابقی کان حکم 





٣۴٣ معارف السن ج‎ ۳۲۸٢ 





سی ٠‏ 
حدیث ابن عباس حدیث حسن صحیح . والعمل عليہ عند اکثر اھل العلم من 
آمعاب ابی ا ومن بعدہم من التابمین قالوا : لا بقطع الصٗلاۃ شی . وبہ 


یقول 








الرور من رام الار ؛ وذکر فی ھذا الباب حم الصلاۃ بأٹھا لاتقطع + وروی 
الئرمذی وغیرہ حدیث قطع الصلاة بمرور الکلب والحار والرأة ء ولا نقطع 
بشئی منھا عند أنی‌حنیفة ومالك والشاقعی . بآئی تفصیلہ فی الباب اللاحق ۔ 
اختلفوا فیحدبث الباب ہل ہناك کائت سترة غبر ا جندار أولم تکن؛ فاختار البخاری 





الڈول حیث ہوب بقولہ : رباب سئرۃ الإمام مترة من خلفہ ) : واعرج * 
فیہ حدیث الباب ؛ والبیەتی الانی حیث بوب علیہ : باب من صل إلی غبر 
سشرة) کا فی ” الفتح “ و”العمدة“ . وقد أوضحہ الشیخ فیا ألقاہ فی درس 
البخاری على الطلبة کا فی ” فیض الباری “ ١(‏ ۔ ۱۷۷) و -٢(‏ ۷۷) 
وکذا مق ” العمدة “ ر٢‏ ا ی) و رے۸ی) ر “لح ×ر۔- 
٢‏ و )۱٥١‏ . وملخص جیع ذلك: آن لفظ “غیر“ نپ قولہ دای غیر جدارء 
فی روایة البخاری وغیرہ فی حدیث الباب ما أن یکون صفة فبحتاج إلی موصوف 
اعم فیکون تقدہرہ إل شئی غیر جدار . وذلك الشی نمو العصا أو المنزۃ أو 
الحریة تکون سترة ١‏ وھذا ہو ملحظ البخاری ؛ واختارہ البدر المینی ف 
ا جزء اللانی وائی عل دقة نظرہ . وقد یکون للاستثناء فلا بحتاج إل نقدہر 
موصرف فیکون الننی فیہ عاماء وہذا ملحظ البیھٹی ء واخنارہ ال حافظ ابن حجرء 
وایدہ بروایة الہزار وکلام الشافعی : وبسیاق غرض ابن عباس فی الإستدلال 
لجمواز لمرور : ولیہ یل کلام البدر المینی فی کتاب الطم من المزء الاول 
من ” الممدة “ والول أوفق بالعربیة ء ولاف أوفق بالروایة واللہ اعم ۔ 




















پیان السترةۃ ولا یقطع الصلاۃ إلا الکلب وا ار والمرأةۃ ۳٥۹‏ 
( باب ما جاء أنہ لا بقطم الصلاة الا الکلب 
و الحمار و المرأۃ ) 

حد نا اعد بن میم نا ہشم نا یونس ومنصور بن ذاذان عن حید بن 

ہلال عن عبد اللہ بن الصامت قال : سمعت آبا ذر پقول : قال رسول اللہ 

گیل : ہ إذا صل الرجل ولیس ہین یدیہ کآحرۃ الرحل و کواسطلة الرحل 

قطع صلانہ الکلب الأسود والرأۃ واخار فقلت لی ذر: ما بال الأسود من 

الأآحر ومن الأبیضں؟ فقال: یا ابن أخی سالعنی کا سألت رسول اللہ گل فقال: 
الکلب الأسود شیطان ؛ ٠.‏ 








-.: باب ما جاء أنہ لا یقطع الصلاة إلا الکلب والحار والمرأۃ :-- 

ذھب الأئمة افلائة لل آنە لا یقطع الصلاة شی منھا کا ذکرہ ابن قدامة 
والنووی والبدر العیی وغبرھم ء وذکر النووی أنہ منھب جھور الف 
واخلف . وذ کر العینی أنه مذھب عامة العلاء. انظر ”العمدة“ ٢(‏ ۔- )٦۷٤‏ 
و” ای“ (٢۔۔‏ ۸۱) ء ومذھب أحمد کا ذکرہ الترمذی ء وھذا هو 
الشھور عن آحمد ء وعنہ أنە یقطمھا ھذہ الثلائة ء راجع * الفی“ . وڑھا 
قال آحد : وق نی من البار والرأة شی لن حدیث عائشة عند 
. البخاری وسلم من نومھا بین یدی النی گل واعر اضھا وہو فی الصلاۃ 
یعارض القطع بالمرأة ۔ وحدیث ابن عباس ۔ ف الباب السابق ۔_ یعارض 
القطع بالیار: بتی الکلب الأسود فلم بعارضہ حدیث کا وجھه ابن دقیق العیدد 
کا حکاہ الحافظ فی "الفتح“ ١(‏ ۔ )٦۸٤‏ ؛ وکذاك وجھہ النووی ف 
"شرع سل“ مم تاولوا فی أحادیث القطع بن الراد منہ قطع الخشوع کا 
فی ٭ الفتح“ ( )٥۸۹ ١‏ و" العمدۃ“ )٦۷٤ ٢(‏ و(٢‏ ۔ )٣۹٤‏ وھر 
'حد الأجوبة ؛ والژانی أن أحادیث القطع منسوخة قالہ الطحاوی . ال الشیخ: 
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وی اباب ھن أئسعید والحکم النفاری وأ ‌ھریرۃ وائس . قال 
آبوھیسی : حدیث |آىی ذر حدیث حسن صحیح . وقد ذہب بعضی أہل الم 
لی قالوا : بقطع الصلاة الیار واارأة والکلب السود . قال أحد : الذی 
لا اك فبہ ان الکلب السود یقطع الصلا ؛ وف نفمی من البار والرأة 
شی . قال اعاق : لا یقطمھا شی إلا الکلب الأسود ۔ 


الراد بالقطع قطع الوصلة الی اخہر عنھا الشارع علیہ السلام وھی غائبة عنا 
.۔۔ ومن منصب الشارع أن بیخبر عن الغبیات ال تقصر عنھا العقول والدارك۔-۔ 
ولفظ الفطع بنبئی عن أن یکون ہناك شی“ متصل ؛ وھو الذی عبرنا نہ 
بالوصلة بین الصلى وربہ . وقال الشیخ: إن حدیث عائشة فی نو مھا واعتراضھا 
آمام رسول اللہ کا لا یعارض حدیث الباب فإنہ فی امرور ولیس فی حدیث 
عائشة اامرور ؛ ویقول البدر العبنی فی ” العمدة “ (٢۔ )٦۷٤٤‏ : وجهہ 
الاستدلال بە أن اعتراض الرأۃ خصوصاً الحائض بین بدی المصلى وبین القبلة 
لا بقطع الصلاۃ ء فالارۃ بطریق الولی انٹھی . ومثله ف )٦۹٤ ٢٢‏ 
فیمکن إذن أن یکون ھذا القدر کافیاً المعارضة ٠‏ ویژید ذلك ما ورد فی بعض 
طرقہ عند البخاری وف 8 فائسل من عند رجليهە ؛ ء وف روایڈ: 
ہ فانسل انسلالاٴء فوجد شی من الرور أپضا ء ولقائل أن پقول : الیرت 
م تکن فیھا بومٹذر مصابیح کا فی روایة فإذن لا یؤثر اعتراضھا آو اسلاھا ق 
صلانہ پت واقہ آعلم ۔ ٹم القطم بای معنی کان فیحتاج فی التخصیص بهذہ 
الثلائة إل نکٹة .فقال الشیخ : ورد فی ا حدیث: ؛إن الکلب الأسود شبطانہ کا 
بينہ الصحافی راوی الحدیث نفسه فی روایتہ فی حدیث الباب . وکذلك ورد : 
ہ النساء حپالة الشیطان ‏ کا ہو جزہ من حدیث رواہ أبونعیم فی “ اخلیۃ > 
من حدیث عید امن بن عاہس مرفوعاً : و الشباب شعیة من الجمنون والنساء 
حبالة الشیطان ؛ وروی من حدیث ابن مسعود وعقبة بن عامر وغیرہا ء انظر 











بیان معنی القطع وخصیصه بالکاب وغیرہ ٭ والصلاۃ ف الثوب الواحد ۳٦٣‏ 
( باب ما جاہ فی الملاۃ فی الثوب الراءد ) 
حدثا اللیث عن ہشام - ہو ابن عروۃ 
اتقصیلہ فی “ القاصد السنة 





عمن آبیہ عن عمر بن 
(س ۔ ۱۱۸) . واما الحیار فنھیقہ عند رؤیة 
الشیطان کا روی البخاری ومسلم من حدیث ابن مر ء وفیہ : و واڈا سم 
نھیق المار فتعوذوا باللہ من ااشیطان الرجم فإنہ ری شیطاناً ؛ فلکل من الثلائة 
مو علاقة بالشیطان + فان قیل : الشیطان نفسہ لو مر بین یدی الصل لم تفسد 
صلانہ کا ورد ف”الصحیح“ فیحدیث التثویب بالصلاة: ہ فإذا قضی اانثویب: 
أقبل حنی بخطر بین الر ونفسہ ٠ء‏ وفی حدیث آخر فی ”الصحیح* : ہ إن 
الشیطان عرض فی فشد على ؛. وف حدیث آخر عند النسائی : ہ فصرعنہ 
فختقتہ ؛ وغیر ذلك مما یدل على ذاك ء فا بال الکلب السود أو امرأۃ المشبھان: 
بالشیطان . قلت: پمکن أن یقال: إن ذلك آمور معنویةء والرأ مکلف بالأمور 
الحسیة الی ھی فی مقدرلہ ء فالإنسان بقدر علی أن یدر! اخیار والرأة والکلب+ 
وکل منھا حمی ولا پقدر أن یدر ا أمرا غیر حسی للا بما آرشد إليه الشارع ‏ 
فلکل شی وظیفتہ ولکل حین شغلہ . وبا جملة فالر غیر مکلف فی الشرع با 
لا یطیقہ ؛ ومسألة مکان ذلك خلافیة بین الشکلمین وکلامنا نی الوقوع لا غیر۔ 
وبالجملسة فالشیطان یجری من الإنسان مجری الدم فکیف امن من مرورہ 
وخطورہ بخلاف ما ہو کالشیطان فی انفبث والاذی من الأٗمور الحسبة القدورۃ 
اللہ أعل بالصواب . وفی ” الدر النٹور“ ٤(‏ ۔۔ )۱۸١‏ : اخرج ابوالشیخ 
عق ابن عباس رضی اللہ عنھا : ١‏ کل شی یسبح بحمدہ إلا الحار والکلب * 
فھذا ما یدل علی أن اطیار والکلب لا بسبحان 
: باب ھا جاء فی الصلاة فی الثوب الواحد :۔۔ 
حاصل حدیث الباب کا قال الطحاوی ما ملخصه : ان غرض الشارع 





























ہے٘ف۵) 








بل یتوشح به إذا کان واسعاً . وانظر 
تفصیلہ فی ( باب الصلاة فی الثوب الواحد ) من ” شرح الآگار“ ١(‏ ۔۔۔ )۲٢٢‏ 
وما بعدھاء وتلخیصه بلفظ الحافظ فی” الفتح" ١(‏ ۔۔ ۳۹۹) مانصہ : وحم 
ااطحاوی بین أحادیث الباب بأن الأصل أن بصلى مشتملا فإن ضاق الزر اھ ۔ 
قال : ونقل الشیخ ٹئی الدین السبکی وجوب ذلك عن نص الشافی واغتارہ ٭ 
لکن العر وف فی کتب الشافعیة خلا 
والتابمین وفقھاء الأمة جواز الصلاۃ فی ثوب واحد من غیر کراہة وإن کان 
قادر؟ علیى ا إلا عند احد وطائفة ءن أھل الم ؛ فإنه تکرہ عندھم مند 
القدرۃ على الثوبین . أنظر ' العمدة “ ٢(‏ ے )۲٢٢‏ . والتوشح هو اغالفة 
بین الطرفین ‏ ویسمی الااتحاف والاشتّال أیضاً ٠‏ وکل ھذہ الألفاظ الاّربعة 
ورد فی طرق حدیث الباب وحدیث جابر ف الباب ف الأمھات الست ء 
ونجدھا مجموعة فی ” شرح معافی الآثار” الطحاوی . وکذلك فسر بذلك ف 
بح البخاری” من قول آرھری ۔ وفی ” العمدة “ ( ٢‏ ۱۱۹) . قال 
التوشح أن یتوشح بالٹوب م یخرج الآبسر من تحت یدہ الینی 
تم یعقد طرفیھا على صدرہ . . . . وقال ابن بطال : وفائدة ھذہ اخالفة نی 
الٹرب ان لا بنظر الصلىی إل عورۃ نفس إذا رکع . فلت از أن یکون 
ایض أن لا یسقط إذا رکع و إذا سد انٹھی کلام ” العمدة “ . فیتوشح 
بہ إذا کان أومع ویعقدہ علی القفا إذا کان وسیعاً وإلا فینزر . فکانت ثلاث 
صور فی أصنافہ الثلائةے نم العقد عل القففا صرح بہ فی حدیث سھل ف 
” صحیح البخاری' وغیرہ قال : ہ کان رجال پصلون مع النی گا عاندی 
ىم عل اعناقھم کھیئڈ الصبیان ال ٠٠‏ 





الخ. نم إن مذھب جھور الصحابة 


























معنی الاشیال والصلاۃ فی الاب الواحد وببان با الأقوالِ فی ۳٣٣٣‏ 








وفی الباب عن آیٴھریرۃ وجار وسلمة بن ال کوع . وآنس: مرو بن 
اسید. وا سعید رکیسان؛ وابن عباس؛وعائشةء وأم ھافءوعمار بن باسرہ 
وطلق بن على ء وعبادة بن الصامت الأنصاری . قال أبوعبسی : حدیث عمر بن 
آیسلمة حدیث حسن صحیح ۔ والعمل علی ہذا عند اکثر اہل العلم من اصحاب 
النی گلا ومن بعدهم من التابمین وغبرہم قالوا : لا باس بالصلاة فی اللوب 
الواحد . وقد قال بعض أہل العلم : یصل الرجل فی 

وأما اشنال الصماء وھو اشمال الیھود فقد صرح ال حتفیة بکراہتہ ء وھو 
أن پشتمل فی الثوب الواحد ؛ ولفظ الزیلمی شارح ”الکئز “ کا فی ”ر داغتار*: 
وقیل:أن یشتمل بثوب واحد لیس عليه [زار وو اشتًالالبھود آھ. اولہ تفسر 
آخر کیا الہ ابن عابدین وغی ہ: آن بأعذ بثوبہ فیخلل بھ جسدہ کلە من راہ 
إلی قدمہ ولا یرمع جا یخرج دہ منہ سمی بہ لعدم متفلر بخرج منہ یسدہ 
کالصخرۃ الصیاء اھ ۔ تم الٹھی عن اشیّال الصماء منصوص فی حدیث اھریرة 
رك تا '' وغبرہ ء وفیه اختلاف ق لہ 
”العمدة' و" الفتع“و”الغنی“ )٦٦٦-(‏ . ورجح ابن قدامة تفسبر الفقھاء وقال: 
والفقھاء 6 ولا باس بہ فی الثوبین ٭ ویستدل لہ بما فی ”سان 
آیداؤد * فی حدیث وائل بن حجر : ( باب تفریع استفتاح الصلاۃ ) (١١۔۔‏ 
۶٭. : فکان إذا کبر رفع یدیہ ٭+ قال : تم التحف تم آخخذ شالہ بیمینه 
وادخل یدیہ ق ثوبە الخ ؛ وا بدور بالبال أن البادر أن ھذا الإلتحاف ھو 
التغطی والنستر لا خالفة الطر فین واللہ اعلم 

ومذہب أحمد ابن حنبل فساد الصلاۃ بکشف النکبن جیعا إذا کان 
الثوب واسعاً عکن بە السر ؛ کذاك مذھبە فی ” الغی“ ١(‏ -۔ )٦٦٦‏ وذکر 
أآن مذھب کو رت الفقھاء آنہ لا بشترط ذلك ۔ 

واعلم : لہ تستحب الصلاۃ فی ثلائة آٹو : الر داء والڑزار والمامة+ 

















|٤‏ معارف السْن ج۔۳ 





( باب ما جاء فی ابتداء القب) 

حد نا ہناد نا وکیع عن اسرائیل عن بی اسحاق عن البراء بن عازب ال : 
ہما قدم رسول اللہ گل الدینة صلی محوبیت القدس 
آو القمبص والسراویل والعامة ؛ صرح بہ فی ” ابحر* وغیرہ من شروط 
الصلاۃ ولا ٹکرہ الصلاۃ من غیر مامق ولوکان إماماً لاتحر یما ولا تنزیھا ء 


وقد صرح الفاضل اللکنوی فی ” عمدۃ ار عایة “ أن القول بالکراھة إذا کان 
الإمام ه 





تق ولاؤنم معتم من قول العوام فلاعبرۃ بہ . معت 





رمہ اللہ سنة (۷٣۱۳ھ):‏ آنہ لم بصرح احد بک ارامة صلاة الإمام إذا م یکن 
معتماً ہمامة إلاصاحب ٭ الفتاوی الأمبنیة “ فإلہ صرح ٦‏ یہ. ئم قال 
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بکر 
شیخنا : بخص ذلك بالبلاد ای جری العرف فیھا بکون الإمام معتماً 
انٹھی کلامہ ۔ 
۔: باب ھا جاء فی ابنداء القبلة -: 

ای کیف ومّی فرض التوجہ إلی القبلة فی الصلاة بعد اطجرۃ إلی الدینة, 
فی الأصل اسم فحالۂ النی علیھا القابل نو ال ملسةء وقیل: ھی الھة النی 
تقیلھا الإنسان . والعرب تقول : ٭ ما لہ قبلة ولا دبرة ٤‏ |ڈام بھتد لجھةۃ 
آمرہ. مم صار فی العرف علماً للمکان الذی یتوجہ إليه الصل من عین الکبة أو 
جھتھا . ھذا ملخص ما فی ٭ بغیة الریب فی ۔سائل القبلة وا حاریب ” 
(ص ۔۔ )٢٢‏ من تألیف الراقم ولئراجع التفصیل . 

وه : بیت القدس ء القدس مفعل بکسر الدال من ا جرد أی ہفتج الیم 
وسکون القاف ؛ مصدر میمی کملرجع . أو اسم مکان من القدس؛ والشھور 
فیه الإضافة : ٹم قبل: فیہ إضافة الوصوف إلی الصفة کسجد ا ابع ؛ وجاء 
القدس بوزن صیغة الفعول من التفعبل ء وبصیفة سم الفاعل منہ ء فالشرکیب 












توصیفی لفظاً ومعنی ء أو إضانی لفظاً توصیفی معنی . ہذا ملخص ما ق 
٭ العمدة “ ١(‏ ۔۔ ۲۸۲ و ۲۸۳) وغبرھا 

اختلف العلاء فی ثسخ ہل وقع مرۃ أو مرنین ؟ فطالفة إل اثانی 
بأن الکعبة کانت قبلة یمکة مم نسخت عند مقدم الدینة سٹة عشر آو مبعة عشر 
شھرآ وامر بالتوجہ إل بیت القدس ئم سخ ذلك بالاستقبال إلى الكعبة زادھا 
اللہ شرف . وطائفة إل الول بأن القبلة کانت قبل المجرة بمکة القدس ایضا 
غیر أنہ لم یظھر ذلك لأنہ کان علیہ السلام یقف بحبٹ بستقبلھا مع ء ذکر 
القولین السھبل فی ” روض الأأنف “ء تم الحافظ فی ” الفتح “ (١۔‏ ۹۰)۔ 
وانظر بعض تفصیلہ فی ” بغیة الأریب “ (ص _۔ )۱١١‏ وما بعدھا ۔ 





وفی استقبال بیت القدس بمکة بجی اازہری خلافاً فی آنہ ہل کان یبجعل 
الکعبة خلف ظہھرہ بأن یکون ١‏ اب خلفه ؛ أویجملھا بینە وبین بیت القدس 
بأن یصل بین الرکنین انانبین را کا کات 1 ای 
فالقول باستقبال ما مع توفیق بین القولین عل أحد الوجھین؛ 
عن ابن عباس قال : ہ کان رسول اللہ ٌل یصل وہو یمکة تحو بیت القداس 
والكعبة بین بدیہ ‏ . رواہ أحمد والطبرافی فی ” الکببر “ والہزار _قال افیلمی 
فی ” الزوائد “ : ورجالہ رجال الصحیح۔ وکذا ھا ورد فی ”حیح البخاری” 
فف ( باب الفرق ) من کتاب اللباس عن ابن عباس قال : ہ کان النی یٍ 
بحب موافقة اہل الکتاب فیا لم یؤمر فی ١ھ ٢( ٤‏ ۔ ۸۷۷) . وما عدا ذلك 
من روایات ؛ غبر أنە یرد عليہ ما ورد فی طرق حدیث |مامة جبریل عنسد 
باب البیت ؛ ومعلوم ان البیت شر فالتوجہ إل الغرب لکان القدس عن بین 
الصل إذن ؛ والحدیث رواہ الشافعی والطحاوی ف ” ااشکل “ والیھی ۔ 
أنظر بعض تفصیله 6۷۰ 5 
استقبال القدس ولم یتوجہ إلیه أحد : نعم فی ” الفت ا وج 











۳٣٦ 


لات ای استقبال الکعبة 

آلبیت ١ھ‏ . لکن م یفصل النزاع القائم بقول قصل: ویقول 
” یر“( ۳۲۹) علیى هامش ”فتح البیان“ : وحاصل 
آمر باستقبال الصخرة من بیت القدس فکان 















فلا عاجر إ الدینة تعذر ا مع بیٹھا فامرہ اللہ بالتوجہ إل بیت القدس ٭ 
قالہ ان عباس والجمھور ٢ھ‏ 

قال الراقم : والذی تلقح عندی أمام ااروایات.والأقوال ا أئورۃ عن 
الصلف أن القبلة کائت ھی الکعبة + وھی القبلة الإبراہیمیة : وھی الی علبھا 
الأمة الفرشیة جمعاء الذین کانوا بدعون الندین باللة الإبراہیمیة ٠‏ ول ٹکن *ن 
الحکمة والصلحة أن بؤمر بالتوجه إل بیت القدس ویول ظہرہ لی الکعبة ٭ 
بل الحکمة کانت داعیة إلی استقبال الکعبة کا کانت ھی داعیة إلی استقبال 
القدس فی للدینة ابتداء تألیفاً للبھود ء وعلى ذاك وقع حدیث إمامة جبریل 








لإظھار ان الغرشی تی الترلی إلی القبلة الکعیة نفسہا . نم إن النی کپ اختار 
اجتھادڈ منه أن یقف بین الرکنین أحیانً و دواعاً حعا بین الفضیلتین ؛ وقدا 


کی القرطی فی ” تفسیرہ “ ٢(‏ ۔_ ۱۳۷) عن الیسن وی العالیة وعکر مةۃ 
أن التوجه إل بیت القدس کان عن رای واجتھاد منہ ہے . والأول أن یحمل 
ذلك علی عہد مکة ابتداء لافی مقدم الدینةء فإن ضباق القر آن الکریم بای عن 
ذلكء فإنہ إذا کان استقبال القدس باجتھاد منہ عند قدوم الدینة لکیف پرضی 
غیرہ حیث بقول سبحانه وتعالی : ( فلتولینك قبلة ترضاھا ) ۔ 

وبا مملة لاحاجة إلی الفرار عن اانسخ مر تین والتکلف بتاویل نس صریخ 
فی الباب ء وأی حرج فیالنسخ مرئین إذا جاز مرۃ اصلحۂ وحکة ؛ فلا مانع 
من ان بصبح شئی سببأً لضخ ثانیاً کا آصبح سیا فی الول ٠‏ نعم القول 


تحقیق النسخ فی القبلة وإن الكکبة قبلة الأنبیاء ۸۷م 
پتقلیل النسخ آولی إذالم یلزم منہ خلاف الاولی فی أمور أخری . والحاصل 
آنە لابد أن بقال مناك انسخان نسخ سنة بسنة ونسخ سنتة بقرآن ء عل أن 
استقبال الپھود الصخرۃ عند بعضہم لم یکن عق وحی بل کان لجل أن تابوت 
الکینة کان علیھا فلا رفع نوادعوا وتشاوروا واصطلحوا على استقبال الصخرۃ 
من بیت القدس ء وإن الكعبة ھی قبلة الأنبیاء جمیعھم کا فی ” بدائع الفوائد“ 
× و ” السیرۃ اخلبیة“ و ” نسم الریافی “ وغیرھاء انظر ” بفیة الگریب × 
(س ۔ )۱٤۷١‏ وما بعدھاء وأبضاً بشکل القول علیہ بأن عادنہ ثعالی تخصیص 
کل قوم بقبلة وشرزیعة ‏ وایضاً یأباہ سیاق النصوص؛ وان القم نفسہ یترف 
داؤدء وقبلة 
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من قبلہ من الأنبیاء الکعبة : وق *شرح المواعب' ( ١‏ ۴۹۹) ما یدل علی 
أن بین العلاء خلافاً فی أن قبلة الأنبیاء کلھم ہل هی الکعبة أو بیت القدس 
فلیلاحظ . نم معت ڈیختا المْانی شارح ” مل “ بقول : إِن استقبال النی 
گیا الکعبة فی الصلاة وکذا زمامة جبریل عند باب البیت م یکن عن تشریع 
خاص ؛ وانا کان ذلك قبل نزول حکم بتعلق ہاستقبال قبلة ٭ فکان یستقبل 
الکعبة لأأنہ کان قبلة ابراہم علیہ السلام وقبلة ٹریش کلھم فاحب أن تکون الکعبة 
قبلتہ اقنداءٴ بابر اہم عليه السلام ولم یکن منھا مائع: مم نزل الأمر باستقبال القدس 
وکان خلاف ما یرضاہ طبعاً فکان تشریعاً لہ فی القبلة ‏ غیر آنہ ما کان می 
السھل أن بستقبلھا معأً کان یستقیلماء واستمر على ذاك إلی مقدم الدینةء تم 
لم یکن من الممکن استقباما معاً فی اللدبنة ٠وکان‏ یشق عليه ذاك طبعاً کا بشیر إليه 
سیاق آیات القبلة > ثم نسخ ذلك بالتشریع إلی استقبال الکعبة نکان سخ مرۃء 
وایدہ حدیث ابن عباس عند أئی داؤد کا تقدم وم یکن حدیث |مامة جبریل 
مزاحا ہذا ء لانہ کان عمل علی إباحة اصلیة سابقة لم یکن فیہ تشریع جلید 
ص۲ 





ظ۸ معارف الن ج ۔٣‏ 
ان یوجہ إلی الکعبة فانزل 


سنة او سبعة شھرا ء وکان رسول اللہ بحب 

















بصے واہ أعلم . نم رأیت فی ” فیفی الباری“ ( ١‏ ۔۔۔ ۳۴) أن شیخنا رح 
الہ صاحب ٭ الما ی ” اخثار أن ا کانتا علی تقسم ایلاد ء نالکبة 
کانت قبلة لبٰی اماعیل ء وہیت القدس لبٔی اسرائیل بالشام وباللدینة ء فامتقبلِ 
پا الکعبة یمکة وبیت القدس بالمدینة نیع لسنة جرت قبل ذاك ء وم یکن 
ذلك عن تشریع خاص لہ لم زل الأمر باستقبال الکعبة بناء وراجعہ 
الفصیل واللہ أعلم بالصواب ۔ 

وبالجملة فقد ننقحت هناك اقوال آربعة ‏ والادلة فی الکل نکاد کون 
متکافتة غیر أن الراجح عندی ای الن ہو ما ذکرتہء والعلم عند اللہ تعالی ۔ 

وبا حملة الفرار عن النسخ مرتین یوقم فی عدة إشکالات : والشخ 
مرئین بل ثلالً لہ نظاثر فی الصلاۃ والصیام فلا استبعاد مع آنہ إذا کان استقبال 
الکعبة قبل افجرۃ بعادة البلاد والأقوام کا اشار إلبه إمام المصر شیخ 
وکذا شیخنا المانی رمھا اللہ . فیہ خلص من النسخ مرتین ویکون اللسخ مرة 
وآحدة فقط والقہ ول التوفیق ۔ 











موہ : سنة آو سبعة عشر شھرا اخ . الروایات الواردة فی اختلاف 
العدد کلھا تبلغ إلی تحو عشرۃ ١‏ ذکرھا البدر المینی والشھاب السقلاق 
اوالزرقانی ؛ والصحیحة منھا ثلائة والبقیة شاذة لا عبرۃ ھا . آما الصحبحة 
فروایة الشك می طریق الزھری عند البخاری ؛ ومن طریق اسرائبل عند 
الرمذی والبخاری کلاما عن آی‌اصحاق: ووقع عند مسلم من طریق أىی الأحوص 
عن أ اسحاق :ہسنة عشر شھرا ؛ من غبر شك ؛ ومئله عند النسائی وأ عوائق 
وغیرہا ء ووقع عند آحمد بسند صحبح من حدیث ابن عباس : و سبعة عشر 
شھرا١‏ . فاخظفوا فٹھم می اختار الرجیح ومنھم من ذھب ال ا جیع ؛ نم 


من ذہبِ إل الترجیح اختلفوا: فجزم النووی بصحة ”سلة عشر“ ؛ والقاضیٰ 


تمحیص الروایات فی مدة استقبال بیت القدس ویبان حل التحوبل_ ۳٦۹‏ 


تعالی : (قد ری ثقلب و جهك فی السماء فلنواینث قبلة تر ضھا 7:77 وجھك 
شطر ااسجد ک7 فوجہ لی الکعبة ؛ وکان بحب ذلك 









عباض بصحة ”سب 





“. وجم البدر والقہاب ہان من 
من شھر القدوم وشھر ئے شھرآ و'لغی الأبام الزائدۂ فبہ ہ ومن جزم 
بسیعة عشر عدھا معأء ومن شك تر دد فی ذلك , وذلك أن القدوم کان ف ربیع 
الُول بلا خلاف : وکان الدحویل فی منقصف رجب من السنة الثائیة علی الصحیح 
عند ا ممھور ء وذلك قبل بن ء لن بدرا کەنت فی رمضان من النة 
وانظر التفصیل ق )١ے‏ ۲۲۸۸ ےو“ ٹنو ررے و 
و" الزرقانی على الواہب “ ر١‏ ۳۹۹ رز یں۔ 

ثول : نقلب وجیكک فی السماء؛ کان التضانہ کت إلل الماء فی الصلاۃ لڈجل 
ضرورة ؛ وھو قطع إپی !وحی والإنتظار إل الزول جبریل ؛ وغتمل أن 
یکون ھذا النقلب فی السماء یکون خارج الصلا لا فی ااصلاۃ وھوالظاھر ء 

فلا برد ما ق سا من الٹھی عنہ - واللہ أعلم فی ( ہاب 'اٹھی عن رف البصر 
إلی السماء فی الصلاۃ ) من حدیث جابر بن سمرة وآی٤ھریرۃ‏ مرفوعاآ: ولفظ 
حدیث جابر : ه لینٹھین قوام پرفعون أبصارہم ہ إلی السماء فی الصلاۃ أو 


م بسنة عشر أخذ 















العمدة 











لائرجع إلیھم ا۸٢‏ 
واختلفوا فی تعبین موضیع التحویل : فقیا : ہو مسجدہ پل بالدینةء 
وقبل : ہو مسجد ا +رھو اك قال احافظ تق ٭ الشتح “ رر ۔۔ 


۶ : والتحقیق أن أول صلاة صلاہا فی بی سلمة ما مات بشر بن الہراء 
آن معرور الظھر ‏ وأول صلاۃ صلاھا بااسجد النبوی العصر : وأما الصبح 
فھو من حدیث ابن مر بأہل قباء١ھ‏ . وقال ابن کثبر فی ”نرہ“ : وذکر 
غیر واحد می اللفصرین وغبرہم أن تحویل القبلة نزل عل رسول ! 











الخ . واختار کذاك ابن سعد والواقدی ثم ابن عبد البر أن التحویل وقع ‏ 
صلاة الظھر فی بنی سلمة کا فی ”شرح لواہب“ و ”فتح الباری' وغیر ھا ۔ 
وقول الواقدی وروابتہ حجة فی المغازی والسیر کلھا . وانظر تفصیل الر وایات 
الواردۃ فی الباب فی ” الوفا “ ١(‏ ۔۔ ۲٥٢‏ وما بعدھا و٢‏ ۔۔۔ )٦۸‏ فاستدار 
النی کل واصحابہ إلی الكعبة عن بیت القدس فی الصلاۃء ووقع بیان کیفیة 
التحول فی حدیث تویلة بنت اسلم عند ابن أیحائم وقالت فیہ ٢:‏ فتحول 


النساء مکان الر جال والر جال مکان النساء فصلینا السجدتئن 
الخرام ؛ ذکرہ الحافظ فی ” الفتح ” وابن کثبر فی ” التفسیر ” ۔ 

وتویلة بالتاء 11 وقیل : بالنون کا فی ”الإصابة* ؛ ووتع 
فی ”الفتح “ بالثاء الثلثۃ خطا ‏ الطبع وقال الحافظ برھان الدین ا لی الشاقعی )١(‏ 
فی شرح لہ علی ”البخاری“ :إن النحویل وقع فی رکوع الژالثة؛ حکاہ الزر قانی فی 
”شرح الؤطا“ عنہ ء وحکاہ فی ”شرح المواعبٴ ١(‏ ۔۔ ٥٤٤‏ ) عن النور؛ 
وللسیوطی فیہ کلام ذکرہ صاحب ”روح العافی" )٠١ - ٢(‏ طبع النیریةء 
اوحاصلہ ارد وقوع التحویل فی صلاة الظھر فق بی سلمة وم یکن فیس پل 
إماماً ء واختار ما فق حدیث أیسعید بن امعلی عند النسائی فلبراجع ؛ وذکر 
آنہ أقوی فی الباب فلا یمول على خلافہ . ال الراقم : حدیث أآیسعید بن 





إل البیت 












)١(‏ ہو الشیخ ابراہیم بن محمد الحلبی العر وف ” بسبط بن المجمی ” توق 
سلة ۸8٤‏ ۔ ھ وسمی شرحہ ” التلقیح لفھم قارئ الصحیح “ کا فی ”کشف 
الظنون ' . وانظر ترجمنہ فی ” شذرات الذھب “ (۷۔ ۲۳۷) و ”ذیول 
تذکرۃ الحفاظ “ (ص _۔ ۳۰۸) وما بعدھا . و”الضوء اللامع ” وغیرھا ‏ 
وھو شافعی کا فی ” ذیل السیوطی لطبقات الحفاظ“ لاحنی کا فی تعلیقات 
” فٍض الباری“ ٠‏ 


بیان المساجد الی وقع فبھا التحویل ۷۱ 

تصل رجل معہ العصر تم مر عل قوم من التصار وم رکوع فی صلاة 
العل, الع الطویل لم غخرجہ النسائی فی ”الصٹری“ إلا قولہ : ہ کنا نغدو إلی السوق 
. عل عہد رسول اللہ کٹا ننمر عل السجد فتصل فیہ ۰ . فلمل حدیثہ الطویل 
مع القصة فی ” الکبری  '‏ وعزاہ افیشی فی ” زوالدہ “ (٢۔ )۱١۴‏ إل 
الہزار ؛ والطبرانی فی ” الکھیبر “ ٠‏ نم ذکر أن فیہ عبد اللہ بن صاخ کالب 
اللیث ضعفہ احھمہور . فإذن لاحجة للہ بوطی فیہ. وأما ما استدل على حدیث 
انس عند أی داؤد وفیہ : ہمررجل من بئی سلمة فناداہم وہم رکوع اخ 
فلعل فی خطأً : والصحیح ما فی مسلم فی ”سصحیحہ“ وکذا آبوداؤد فی ” سنہ * 
فی:(باب من صلى لغبر القلبة تم عم ) )۱٢٣۹ --١(‏ : ہ مررجل من بی 
سلمة فناداہم الخ ٭ ء ولا بلزم أن یکون مرورہ یمسجد بی سلمة حنی یلزم 
الحذور ؛ بل محتمل أن یکون ہو مسجد آخر کمجد بی حارثة أو قباء۔ 
وبا مملة تھا اختارہ الحافظ بکاد یکون أقوی سنداً ومتتا ما اختارہ السبوطی: 
واقہ اعلم ۔ 

قولہ: فصل رجل معہ العصرہ . أی فی المسجد النبری بعد ما وقع التحویل 
فی الظھر فی مسجد القبلتبن ۔ 

موہ : عل وم من اللأنصار ء قال فی ” العرف الشذی“ : ای فی مسجد 
پنی عبد الأشھل و آر من ذکرہ٠‏ واختار الحافظ فی ”الفتح“ ١(‏ ۔ )٦٤٤‏ 
آن ذلك فی مسجد بنی حارثة داخل المدینة ١‏ وذلك نی اول یوم القسخ ؛ نم 
رایت قصة مسجد بنی عبد الُشھل فی ” الوفا “ (١۔۔‏ ۲۰۷) ولیس فی 
تعپین الصلاة : والظاہر آہ المصر < وذلك الرجل امار ہو : عباد بن بشر + 
فاله ابن عبد البر واِن بشکوال : وقبل : ہو : عباد بن ٹهيیكء وقیل : عباد 
ابن وھب؛ وقیل : عباد بن نصیرء ذکر الحافظ الاولین؛ والہدر العبنی الثلائظ 
الڈول؛ والزرقانی الٗربعة . مم إنه هو الذی أخبر أھل قباء او غیرہ: وجنح الحافظ 








بے او رت سا نا ہی 


نع ضورت اق فقال : هو یہد آنہ صلى مع رسول الہ قٌٍ وإنہ 
قد وجہ إلی الکعبة . قال : فانحرفوا وہم رکوع ٢‏ ۔ 








ق٣شتح* -١(‏ ) لی التععدد وقہ آعلم . وذ کر اصحاب السیر أی ان ہشام 
وغیرہ؛ واختارہ ان سب والواقدی وغیرما کا نقدم أن اول صلاۃ وقع فیھا 
التجوپل صلاۃ الظھر .وف روایة ”الصحیحیں“ : أنھا المصرء ووفق ا حدثون 








بیٹھا : بأن الظھر وقع التحویل نی وسطھا : وصلاۃ العصر أول سلاۃ أدیت 
کاملة بعد التحویل ء فلا تنای بیٹھا : کذا جم الحافظ البدر العینی والحافظ 
الشہاب الەسقلانی فی ” شرحی الصحیح “ ف الإیمان وفی الصلاة ۔ 
تم لن فی روایة الباب : ہ مر رجل على فوم من الأنصار ‏ صلاۃ 

العصرہ وفی روایة أخری: وفی صلاة الفجرہ ء وا جممع بینھا بأن قصة الصر 
فی مسجد بی حارثة : وقصة الفجر فی مسجد آخر وھو مسجد قباءء تقدم 
٭ا پتعلق ےه والروابتان کلتاضا أخرجہ اترمذی فی الباب ء وآخرجھا 
الشیخان کذلك ۔ 

ول : ناتحرفوا وہم رکوع ء وتصویرہ کا قال الحافظ فی ”الفتح * 
(١۔۔۔ )٣٤٤‏ أن الإمام تھول عن مکانہ فی مقدم المسجد إل مؤخرہ لن من 
استقبل الکعیة استدہر بیت القدس وہو لو دار فی مکانه لم یکن خلفه مکان یس 
الصفوف . ولا تحول الإمام حول الرجال <نی صاروا خلفہ وتحول النساء حتی 
صرن خلف الرجال . فال الحافظ : وھ۔ا پسندھی م93 کثبر؟ فی الصلاۃ 
فیحتمل أن یکون وقع ذلك قبل تحریم العمل المذکور ات وشعبل 
یکون اغتفر العمل الذکور من اجل الصلحة اللذکورة ہ أولم تتوال الحطا 
عند التحویل بل وقعت متفرقة والقہ ا١ھ‏ 

بنحث ولتحقیقی : نف حدیث اباب إشکال اصول بأن ابر القطوع بہ 
لا پنسخ بأخبار الآحاد؛ وکان حکم استقبال بیت القدس فی الصلاۃ قطعاً لأہل 





بحث العمل بخبر الواحد والنسخ بہ وحکم أحادیث الصحبحین ۳۷۴ 
آوس؛ ومرو بن عورف 
اللزی: وأنس ۔ قال آبوعیسی : حدیث البرام حدیث حسن صحیح . وقد روی 
سفیان الثوری عن أىیاعحاق . 


وف الباب عن ابن مر ء واین عباسء وعمارۃ 





اء وبنی عبد الاشھل أو مسجد بنی حارثة ؛ فکیف نرکوہ بخبر رجل 
واحد لا یفید القطم ‏ ومن ھھنا استدل القاضی آبوبکر الباقلانی والباجی والغزالی 
وعدة من ا حققین أن ااعمل بخبر الواحد مقطوع يہ . أنظر “ العمدة * ١(‏ - 
۸۸) . قال بھیخنا : وأجاب عنہ الحافظ زین الدین المراقق کنا حکاہ الحافظ 
فی ”الفتح ” بقولہ: وقیل : کان النسخ خبر الواحد جا زا یق زمنہ ہی مطلفاً 
واڑھا منع بعدہ ۔ قال الحافظ ویحتاج إل دلیل . والصحیح فی الجواب عندی 
ان اخبار الآحاد ثفید القطع ذا احتفت بالقرائن کا نشاعد ذلك فی عرفتا 
فی أمور کثیرۃ . قلت : وبہ أجاب فق ٭الفتح )٦٤٤ ١(۰"‏ فذکرہ 
وقال : غلم بنسخ عندہم ما یفید العلم إلا بما یفید الع ١ھ‏ . وقال فق "شرح 
ك انہر ا حتف بالقر یفید ااعلم خلافاً ان أبی ذلك۵١ھ‏ قال الشیخ : 
ومن ہناك أقول: أن أحادیث ”الصحبحین” تفید العلم القطعی لهلە ء غبر أنه 
لابحیث لایزول بتشكکیك الشکك لا کا یقول الحافظ أبوعمرو ابن الصلاح حیث 
قال : إِن ما رویاہ و أحدھما فھو مقطوع بصحتہ والعلم القطعی حاصل فیه ٭ 
وقد اشتد انکار ابن برہان علی ما قالهء وخالف ابن الصلاح النووی وھو تلمیذہ؛ 
وکذا خالفه ابن عبد السلام وجمھور ال حدثین ء غیر أفہ وافق ابن الصلاح طاتفة 
من ا حدلین من ارباب الذاھب اختلفة کأی ‌اعاق وأنیحامد الإسفر ائینیین 
ری یں الشیرازی من الشافعیة والسرخمی من اخنفیة > 
والقاضی عبد الوہاب من امالکیة : وأ یعل . وأى الخطاب وابن الزغوافی من 
ا ختابلة ٭ ولذا قال الحافظ ابن حجر : فقد وافق ابن الصلاح: ایض عققون 
کا فی ” التدریب ” (ص _. ٤٤‏ ) . والحافظ برھان الدین البفاعی من آرشد 














۳۰ معارف الس ج۔-۳۴۳ 
حدثأ مناد نا وکیع عن سفیان عن عبد اللہ بن دینار صس ابن عمر قال : 

ہ کانوا رکوعأ فی صلاۃ ۔ قال آبوعیسی : عذا حدیث صحیح ۔ 

آصصاب ابن حجر آلف فیە کتبا سماہ : ہ الإنصاح فی ا حاکة 








النووی وابن 
الصلاح ٢‏ . وکلام ان حجر فی ”شرح ال صریح فی (فادة عا أخرجہ 
الشیخان العلم النظری وجعل اخلاف لفیاً بعد التحقیق . لکن رد ذلك بأن 
اخلاف معنوی . أنظر ” شرح الٔلفیة “ للعراقی والتعلیقات عليه ١(‏ ۔۔ ۲۷) 
و”الندریب“ رص ۔ 8٤‏ و )٣٤‏ . نعم ریما بختلف ذلك العلم فی أحادیث 
بسبرة . قال العراقی فی " شرح آلفیه“ ( ١‏ ۲۸ : ولا ذکر ان الصلاح 
ان ما اسنداہ مقطوع بصحتہ . قال : سوی أحرف یسیرة نکلم علیھا بعض 
ال النقد کالدارقطنی وغیرہ؛ ھی ممروفة عند أعل ھذا الشأن انٹھی ٢ھ‏ ۔ 
قال الراقم: وقد نصدی لجواب عتھا الافظ العراقی فی کتاب مستقل: والحافظ 
ان حجر ق مقدط ”لفتح“ وع ہذا نزل مرتبة ہذہ عن النی لم ینکام فیھا 
أحد ونلفاھا الاٌمۂ بالقبول کافة وإن کان الصواب فیا ذھب إليہ الشیخان ف 
فلك ابفاً والقہ أعلم ۔ قال الشیخ : وذلك مثل حدیث * ممن البعیر فی لبلة 
البعیر “ . قال الراقم : أشار بہ إلل حدیث جابر : ہ أنہ کان پسیر علی جمل 
لہ قد اھیا الم ء آخرجہ البخاری فی نو عشرین موضیماً من * صحیحہ “ متھا 
فی رہاب إذا اششرط البائع ظھر الدابة إلی مکان مسمی) من کتاب الشروط (١۔۔۔‏ 
۷۰ء وفیه اختلاف شدید فی ئمن البعیر ما لایکاد پنفصل . وبالحملة فھکذا 
یفعل من یکو لە مراس وئتجر بة بأحوال الرجال وذوق بالروایات وحذاقة 
قی الفن ۔ 

بعث آخر: قال الجمھور : إن حکم الناسخ لا بثبت فی حق الکلف 
حتی یبلہ . تقدم تفصیلہ نی رباب ما جاء کم فرض اللہ علی عیادہ من الصلوات) 
فراجعہ . وقال بعضھم: لاحاجة إل تبلیغ الکلفین ‏ وإنھا 


























ذا فیشکل أن اہل تباء لم یؤمروا بالإعادة مع کون الأمر 

بامتقبال الکعبة وقع قبل صلاتھم تلك بصلوات ۔۔ أی صلاۃ العصر والغرب 
والعشاء فی ول یوم النسخ ۔_ نم ہذا الإشکال عل القول الثانی لا الول ٭ 

ہل دلبل ال ممھور ہو قصة صلاۃ أہل قباء حیث لم بژمروا بالإعادة مع نزول 

الحکم قبل إعلامھم . انظر “ فتح الباری“ (+ )٥‏ ۔ نعم ان قلنا پکی 

مبنیفہ أحدا من الکلفین فیلزم کلھم "ا ہومذھب لبعضھم فیشکل علبھم ایض 

کا اشکل عل الفریق الثانی . وراجع ما فصلناہ ق ( باب فرض الصلوات ) 

وجوابہ : ان أمثال ھذہ الضوابط یعمل بھا بعد ز گؤ وأما فی عہدہ - 
گلا فلہ آن پنمل کا شاء و یع آمر فوض إليە: ویدل على ذاك صدة 
وقائع فی عہدہ کیٹ تقدم بان بعضھا فلبراجع . ویجتمل أن یقال : إِن العمل 

بتلك الضابطة کان بجب علبھم إذام پتکلف الشارع أخبارھم بذاك خاصاً 

بإرسال رسول إلیھم . وآما إذا تصدی لأخبارہم وتکلف بعث رجل إلبھم 

لیخبرھم؛ فإذن لا یلزمھم شئی قبل بلوغ الأمر إلبھم ء ودل ھلىی ذلك روایة 

الدارقطنی فی ٭ سنہ “ من حدہ بن مالك زرص ۔۔ )۱۰١‏ : 
قد حولت إلی الکعبة ال ء وحدیث 
انس ھذا اخرجہ أحمد و . فیر هہذا اللفظ . نعل آنے 
بعث إلی الناس رسولا یعلمھم بذاك فلا بلزم شئی قبل الإعلام فإذن انحل 
الإشکال ۔ 

-.: باب ھا جاء أن مابین المشرق والمغرب قیلة )١(‏ : 
اختلفوا فی مراد الحدیث : والصحیح أن الذکور فیه قبلة اھل' الدینة 

)١(‏ من غاء أن یقف عل شرح ہذا الحدیث سنداً ومتا ئم حدینا وفقھا 
ہکل دقة فلیراجع إلل ما ذکرناہ فی ” بغیة الآریب ” من رص - ۱۰١‏ ال 
)٤‏ بل الرسالة کلھا شرح لأحادیث القبلة ۔ 






































۳۷۲ تارف عیان ج۴ 
کا : ہ ما بین الشرق والغرب 


حدثنً یی بن موسی نا محمد بن ای معشر مللہ ۔ 








قال قال رسول ا 





قال آبوعیسی : حدیث أ‌ھریرۃ قد روی عنہ من غیر وجہ . وقسد 
نکلم بعض اہل العلم فی أی معشر من قبل حفظہ؛ واسمہ: تجیح موی بی اشم۔ 
قال محمد : لاآروی وقد روی عنہ الناس . قال محمد : وحدیث 
عبد اللہ ن جعفر اخری عن عُان بن محمد الأخنسی عن سعبد القبری عن 
ری وأصح من حدیث أی معشر 














ومن علی ممتھا. حکی ذلك عن مالك :و حمد, والؤئرمء وآحمد بن خالد الومی ء 
وائی الولید الباجی ٭ وان عبد اہر ء والقاضی أىبکر بن العربی ے والیھتی ٭ 
والتور بشتی . والقریزی؛ والزیلمی : والبدر العینی : والطیبی ؛ والشعرافنی وغبر ہم , 
انظر نصوصہم فی ” بغیة الأریب ” جموعة فی صعید واحد متلقاۃ عن مظان 
مختلفة . ویژؤیدہ حدیث أیأبوب الأنصاری فی ” الصحیحین“ ؛ وحدیث 
ابن مر: د ارثفیت فوق بیت حفصة الخء عند ” الصحیحین” ؛ وسائر الفار 
النی آشار إلبھا الرمذی فی الباب من آارعمر بن‌الخطاب وعلى وا ن‌عباس وابنعمر+ 
وتجدھا خرجة فی ”البغیة' ء ویژیدہ موقع الدینة ودلالة ال حال و تکن هناك 
داعیة إلی بیان قبلة غبر الدبنة ؛ فکان سوق ا حدیث لییان قبلة أھل الدینة ؛ 
وانسحب على من کان فی ممتھا وحاذاتھا . م الراھ أن القبلة واقعة بین مشرق: 
اللدینة ومغر بھا ؛ فان الکعیة جنوبیة عٹھا + وعلم منہ ان الجھة کافیة فی امتقبال 
القبلة ؛ وعلم أن فیھا سعة وإن مثل ھذہ المعة فی جیع جھات القبلة ء والقول 
باکتفاء ال جھة للغائب والغبر العائن قول ا لمھوز : ای حنیفة ومالك وأحد + 
ونسبوا إلی الشافعی القول باستقبال عین الکعبة للغائب وھو مشکل فإن استقبال 
العبن الغائب لا یمکن إلا بآلات فلکبة وہآلات رصدیة ؛ وم یرد بھا التکلیف 

















شرح حدیث ما بین الشرق والغرب قبلة ى۴۲ 





حفدثنا خسن بن آ‌بکر الروزی نا لی بن منصور نا عبد اللہ بن جعفر 
افخری عن مان بن محمد الأخنسی عن سعید القبری عن آیھریرۃ عن النی 
کا نال : ٦‏ ما بین الشرق والئر قب 
9 0 
قال آبوعیسی : ذا حدیث حسن سصحیح . اوقداروی عن غبر واحد 
من اصحاب النی گے : ہ ما بین الشرق والغرب قبلة ء منھم عمر بن انللطاب 
وعلى بن أی‌طالب وابن عباس. وقال ابن عمر : إذا جعلت المغرب عن یمینك 
والمشرق عن یسارك فا بیٹھا قبلة إذا ام:قبلت القبلة ٥‏ ۔ 
فی الشرع ؛ غیر أن التحقب اثلٴیالجھة مثل الجمھور إلا آئہ یجتھد للمن 
پقدر ما أُمکں لە من إعطاء النظر فی الدلة والاٌمارات : وھو ءفاد عبارانه 
فی کتاب ” الم “ وکتاب ” الرسالة “ کا أوضحتہ فی " یفیة الریب * >٣‏ 
ام إنہ قدر تلك السعة قی ا ھة بقدر ربع الدائرة ۔ وصرحوا بفساد صلاظ 
من خرچ عن مقدار الربع ء وإذن بتحمل الإحراف فی الھۃ عن الکعبة 
نفسہا تھو مس وأربعین درجة کا حققہ الغزالی وغیرہ من ال حققین ‏ ونظرا 
إل تعریف الفقھاء ال ھة قدر انحقق ا ماعیل بن مصطفی الکلنبوی فف رسالته 
البدیعة فی تحقیق قوس الإنحراف بالتین وسبعین درجة ؛ فإذن ایکون قمر 
الإحراف التحمل ستاً وثلائین درجة . وہال جحملة لین الغرض أن القوس 
بین اللشرق والغرب ای نصف الدائرة کون جھة القبلة ٭ نم إِن کون ما بین 
الشرق والغرب قبلة للمدینة وماوالاھا من بلاد الشام ء وإن استدیار 
استقبال للقدس وبالمکس دلیل صریج فی اکتفاء الجھةء فلوم ٹکنی ا جھة کافیة فی 
الاستقبال لم یکن بین الدبنة والقدس اتحاد فی القبلة لإختلاف عروغھا بعدة 
درجات کا لا بی . فالحاصل ہو اتحادہا فی القبلة تقریباً أی انحادہا ق 
م-۷) 


























النی بدعون أن بھا من اللمکن آن یخرج سمت القیلة بحیث پصل خط مستقیم 
من الصلى !لی الکعیة نفسھا . علا أن ذلك لا بمکن أن بخرج عرض بیت اللہ 
الحرام خاصة لاعرض مکة ‏ وعرض بقعة الصلى خاصة لا عرض بلدہ بل 
خاصمة بالد رجات والدقائق والٹوانی الخ [خراجاً بغایة دقة بآلات 
فلکیة سحیحة قطعوا بصحتھا جز عاً ؛ ولایکی فی ذلك إخراج عرفض مکة وإمخراج 
عرض بلد انصل کنا توہموہ . نم یخرج السمت بالآالات الفلکیة من 
* الأسطرلاب“ و”القتطر“ و”اغجیب“ وغیرھا فإن غایة ذذلك ان پستقبل مکة 








غاتنی الننبیه علیھا فی رسالتی الکفیلة بتتقیحع ہذہ الأمور فلیتنبه . قال شیخنا : 





الشرق .أن القبلة بین مشرق الشتاء 
ومغرب الصیف وبین مغرب الشقاء و۔شرق الصیف لم رہ صربحا ھکذا ۔ وأقرب 
ما ذکر إلیه تفسبر الشیخ محی السنة البغوی فی”معال التنزیل“ وذ کرت نص کلام 
فی ”الیفیة“ (ص .۔_ ۱۰۷) . وکذا ما حکاہ الطیی فی ”شرحامشکاة“. غر أنەاخقار 
ان الظاہر فی الحدیث اھل الدینة . ولفظ ا حدیث لا یساعد ھذا التأویل 
ولو کان الغرض ما ذکرہ لکان حق العبارة ان بقول : ما بین الشرقین والخربین 
قبلة . وقیل: إن ما بین المشرق والغرب تبلة أی إذا جعل المشرق خلفه والغرب 
أمامہ ء فإذن یکون الحدیث ف قبلة أھل الشرق ؛ وھذا أبضاخلاف مرادہ 
الصحیح ء والصحیح ما ذکرنا من قبل .وما نقلہ الئرمذی من اثر ابن عمر لم أقف 
عل قالله ء وکلام ابن بطال المذکور فی ٭ العمدة “ ٢(‏ ۔. )٠۰۰‏ یقریہ 
اللہ أعام: وکذا م أفف عل بعض المتکلمین الذی أشار إليہ الشیخ رمه الله . 

لہ : وقال ابن البارك الح . قال شیخنا: جعل بعض التکلمین بتاول فق 


وأول الحدیث بعضھم عل, قبلة أھز 

















تحقیق أن ا لجھة ننسع إلل نسعین درجة وشرح قول ابن البارك ۴۷۸ 
ار عبد اللہ بن المبارك التیاسر لأھل مرو ۔ 
الحدیث بھا ذکرنا فی القول اثثالث لبوافق قول ابن البارك وھذا غیر جید؛ 
والصحیح ما ذکرنا ؛ ویتاول ‏ قول ابن البارك بان غرضمہ من أہل الشرق 
أھل الشرق الشمای . قال الراقم : غایة هذا التاویل أن بصح کلام ابن البارك 
لا ان یکون تفسیر؟ وشرحا حدیث فان ذلك بەعزل عنہ کا عرفت آتفا۔ 








وا 





ول : اثیاسر لأھل مرو : انیاسر الیلان إل جھة الیسار + ومرو یلد 
عبد اللہ بن المبارك )١(‏ ۔ 





قلییه : قال الشیخ تی الدین القریزیٴ یق ” اخطط والآثار “ )٢(‏ ما 
ملخصه : إِن الناس فی توجھھم إلی الکعبة کالدائرة حول الرکز ۔ فن کان 
ا جھة الفر بیة من الکعبة فقباتہ شرقیة وبالمکس؛ فإذا قدرت الٔرض کالدائرۃ 
ہإنہ تنسع عند الحیط ونتضابق عند الرکز ۔ فإذا کات القطر بعیدا عن الکعیة 
فاٹھا یقع نی مشیع الحد ء ولا بحتاج إی تیامن وتباسر . وبالحملة فھذا الحد ق 
ابجھة یشع بیعد المدی ویضیق بقریہ : وأقصی ما ینٹھی إلبہ انساعہ ریع 
دائرۃ الأفق إلی آخر ما حققہ ء راجع ” الیفیة “ (ص _ ۱۲۹ وما عدمل 
وق ” العرف الشذی “ من کلام الشیخ : إن الإعتبار فی المواجھة یکون 
مانب الابعد من القبلة مٹھا کا فی ” افطط والگار*۱م . قلت : کلام 
اللقریزی ما ملخصه ما ذكرنەء وھذہ العبارۃ غبر واضحة امراد ورما یدور 




















)١١(‏ وھو بلد بخر اسان * والنسبة إليه مروڑی على خلاف القیاس ‏ ویجمع 
دیار را > 

)٢(‏ ھوکتاب فشبخ نقی الدین المقریزی فی تاریخ مصر کتاب جیسد 
بدیع فی باب واستطرد فیہ مسألة استقبال القبلة ونکلم عليه کلاماً متبتاً حدیناً 
وفٹھاً وھیئة ہندسیة عند الکلام بمحاریب مصر والقاھرۃ وصطاط ومائر بلاد 
الصریة ء وقد النقطت من قدرا ما مع تلخیص ف ” بغیة الاریب “ ۔ 





۳۸'۸۰ 





( ہاب ما اہ فی الرجل یصلی لثیر القبلة فی الٹیم ) 

معلثٛڑً حمود بن غیلان نا وکیع فا أشعث بن سعید السمان عن عاصم بن 
یہ قال : ہ کنا مع النی گا 
فصل کل رجل متا علی حیالہہ فلا 





عبید الہ عن عبد اللہ بن عامر بن ربیعة 


پر بن ریپ 
فی سفر فی لیلة مظلمة فلم نا 











بد ان العبرة فی الإنحراف عن جھة القبلة لقدر الذی یتحقق 
فی منٹھی البعد وہو ربع الدائرة ای أنہ ما کان أقمبی ما ینھی إليه البمد ہو 
ریمع الداثرة فلا محالة کون الفساد بالحروج عن مقدار الربع ؛ وإن لم یکن 
الصل فی أقصی ابعد فکانت العبرة ما ہو منتھی الهة من قدر الربع فی کل 
مکان :[ذا کان الفرض ہوا جھة دون المین ٠و‏ إذن لاشك أن السألة کذاك فإن العبرۃ 
شوہ مطاقاً للغائب البعید: وا جهة أقصی ما یقع فیھا الإتساع ذلك القدر فقط 











٭ فلا بختلف الحکم الشرعی 








کی از با 





الف میل أو آلاف ۔یل 





الفٹھی فی ترسیع الجھة عند إختلاف مراتب البعد وہالل التو 


باب ھا جاء فی الوجل یصلى اغبر القیلق فی الغم :- 
ااألة ھکذا صیحة عند الکل ای أیحنیفة ومالك وأحمد وا 








انعی ق 
احد قرليه کا فی ”المغی“ )٥۸ -١(‏ آأی لا [عادة عليه ۔ وصحح النووی 
قول الإمادة عند ا ثافعی کا فق ”شرح المہذب“ )۲٢٢ - ٣(‏ وجعله 
المذعب. وذکر اقرطبی المفسر فی ”أحکام القرآن“ أن عند مالك تستحب 
لہ الإعادۃ فی الوقت ١ھ‏ . غبر آن ا حدیث ماقط السند حیث وقع فیه 
اشعث السیان . قال فی ٭ التقریب “ : متروك . وکذاك وقع نیہ عاصم 
1 بد اللہ بن عاصم المدفی ٭ قال فی ” التقریب “ : ضیف . وتابع 


اشعث المان عمر من قیس الملقب سندل عن عاصم عند الطیالسی ف 








”سندہ“ والیھی ق ”نہک ولکنہ ضعیف ابضاً کا ق ”قوت المفنذی” 


۳۸۸ 





قال أبوعیسی : ھذا حدیث لیس اسنادہ بذاك ٭ لا نعرفہ إلا من حدیث 
شعث السمان ‏ واشعث بن سعید أبوالربیع السمان بضعف فی الحدیث ۔ وقد 
ذھب اکثر أھل الم إل ھذاء قالوا: إذا صلى فی الغیم لغیر القبلة نم استبان لھ 
بعد ما صلى أنہ صل ئغیر القبلۂ فإن صلانہ جازَة . وبە بقول سفیان الٹوری 
البارك وأحمد واسحاق ۔ 














السبوطی و ”نفع القوت“ للمغرٹی کلاہما عن العراقی . وف الباب حدیث 
جابر عند الدارقطنی فی ٭ سنہ“ زاس - ۱۰۱١‏ بعدة آسانید ‏ وق 
کلھا کلام ء وفبہ حدیث ان عباس فی ” الدر المنٹور” ( )۱١۹ - ١‏ 
بسند ضعیف عن ابن مردویہ . وكکذاك فیہ حدیث معاذ بن جبل عند 
الطبرافی فی ” الأٌوسط “ کا فی ” زوائد افیٹمی“ )١ - ٢(‏ وف إسنادہ 
آبوعبلة والد ابراہیم ؛ ذکرہ ابن حبان فی الثقات ؛ واسمه : شمر بن یقظان؛ 
ویکاد یکون ہذا أحسن ما ورد فی الباب . وبا جملة أمثال ھذہ الروابات 
حجة إذا لم بزاھا ما ہو آقوی مٹھا وعھنا کذاك واللہ اعلم ۔ 

لہ : فنزل: ( فاییا تولوا لم وجہ اللہ ) . ف تفسیر الایة عدة أقوال ؛ 
احدھا: الذ کور فی حدیث الباب بأنھا فیمن صلى نف لیلة مظلمة ۔ واانی :تھا 
س فیمن اشتبه علیہ القبلة فتحری وصل . والژالث : آنھا فیسن صلى عل الدایة 
متنفا ؛ فیہ ححدیث ابن عمر عند مسلم فی ” الصحیح ”فی ( باب جواز صلاف 
النافلة على الدایة فی السفر حیث توجھٹ ‏ قال : ہ سن رسول اللہ کٹ یصلىی 
وھو مقبل من مکة إ المدینة علی راحلنہ حیث کان وجهەہ . قال: وفیه نزلت: 
( فابما تولوا فہم وجہ اللہ ) . والأقوال فی الاآیٰة فی ” تفمیر القرطی ” ٦١‏ 
۳ ۷) سلق فلیراجعہ من شاء ۔ 








۲“ِ_ معارف السن ج-۴ 

( باب ما جاء فی کراہیة ما یصلی الیہ وفیە ) 
حدثنا عمود بن غیلان حدثنا القرئ قال نا بی بن آبوب عن زید رین 
بن ناقع عن ابن عمر : ۱ ان النی ٍْٛٛ تھی ان بصل 
باب ما جاء فی کراہیة ما یصلى إليه ولیہ ::- 


قولہ:القرئ ہو عیداللہ بن بزید المفرئ آبوعبد الرمن أصلہ من ناحیة البصرۃ 
ٹم سکن الہواز: وھذا غیر القر أی امنسوب إل بلدة مقری کا ضبطہ الحافظ 
وکذا صاحب ” معجم البلدآن ” ء تقال الحافظ : الفرئ بصیغة اسم القاعل 

من الإقرام ینسب إليه عدة من ا حدثین مٹھم آبوعبد الرمی ھذا ء ووصف 
ہللقری لأانہ اقر ا القرآن بالبصرة سنا وثلاثین ۔نةء وبمکة سآ وثلاثینسنة کا 
فی ”التھذیب' ٦(‏ ۔۔ ۸8) . وأما القرأی النسوب إمل مقری بضم الم وسکون 
القاف کا فی ” لب الب او بفتح الیم گا ق" فتطربیب* 
بنسپ إلیھا عدق من ا حذثین منھم راشسد بن سعد ا حمصی + وابومضیح 
ورہا ‏ أنظر ” التہذیب “ ٣(‏ سے ۲٢٢‏ و ۱١‏ ۳۳۳) . والقرأی ھذا 
کنب بالألف على رسم ا حدثین کا نبە علیہ لحافظ عبد القی القدسی . قال 
الشیخ فی ” مذکرة ” لە : الفرأی را ا یلست وا ختلف 
للڈزدی ؛ وکذا الرأی فی امرأ القیس وھو انقرأی نسبة إلی ” مقرئ " عنسد 
یاقوت ہ وقال آبوداؤد: القرئ رق ا 
وکذا فی ” القاموس *“ وشرحه اھ . قال الراقم : وکتاب الأزدی هو الذی 
طبع باسم ”مشتیه النسبة“ لہ والقہ أعلم ۔ فإذن یجب نتمییز کل عن الآخر ء وق 
” العرف الغذی ” وراو آخر مقری کذا ضبطه فی ” العرف الشذی ” علی 
وزن مری ء والمروف فیه القری بتشدید القاف نسبة إل مقرۃ قریة بالغرب 
من قری قلمسان ؛ وقیل : ھی مقرة کذا فی ذیل ” لب اللباب “ العباس بن 








جبیرۃ عن داؤد بن الحسین 














ن حدیث النھی عن الصلاۃ فی سبعة مواطن وشرحہ ۳۴" 
؛ وا یزرۃ ؛ والفبرة ؛ وقارعة نطریق ء وف 

ظھر بیت اللہ 4ء 
عمد الد زس -. )٦۷‏ والذی ممتہ من بعض شیوخ المغاربة 
با حر مین الاول فقط وہم أعرف ببلادھم واللہ أعلم ۔ 

وبا حملة بنبغی الإحتیاط والئثبت لکل من بشتفل با حدیث ءوقد حب بعض 

ا حدثین حدیث: ەمن کذب عل متعمداً اخ" ذلك الحدیث النواار الڈی ضرب 
بہ مثل التواٹر الإسنادی فقد رواہ بضعة وسبعون سحاباً منھم العشرة المبشرة 
کا فی “ الندریب “ رص _ ۱۹۰) و" نکت العراقی “ على ”ان الصلاح“ 
وشرحہ على ٭ الفیتہ “ ر٣ )٦-‏ عل من بلح من الرواۃ ف رواته کا 
ذکرہ الیدر المنی فی ” عمدة القاری ” آنظر ” العمدة “ )٦٥٢ ١(‏ 
و“ شرح المراقی على الألفیة “ (۳.۔ )٣٥‏ ؛ وکذك بدخل فی ا حدیث 
اللذکور من یذکر فی الرغیب والئرھیب أحادیث واہیة لایحاط ھا ۔ 
انظر ”العمدة“ ٠٠٥ __ ١(‏ وں٥۰٤)‏ . قال شیحنا : وذکر الثیخ شس الدین 
السخاوی: إن سیبویہ قرأ رعف مجھولاٴ فی حدیث : ہ من قاء أورعف اخ؛ 
عند ماد بن سلمةء وکان الصحیح رعف بصیغة العلوم: فالتھرہ حادء فلزم بعد 
خلك انلبل ؛ وم یرجع بعدہ إلی الحدیث ومات ولہ بضعة وثلاتون سنة ۔ 
قال الراقم : لعلہ قالہ نی ” فتح الغیث“ آقول: وذکرہ العراف ایض ف” شرح 
آلفبته “ ر٣ ٠۴‏ ) وآغار إليه اغطیب فی ” تارب “ ( ۱٢١‏ ۱۹۰) ۰ 
قال الرانھم : أنظر نرجتہ یق”ناری انخطیب“ فی المزء الثای عشرء وف ”وفبات 
آن خلکان“ ١(‏ ۔۔۔ ۳۸۰): توق سن ۸۰ من الفجرة : وفیہ آقوال آخر ۔ 

قولہ : وفوق ظھر بیت الہ ؛ ذکر علائنا الختفیة وجھہ بأن یه ترك 
النعظیم وسوہ الدب ء کا ذکرہ صاحب ٭ الدایة “ فی ر باب الصلاۃ ف 
الكعبة ) فان صل جازت مع الکراہة ء وکذاک مذھب الشاغعی ؛ وعند آجد 
۲۰۵ 


















معارف السنن ج٤‏ 





حدثناً على بن حجر نا سوید بن عبد العزیز عن زید بن جیبرۃ عن داؤھ 
ابن حصین عن نافع عن ابن عمر عن رصول اللہ پل بمعناہ وتوہ . وف الباب 
عن أیمرئد وجائر وائی . قال أبو عیسی : حدیث ان عمر إسنادہ لیس 


لاتصح الفریضةء ویصح الفل کا فی * القی “ ( ١ے‏ ۷۲۷) > ومذعب 
مالك : آنہ لا نصح الفربضة ورکعتا الطم اف والور و رنۃنا الفجر ؛ کا ق 
” الدونة ١(_“‏ ۔۔۔ ۹۱) وسثلہ الإختلاف فی الصلاة داخل الكابة علی أقوال 
یقتصر الحکم على بیت اللہ فشط ؛ وتجوز الصلاۃ عل سطح الا-جد 
وقال بن عابدین فی ”رد امحتار“ قبیل الوئر والنوافل: أما الوطز قوقہ بالقدم 
غغیر مکروہ إلا فی الکعبة لغیر عذرء لقوطم بکراهة الصلاة فوقھا . نم رآبت 
”القھستانی“ نقل عن”الفید“کراہة الصعود علىی سطحالمسجد . وبلزمہ کراعة 
الصلاة أبضاً فوقہ فلیتامل ١ھ‏ . قال الراقم : ولعلہ یشبر ابن عابدین إى ان 
الصلاۃ عبادةۃ فبختلف حکە عن الصعود فوقہ من غپر حاجةء والٹھی عن فوق 
ظھر البیت منصوص: وقیاس اللسجد علی الکعبة فی سائثر أحکامھا غیر صحیحء 
فقینبغی جواز الصلاة فوق ظھر السجد : ویقتصر حم الکراہة على الصعود 
عليه من غیر حاجة واللہ أعلم . وکذلك ٹکرہ الصلاة عندنا أیضاً فی المواضع 
اللذکورۃ فی حدیث الباب ؛ کا ذکرہ فی ” الدر ا ختار ” قببل الاّذان ء وق 
”رد اغتار ” فی الصلاة تی الکعیة قال : وقد عقد الحدیث العلامة نجم الدین 
الطرطوسی فی ” منظومة الفوائد“ فقال : 
تھی الرسول آحمد خبر البشر _-. اعن الصلاة فی بقاع تعتبر 
معاطن _اججمال مم مقبرہ __ مزبلة طریق نم جزرہ 
وفوق بیت الہ والحمام ۔- والحمسد لے عل اتام 
ومذھب مالك واشافعی مثل اپیحیفة فی المواز مع الکراهة ٤‏ وعن 
آمسد روایتان: ا جواز وعدمہ : أنظر ”ای“ ١(‏ ۔ ۷۲۰) و ”الدونة“ 











الکلام فی عبد اللہ العمری جرحاً وتمدیا ۳۸۰ 


بذاك القویوقد تکلم فی زید بن جبیرۃ من قبل حفظہ . وند روی اللیث بن 
سعد ھسذا ا حدیث عن عبد اللہ بن عمر العمری عن افع عن ابن عمر عن 
عمر ن النی پیل مثلہ 

وحدیث ابن عمر عن انم 
١١‏ ۹۱) وھناك اختلافات فی بعض تفاصیلھا ء وتقدم بعض اتفصیل ق 
( باب ما جاء أن الأرض کلھا مسجد إلا امقبرة والحجام ) فراجعہ . والحدیث 
کلم فبہ الرمذی ؛ ونظراً إل إخراج ابن السکن [یاہ فی ”صحیحہ “کا قال ق 
”التلخیص“ رص . ۸۰) : وصصحہ ابن السکن ومام الحرمین ۔۔ یمکن أن بقال 
بصحتہ ؛ فإنہ النزم فی ” صحیحہ “ إخراج ما ہو صحیح ۔ 

لہ : عبد اہ بن مر العمری ۔ ضعفہ الترمذی تبعاً لبخاری فقد قال 
الیخاری : ذاہب لا آروی عنہ شیناً . حکاہ فی ”التہذیب“ عن ”کتاب الطل 
الکبر“ الرمذی . وقد وثقہ کثبر من ا حدثین ء فقد وثقہ الخلبل ؛ وقال 
ابوحام: رایت آحد سن ١‏ عليه . وقال ابن عدی: لا اس بە فی روایاته 
صدوق . راجع ” التھذیب “ و” ااہزان “ ۔ قال شیخنا : اوعندی ھوامن 
روایة الحسان: وفی”الیزان“عن ابن معین: آنہ ثلفة نافع . قال فی ”الیزان“ : 
وقال الداری : قلت لابن معین : کییف حالہ فی نافع ؟ قال : صاخ ثقة 
الم . وابن معین آشد الرجال فیحق الرجال ۔ وتوثیق الممری ھذا یفیدنا ق 
البحث فی حدیث ڈذی الیدین کا بآقی تفصیلہ قی ( باب ما جام فی الرجل یسلم 
فی الرکعتین می الظھر والعصر ) ۔ 

ول : من حدیث الیث بن سعدء قد أخطا الشوکای فی ” ٹیل الأوطار “ 
فی ھذہ العبارۃ وجعل کلمة “من “ بیانیة ولیس کذلك ۔ قال فق ” شرح 
التلق “ : )٦٦ - ٢(‏ فی رباب الواضع الٹھی عنھا ) قولہ : اشبہ واصح 
(-۸) 








ےلچ أشبہ واصح من حدیث الیث بن سعد 


















۸۷۰ معارف السْن 





من حدیث اللیث بن معدقیل : إن قولہ: ”من حدیث اللیث“ صفة لحدیث 
ابن عمر بآنە من حدیث اللیث الذی ہو آصح من حدیث ابن جبیرۃ۱ھ۔ 
ووجہ السھو أن الئرمذی پرید أنہ من حدیث ابن عمر عنہ لا لا من حدیث 
. علا أن ما ذکرہ بعضھم خلاف سیاق کلامھم 
۰ ثھم؛ ولعل منشأ ما قاله ھوکون ابن جبیر أضعف من 
العمری ؛ لکن الرمذی بضعف کلیھ مم برجح کونہ من حدیث ابن عمر 
لاعمر . فالغرض ہذہ النکتة لا غیر واللہ أعلم . وق نسخة ” ان ماجہ * ق 
سند الحدیث 















سھو من الناسخ ؛ وہو سقوط عبد اللہ العمری بین اللیت وہین 
نافع حیث وقع فی نسخة ”ابن ماج“ - ای بین أیدینا- : حدثنی اللیث حدثی 
اقم عن ابن مر عن عمر الخ . أنظر ”سنن ان ماجه“ رص ے٥٠‏ ) زاب 
للواضع الّیٴ لکرہ فیھا الصلاة) . وکذلك نبە عليه الحافظ فی ” اتلخیص ” 
(ص - ۸) فقال : ووقع ق النسخ بسقوط عبد اللہ العمری بین 
اللیث ونافعء فصار ظاہرہ الصحة آھ فعلم ان ھذا انخطا نی إناد الحدیث 
قدیم من عہد الاف 








لیس بحدیث ۔ 

ودونك شرح کاات الحدیث ؛ ”فالزبلة“ : یفتح الیم مع فتح الباء 
می الزبل بکسر الزاء وھو ااسرفین ۔ و" ا جزرۃ“: 
على وزن الزبلة موضع المزارة أی موضع نتحر فیہ الإبل وتذیح الثاۃ 
والبقر . و ”القبرة “ : بالفتح وئثلیث ااوحدة وضع القبور . و ” فارعة 
الطریق “ فبھا إضافة الصفة إٍل للوصوف ۰ والقارعة بممٰی القروعة أی ال 
تفر عھا الأقدام . و" المعاطن ” جمع معطن بفتح الیم وکسر ااطاء مناخ الإبل عند 
ورودھا اماء: وہ العطنء وجمعہ أعطان . ولفظ البدر العینی فی ”العمدة ' 








وضمھاء وقیل: 


بیان شرح حدیث الٹھی عن الصلاة فی امربلة والقبرۃ ۸۷" 
(٢۔۔ )۳٦۰‏ : والعطن اسم لمبرك الإبل عند الاء لیشرب علل بعد تھل ٭ 
فإذا استوفت ردت إل المرعی اھ . وارید بہ هھنا نفس مب رکھا: وف اللضغة 
پین العطن والمناخ والبامة والرید والبرك فرق ؛ والکل موفع الإبل ٭ 
والکل ورد فی ال حدیث : انظر”العمدة* )۳۹٣ - ٢(‏ . نم إن العلة فی الٹھی 
عن الصلاۃ فی ھذہ الواضع مختلفة ولذك قد یختلف حکھا ؛ فلیس الکل من 
قبیل واعمد ء فإذا کانت ہناك ن النجاسة وہی فی اکٹرہا فالحکم ظاہر ؛ غیر 
ان الحافظ فضل اللہ التوربشی فی ”شرح المصابیح“ کا فی ”التعلیق الصبیح “ 
١(‏ ۔۔ )۳۷۲٣‏ یقول : إنہ تھی عن المزبل وإن وجد فیھا موضع خال من 
الزیل أو بسط علبھا بساط فی الکان الیابس ء لن فی ذلك اسخفافاً بامر الدین 
لأن من حق الصلاۃ أن تؤدی فی الأمكنة النظیفة والبقاع احترمة ء وکذاك 
ا جزرۃ لأتھا مسفح الدماء وملی القافورات ٠‏ والحام مکتنز الأوساخ وجتیع 
الفسالات وحل تعری الہدان عن اللباس ١‏ وف القبرة إما ٹکون لاحتّال 
النجاسة جاورۃ النجس ء أو لثلا بلزم الثشبہ بالبھود فی اتخاذھم قبور آ اەہم 
مساجد ؛ وف قارعة الطریق لإحتال جاسة الطریق ولعدم الأمن من الارة > 
فلوصل مصل فی ہذہ الواطن وکان موضیع الصلاۃ طاھراً جازت صسلانہ مع 
الکراھة للمکان الٹھی من غیر تقیید ‏ وفی ظھر الکعبة الإخلال بتعظیمھا 
والمشابھة بصنیع أہل العادة فی استعلاء انبیوت التطع والتفرج + م نحلوہ عن 
الفائدة انتھی ملخصاً : وذکر ابن عابدین فی صدد کراہة الصلاۃ فی ااقبرة: 
ولا اس بالصلاۃ فیھا إذا کان فیھا موضیع آعد للصلاۃ ولیس فیە قبر ولا 
نجاسة کا فی ” اشحافیة “: ولا قبلدہ إل قبرء ” حلیة“ اھ . وکذلك ذکر فی 
اللیام أن الصلاۃ خارجہ فی موضیع جلوس الحھای لا باس بھا إِن کان الوجھ 
آنه مصب الفسالات؛ ویکرہ إذا قلنا أن الوجه لہ بیت الشیاطین انتھی ختصرا۔ 
وذکر ابن قدامة فی ” الغی“ ١(‏ ۔۔۔ ۷۲۲) قال القاضی - وھو ابن 














.- معارف الین جس ۴ 


(باب سا سا فی الصلاة فی مرابض النٹم وأھطان الابل) 


سار 





بن آدم عن أی‌بکر بن عیاش عن ہشام عن ان 







ا ا للواضع تعید لالعلة معقولة ای 
ان قدامة : ویحتمل آن القع فی ھذہ الواضع معلل ہأنھا مظان 
.., ولڈن الظنة یتعلق بھا اح وإن خفیت الحکمة ؛ ومی أمکن 
'تعین تعلبلہ ء وکان أولی من تمھر التعید ومرارۃ الٹحکم الخ . والعلة ق الٹھی 
فوقی الکعبة عندہ عدم استقبال جھتھا ء والجمواز فی النافلة عندھم 
لاجل التخفیف . انظر ”الغی“ ( ١‏ ۔۔ )۷۲٢‏ . وزاد القاضی أبوبکر ابن 
المرفی فق ”شرح الٹر مذی“ ٭واضع آخمری مع ہذہ السبعة ء فابلٹھا إل ثلائة 
وضع : وابلغ بعضھم إلی تحو عشرین موفعا وجام ذکر بعضھا ق 
الروابات ؛ وبعضھا الحق بھا لاشتراك العلةء فمٹھا الکنیسة والبیعةوالدار 











عن الم 








بة وموضیع العذاب واخش وبطن الوادی وغیرھا . ھذا واقہ 





: باب ما جاء فی الصلاة قی مرای القم و'عطان الإبل :۔-۔ 
امرابض جمع مربقی مفعل من باب ضرب من الر بوض : والر بوض لغم 
کالبروك تلإبل وا جثوم الطیر ء فامریض ماأوی الغمء والعطن مناخ الابل 
عند الور د کا تفدہ. قل آك الفرق بین الم والضان والعز ان 
گومپند . والضان :. میش ء والعز : بز . فالقم اعم 
ن . پرید الشیخ ان المز اسم جنس لذوات الشعر کا أن الضأن 
اسم جنس لذوات اوبر . والغم جنس یعمھا ے وعليه أھل اللغة ٠‏ والشاۃ 
مثل الغم جنس یعم النوعین ؛ وقیل: مثل الضآن . وحدیث الباب قوی روی 








۳۸۹ 






آبوکریب نا بھی بن آدم عن أى‌بکر بن عباش عن أیعصین 
عن اصاخ عن آیهریرۃ عن النی کل بمللہ آو بنحوہ ۔ 
وف الباب عن جابر بن سمرۃء والبراء, وسبرۃ بن معید ا جھٔی : وعبداللہ 


مغفل . وان مر وأنس . قال آبوعیسی : حدیث ا٤ھریرۃ‏ حدیث حسن 











فی ” الصحیحین' الصلاۃ فی مرابضس الغنم ؛ روی البخاری من حدیث 
آنس فی (باب الصلاۃ فی مرابض الغم والٹھی عن الصلاۃ فی أعطان 
الإبل) . ورواہ مسر من حدیث جابر بن سمرة ‏ فی حدیث یھر 
پکلا المزثین عند مسلم : واما الجزہ الڈول فرواہ ججیعاً ء وانظر ” العمدة ” 
٢(‏ ۔۔ ۳٣٣‏ و٣٦م)‏ لاستیفاء حدیث الباب مم مخارجھا ما بشنی قلب الباحث, 
و تحسك بہ امالکیة فی طہارة آزبال ما یڑکل لحمہ : والشافعی نکلم فیە فی ”کتاب 
الأم ١(”‏ ۔ ۸۰) : واطمب ویاتی لاہہ . وسالة طھارۃ آزبال للاکولات 
مرت فی الطھارة مع تفصیل المذاہب . أنظر رباب بول ما یڑکل لحمه ) * 
فلا حاجة إلی الآعادة والإستدلال بہ لاہن بطال من ا الکیة کا ” الفتح“ ۔ 
تم الٹھی عن الصلاۃ فی أعطان الإبل عند الالکیة مع طھا: اھا لشرادھا 
ونفارھا لالنجاسة أزبافاء وأجاب ا جمھور ہأنہ استدلال باللازم ولیس ال حدیث 
نصاً فبہ ۔ قال الشیخ : واستدلال الالکیة قوی ولا پکنی ما ذکر ء و جواب 
عنہ وجھان آخران: أحدما ما یذکرہ أسحاب الشروح ؛ ومأخذہ کلام الشائمی 
فی ”الام“ ١(‏ ۔۔ ۸۰) بأن الناس پریحون الغتم فی أنظف ما یجدون من 
الأرض ٠‏ وأما موافیع الإبل فٹکون آوسخ ولیس الراد فی نفس مواضعھ| 
بل ما قاربہ وانصل بھا ء نم الٹھی عن الصلاۃ فی أعطان الإبل أی ما قارب 
مناخھا لما بینہ لے وجھہ بآنہ جن من جن خلقت : الالرون آنھا إذا نفرت 
کیف تشمخ بآتاٹھا !١‏ ولو کان وجہ جواز الصلاۃ فی مراح الم طھارۃ 
آزبانغا تھی لا تفترق عن آزبال الإبل فی کونھا ماکول ام ء وھذا خلاصتہ 




















صحیح . وعلیہ العمل عند أصماہنا . وب بقول أحمد واسحاق . وحدیث آیحصین 
عن اصاخ عن أ‌ھریرۃ عن النی کو حدیث غریب . ورواہ اسرائیل عن 
آں حصین عن أی صاخ عن ا عریرة موفوفا ول پرفعہ . واسم أیحصین: 
عمان بن عاصم الأسدی ۔ 


بضوء ما آفادہ الشیخ رمہ اللہ مراعیاً تعبیر الإمام رحمہ اللہ ولفظہ . وراجم 
” العمدة “ ( ٢‏ ۰٣۳)ء‏ نم الصلاۃ فی اعطان الإبل إذا کانت طامرۃ جالزة 


عند جھور العلماء ء ولیہ ذھب أبوحتیفة وماك والشافعی, وآبویوسف وحمد 





وآخرون . وفاسدة عند أحمد فی روایة مشھورۃ عنہ؛ وإلیہ الظاھریة ومکروھة 
عند الحسن واسحاق وأیثور کا فی ” العمدة “ وغیرھا ۔ اوالأمر ف الصلاۃ ق 
مرابض الغم لإباحة لکونہ وقع فی جواب سؤال سائل فی بعض طرق الحدیثء 
ولکونہ ورد الأمر الخ ء تفریقاً بیٹھا وبین معاطن الابل بآن فی الغیم برکة 
وسکینة فلا یضر قربھا السکون الطلوب فی الصلاۃ بخلاف الاإبل فژن الغالب 
علىی طباعھا الشراد ء فلا بحصل الطمأنینة الطلوبة . والبقر ألحقھا ابن النذر 
بالغم ؛ وق حدیث عند آحمد ملحقة بالإبل ؛ لکن فیہ ابن غیعة واللہ آعلم ۔ 
والحاصل أن الفرو الم والإبل ثلائة: الول: ہو نظافة الرابض ووساخة 
المعاطن . والٹانی : ہو استواء ا مر ابض وتسطیحھا دون المعاطن واثالٹ : 
کون الم سکینة والإبل نفار؟ . فالثالث عند وجودھا فی مواضعھا : ولاولان 
آعمء فلیحفظ ملخصاً محررا . والثانی قالہ ابن حزم بأن حکم الصلاة فی مرابضص 
الغم کان قبل بناء اللساجد تم نسخ * حکاہ فی ” الفتح“ ١(_‏ ۔۔. )۲۹٢‏ (باب 
آبوال الإبل ؛لخ ) واہن حزم أمامہ حدیث فعلى رواہ نس قال : ہ کان النی 
لا بصل قبل أن پینی اللسجد فی مرابض الغم فھو بجبب عنہ : ونبا نظرہ 
عن الأحادیث القولیة فی الصحاح ؛ وہذا یقول الحافظ بعد نقل کلامه : 
وفیہ نظر ؛ لن إذنہ گلا فی الصلاۃ فی مرابض الغم ثابت عند مسلم من حدیث 














حقیق علة الٹھی عن الصلاۃ فی أعطان الإبل ۳۰ 


حدثناً محمد بن بشار نا بی بن سعید عن شمبة عن أںالتیاح الضبمی 
عن انس بن مالك : ہ أن النی کل کان یصل فی مرابض الغتم ٤‏ ۔ 
قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح. وأبوالتیاح اسمہ: یزید بن حیدہ ۔ 














بر بن سمرة ء نعم لیس قیہ دلالة علی طہارۃ اثرابضء لکن فی ایضاً الٹھی 
عن الصلاة فی معاطن الإبل فلو اقنضی الإذن الطھارۃ لاقٹضی الٹھی التنجیس+ 
وم یقل أحد بالفرق ؛ ولکن العنی فی الإذن والٹھی بشی لا یتعلق بالطھارۃ 
ولا النجاسة ء وھو أن الغم من دواب الجمنة ء والإبل خلقت من الشیاطین واللہ 
اعلم ۔ وند صح عن عائشة و رنہ کل ائرمم ہبناء الساجد فی الدور > 
وان نطیب وننظف ؛ ء کا رواہ ابوداؤد وآحمد وفیرضا؛ وححه ان 








خزیمة وغیرہ ؛ ولایداؤد تحوہ من حدیث حمرۃ وزاد: ” وأن نطھرھا“ 
کا فی * الفتح “ ء قال الشیخ : وعندی قران تشہد ما الہ ابن حزم 
منھا ما أخخرجہ البخاری فی ” محیحه“ ١(‏ -۔ )٦٦‏ ما یدل أن ذك قبل ان 
2 السجد اشار إلی حدیث نس ذکرنا نصہ آنفا : اخرجہ البخاری ف 
صحیحہ “فی الطھارة والصلاۃ وغیرہما فی تو نمائیة مواقع . وھ تصر 
من حدیث طویل فی الصحیح ١(‏ ۔۔ )٦٦‏ ( باب ھل ینیش قیور مشرکی 
الجاملیة اخ وفیه : و وکان یحب أن یصلى حیث ادرکتہ الصلاة ویصل فق 
مرابفض الم وآنہ مر :یناہ السجد الخ ء فدل على أن العنایة کانت بالصلاۃ ق 
ای موضع أدرکتہ الصلاۃ یہ ء أی کانت العنایة بأوقات الصلاق حّی لانؤخر 
عن مواقیتھا علی ضد ما کانت العنایة فی شریعة بنی اسرائل للامکنة ؛ ثکانت 
صلواتھم ف کنائھم ؛ وجعلت لتا الگرض سجسدا وطھور؟ً. وتتھا أن 
رض الدینة کانت غیر مستویة لاجل الاحجار والوھادء وکانوا یسوون مراف 
الغم ویسطحونھا کا تقدم بیانھا فی کلام الإمام الشافعی ف ”الام“ فکانت ا مر ابض, 
تناسب ا لداء الصلاة لإسٹواٹھا . ومھا ما فی ” شرح معافی الگار” (١۔۔‏ 








نام معارف السُن اج ۴ 


(باب ما جاء فی الصلاة علی الدابة حیث ما نوجھت بہ) 
حدثنا عمود , 'ن نا وکیع وبحی بن آدم قالانا سفیان عن أیالزیر 
5ت .ںؤ + + + و 
مو الشرقء والسجود أخفض من الرکوع ٤‏ ۔ 
۶ء) رہاب الصلاة فی اعطان الإبل ) عن أغریرة قال قال رسول اللہ 
چَ : ہ [ذا لم تحجدوا إلا مرابض الغم ومعاطن الإبل فصلوا فی مرابض القم 
ولا تصلوا فی معاطن الإبل ہ . ولعل حدیث أ‌ھریرة ھذا نفی حدیث الباب 
عند الٹر مذی ؛ وھو عند أحمد وابن ماجہء غیر أن عندھم ختصرا, فدل ھذا 
على ان الصلاۃ فی مرابض الغم کانت: إذا م بحدوا آر ضآ غیرھا۔ نم إنەورد 
عند محمد فی ” مؤطژہ “ رص - )۱٢١‏ ( باب الصلاة فی مرابض الغام) عن 
آی ھریرة آلہ قال : وآحسن إلی غنمك ؛ واطب مراحھا ؛ وصل فی ناحیتھا فڑٹھا 
٭ن دواب الجنة ؛ وقد احتج بە الإمام محمد لطھارۃ آبوال الغم کا ہو مذعبہ 
غا.ل على آن الصلاۃ کانت فی ناحبتھا:والحدیث ھذا موقوف؛ ووففه الصواب؛ 
ورواہ محمد موقوفاً كذك ٠‏ ورواہ اہزار مرفوعاً کا فی " الروائد“ (٢۔۔‏ 
۷) ھن أھریرة قال : سثل رسول اللہ گلا عن الصلاۃ فی مرابض الغنم 
قال: و امسح رغامھا وصل فی مراحھا فإنھا من دواب ال حنة ۰ . قال اغیلمی : 
وفیہ عبد اللہ بن جعفر بن نجیح وہو ضعیف : وقال آمد بن عدی : یتب 
کی 
.: باب ھا جاء فی الصلاۃ على الدابة حیث ھا توجھت ہہ :سے 
جواز النفل على الدابة فی السفر مسآألة إماعیة کا ذکرہ الّرمذی فی الباب 
إلا أن ہناكه اختلافاً فی أن ال جواز ہل مختص بمطلق السفر أو الذی بقصرفیه الصلاۃ: 
والمشہور من مذھب الشافعی وأحمد الڈول؛ ومذھب مالك الٹافی . أنظر ”اضموع ” 
(٣-٣۱۳)و‏ ”فتح الباری” )٦۷٤-٣(‏ و”الغی ” )6٤٤---١(‏ ۔ ومذھب أیحیفة 











بحث الصلاة على الدابة والعجلة والمربیة ۰۳۴ 





,ن نس ء وابن عمر و أی سعیدء وعامر ابن ربیعة . قال آبوعیسی : 
الجواز ولکن خارج المصر فی حل قصر المافر ؛ کذا ق ٭الدر اظتار> 
وغیرہ . وجوزہ او فی الحضر ایض|اً ؛ وکذلك آبوسعید الصطخری 
الشافعیة ؛ وأھل الظاھر کا فی ” العمد: العمدة ” ٣۳(‏ ۔ )٥٥‏ . نم إن عند 
الشافعیة فی أحد الورجوہ الّربعة بجب استقبال القبلة عند التحرعمة ء وھندنا 
بستحب؛: وھذا أحد الوجوہ ا آنه لایجب؛ والقالٹ 
وھو الأصح : إِن سھل یجب والا فلا ء انظر ” اضبوع " (۴- ١۷۳)۔‏ 
ومذھبنا : الاستحباب فی قول . واختارہ : ” الیة “ کا قاله ان عابدین > 
واشترط فی قول ء وا حختار الأولء ذکرہ اصحاب التون . انظر ”الدراختار> 
وشرحہ ” رد افتار” من النوافل . ومذھب آحمد فی روابتان عندھم کا 
“ لغ )٥٤٤ - ١(‏ . واما الفرض فلا بجوز على الدابة إلاقائف الطلوب 
دون الطالب عند أیحنیفة ٭ وب قال الاُوزاعی والشافعی یق آخرین . وقال 
مالك والئوری والحسن وآمد وآبوثور : نجوز مطلوباً وطالیاً . انظر ”العمدة> 
ر٣ ۳٣۹‏ و )۳٣٣‏ ء وسیأق تفصیلہ ف عله إِن شاء اللہ تعالی ۔ 

سألذ ٹرھیل: المجلۂ إِن کان ٹما قوائم أربعة وکانت غیر مر بوطة بالدایة 
جازت الکتوبة والنافلة علبھا ؛ وإذا کانت ا قائمتان فإِن کانت مربوطة 
بالدایة فحکھا حم الدابق وإن کانت غیر مر بوطة بھا فإن کان تحتھا ما یقوم 
مقام فائمة فسکھا حکم الأارض ( یجوز اافرض وانفل علبھا ) . والسألة هذهہ 
مذکورة فی نوافل ٭ الدر اختار“ ومن آراد الوقوف عل تفاصیلھا فلیراجع 
” البحر الرائق“ من التوافل )٦٦ - ٣(‏ و" رد افٹار“ و ”شرح الیة“ 
وفیرھا۔ 

العجلة : ھی ما یؤلف مثل ا حفة بحمل علھا الأأثقال آو یعد الرکوب: 

رم-ی) 

















۳ معارف الےٰن 








حدبث جار حدیث حسن سصحيح . وروی من غبر وج عن جابر . والعمل 


23۳) اورضاع مختلفة یق شی البلاد, وآماء عدیدة فی کل لغة وکل بلدة ۔ 
بقیت ہنا مسألة الرکب البخاری الناری والکھر بائی ااذی یسمی الیوم القطار 
والقاطر ةء ومألة ار اکب الحمدیثة الو رباویة ای نسمی السیارات والأئومبیسات 
والأنومببلات؛ والمراکب ال جحویة الفضائیة ای تسمی الطیارات والطارات+ 
فاقول وباللہ التوفبق : قد طالعت ما ذکرہ ففھاؤنا رجمھم اللہ تعالی من القواعد 
الکلیة وا مسائل ا فی الصلاۃ عل الدابة ای اللکتوبة عند العذر لحوف أو 
مرض آو عدم معین على الرکوب عند جموح الدابة وما شاکٹھا؛ وما ذکروہ 
فی الصلاة على السفینة ا ماریة فی البحر والواقفة على الضواحی ا مربوطة بالضاحیق 
آو فی لمة نلبحر . وما ذکروہ فی جواز السجدة على الأرض أو شبی قائم علی 
الأرض ید حجمہ وئخنہ بحبث بستفر ولا ینضاط أو بنضغط ولکن یٹھی 
ضغطہ فلا پتسفل بعدہ: وما إلی ذلك من فروع ذکروھا فی مواضع شی کصلاۃ 
الریض وباب الثوافل وباب صفة الصلاۃ من استقبال القبلة وکیفیة السجدةۃ 
وباب الصلاۃ عل الراحلة فتجدھا مبثوثة فیھا۔ ور یما تجدھا میئرة فی غیرمظانھاء 
فالذی تتقح لنا بضوء إفاداتھم وب رکاتھم ان الصلاۃ فی القطار السارة کالصلاة 
فی السفینة الاارة؛ والسفینة السالرۃ لیست کالدابة الساریة عند صاحب ”افدایة” 
فیصلى قائما برکوع وحود ستقبل القبلةء وإن خاف دوران الرأس أو المقوط 
فیصلى قاعداً برکوع ومحودء وإن کان اغحل ضیقاً أو کان زحاماً لا یقدرمعہ علی 
القیام والرکوع والسجود فیجب علیہ أن یؤخر الصلاة إل أن یتمکنء آو تصل 
القطار إلی ا حطۃ فینزل ویصلى إذا م بخف خر وج الوقت+ وأما إذا خاف الحروج 
فیجب أن یسال جلساؤہ أن یتفسحوا لہ ویمکئوہ؛ کا ذکروہ فی الیمم من 

سال اماء رفیقہ . قبل مطلقاً وقیل عند ظن الإجابة والإسعاف.ولا ینساھل ف ذلك 
بمجرد ما رأی من الزمة وضیق انحل: فإن الناس یسمحون بالتوسع لہ ق اداء 














بحث انصلاۃ عل السیارات والقطارات والطائثرات ٣٣‏ 


عند عاة ھل لام لام بیٹھم اختلاۃً :لا برون باما آن یصل الرجل 

















عبادنہ بطیب آفنسھم حی ار حنی الوثنیین والدھر بین فضا عن آھل الکتاب وعامة 
الکافرین . وإذا م بقدر على القیام والرکوع والسجود وسدت دونہ الٌبوا 
وخاف فوات الوقت فبصل فاعداً بالإبناء ؛ ویجب علیہ فیا آری أن یعید کا 
ہو الراجح فی مسآألة فاقد الطھورین واللہ تعالی 2 7 وا وخرت الإعادة فی 
مثله لم آر علیہ نصآ من أقواطم غیر أنہ ما کان وقوعہ فی غایة الندرۃ فلا عبرۃ 
بائنادر : والأحکام تجری على الغالب وہ سبحانہ أعلم بالصواب 

واما مسألة السیارات الساثرۃ فحکھا ےکم القطار السارة سواء بسواء : کا 
أن حکم ار اقفة من کل منھیا حکم الصربر املوضوعة على الأرض لا بختلف حکەہ 
عن حکم الأرض واما الطیارات حالة طیراتھا فی جو السباء أو عند وقوٹھا 
ی ستاءضل فبھا قا ما برکوع ومحود مستقبا للقبلة عند القدرة على القیام کا 
إذا عاف خر وج الوقت قبل ھبوطھا الأرض؛ 
وإن لم بخف قیژخرھا حّی ینزل ء فیکون حکھا حکم افحل الوضوع عل ظھر 
الدابة ء وإن لم یمکنہ القیام فبصلى 1عاءٌ إلی أى جہة توجھت بہ الطبارة ویکون 
حکھا إذن حکم الراکب عل الدابة حیث یصلى راکبآ إمامً عند انفوف 
والعذر ٠‏ فإذن الفرق بین القطار والطبارات أن القطار الساٴرۃ إذا کن فبھا 
الصل من القیام وا رکوع والسجود و استقیال القبلة فلا داعی لی تأخیر الصلاۃ 
إل آخر الوقت جی نقفف آو بنزل ہو عنھا فیصلى می شام فیھا ء واما 
الطبارات فیجب عليہ التأخیر فیھا إلی آخر الوقت فإذا خاف الفوات فلیصل 
کیف ما قدر من القیام مع استقبال القبلة أو الإبماء عند العجز . وہالمملة فقد 
بسفط شرط الاستقبال فی الطیارۃ ولا بسقط فی القطار أبداء ھذا ما استفدتہ 
من کلاٹھم ؛ وقد راجعت لہ ”مبسوط السرعمی“ و"البحر الرائق و“ شرح 
امنیة الکبیر “ و" الدر اتار“و ”ر دانحتار“ وغیرھا من کتب الفقه ء وکذا ما 



















٢‏ معارف ڈیسنا یں ا 


علی راحلتہ نطوعاً حیث ما کان وجھہ إل القبلة اوھیرھا ۔ 








آفادہ الٹیخ ح الشیخ حکی الأأمة مولانا حمد أشرف على النھانوی رہ اللہ فی ” بوادر 
النوادر “ آخر تآلیفہ ؛ ورحم اللہ من إذا وقف على خطا نبھنی علیہ وأرشدی 
لی الصواب واللہ ول التوفیق وامدایة . نم رأبت فی ”کتاب الفقہ عل الٰذامب: 
الأٌربعة “ (١۔ )١١‏ فی صدد ببان جواز الصلاۃ فی السفینة باستقبال 
ورکوع وجود عند القدرة مانصہ : وعحل کل ذاك إذا حاف خروج الوقت 
قبل أن تصل السفینة أو القاطرة إل الکان الذی یصلى فیہ صلاۃ کاملة ولانجب 
عليه الإعادة . ومثل السفینة القطر البخاریة البریة والطائرات ا جویة ووھا 
انتھی ء وم فیه اختلاف المذاہب؛فکانھم استتبطوا من الذاہب کلھا ھذا 
القدر الشرك ء والذی استفدتہ من کتب فقھائنا ا جنفیة هو الفرق بین السفن 
البحر ی-ة والبواخر وبین الطاثرات ا جمویة ء واخترنا أن الطاثرات کالدابة أو 
کا حمل فوق الدابة ؛ والسفینة لپست کالدابة ء کا یستفاد من کلام صاحب 
٭اغدایة “ وإن کان عند غیرہ کالدابة . وبا جحملة فالڈی ذکرتہ هو الذی 
تنقح عندی بعد البحث وبذل الوسع فی عباراتھم واللہ اعلم ۔ ھذا ما کنت 
برہة من الدھر . ومن العجیب أن الذی رسخ فی فکری القاصر 
اء آنہ لا تجوز الصلاۃ ف الطاثرات 
عند الحتقیة فإن شرط السجد: بقق مناك فإنھا لابد ان تکون على الأرض 
آو علىی ما فام علىی الٔرض ہ والعلق فی الو والفضاء لیس ھکذا : فإذن تؤخر 
الصلاۃ ١‏ وھو الذی یقتضيہ سألة فاقد الطہورین عند الإمام أیحنب 
وأما عند الشاف ان تؤدی نم نقضی ؛ وعند أمد تؤدی ولا آ 
قیاساً للسآألة ھ_ذہ على مآألة فاقد الطھورین : ومولانا الشیخ التھانوی ف 
کتابہ ” بوادر النوادر“ جنح إلی عدم جواز الصلاة فی الطائرۃ حیث بقول 
بعد تفصیل طویل : فالصلاۃ الکتوبٰة على امرکب اغوائی لا تجوز بدون المذر 



















بیان الصلاة إل الراحلة ۳,۰۷ 

(باب ما جاء فی الصلاۃ الی الراحلة ) 

حدثنا سفیان بن وکیم نا ابوخالد الأمر عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عن 
ابن عمر : ہ إن انی گیا ص إل بعیرہ او راحلنہ ء وکان یصلى على راحلته 


حبث ما توجھت ب٭ ٠‏ 





قال آبومیسی : ہذا حدیث حسن ضیح ۔ 
وھو فو بعض اھل العلم : لا یرون بالصلاۃ إل البعیر بأمً أن پسٹٹر بھہ, 





کا ہو فی حکم الصلاۃ على الدابة والسفینة السائرةۃ إلی آخر ما قال . وبال جملة 
قد رجعت ما بستفاد من عبارق السابفة من ال جواز فی الطالرات ؛ نعم العذر 
البیح الفر ائض علی ظھر الدابة الواقفة أو السائرۃ یکون مبیحاً الصلاة فیھا 
لا مطلقاً واللہ أعلم بالصواب ۔ 
-: باب ھا جاء فی الصلاة إمی الراحلة ...-: 

الراحلة: الرکب من الإبل ذ کر کان أو أنٔی ؛ وکانت راحلتہ ناقة نسی 
انقصوی . کذا ق ” العمدة “  )۳٥٣  ٢(‏ وقال ق (٣۔ )١٠۸۰‏ : 
والراحْلة الناقتة انی بختارھا الرجل لمرکبہ ورحلہ عل النجابة وتمام الفلق 
وحسن النظر . فإذا کانت فی جماعة الإبل عرفت ٦ھ‏ . ومثلہ فی ” النھایة “ 
(۳-- ۷۹)ءء 

واننرف من حسدیث الباب أن یجعل الراحلة استرة لصلانہ ء وصنیع 
البخاری فی “ صحیحہ “ صرح ف ذلك حیث اوردہ ق جملة آبواب السرة ۔ 
بیخ : والتاء فی انراحلة النقل _ أی من الوصفیة إل الإحمیة ۔۔۔ ولیست 
. وکذلك ” الدابة ” التاء فیھا لیست التانیث عند جمھور أھل اللضة ۔ 
وف ”العمدة“ ( )٣۸۰ ٣‏ و ”لفتح“ ..١(‏ ۱۷۸) : وافاء فیە المبالفةء 
ومثلہ فی ” الٹھایة ” . وعند ابن قتیبة الدینوری : بختص إطلاق الدابة بالإناٹ 











عدلاب ود ا ا یئ 
قال : و إذا حضر العشاء وأقبمت الصلاة فابدءوا بالعشاء ٤‏ ۔ 


و إلباب عن عالشة وابن عمر وسلمة بن الأکوع وام سلعة . 


دون الذکور . والڈول ہو الصواب آفادہ الشیخ . ول أقف عليه 











ان 
قی “ المصسدة “ ر٢‏ ۔۔ ۱۸۱) قلت : ذھب بعضہم إل أن الراحلة لا تقع 
إلا عل انی ١ھ‏ . ال القرطی : فی ھذا الحدیث دلبل علی جواز النسٹر 
بالحیوان . ولا بعارضہ الٹھی عن الصلاۃ فی معاطن البل لن العاطن مواضع 
إقامتھا عند الاء ؛ وکراہة الصلاۃ حینٹذ عندھا إما لشدة نٹھا > 
کانو! یتخلون بھا مستترین بھا ن وق 


ونا لأنھم 
علة الٹھی ق ذنك کون الإبل خلقتِ 
من الشیاطین ؛ حکاہ فی ”العمدة“ ( )٥۸۲ ٢‏ . قال الراقم: ممٰی ااماطن 
لا پتحقق ھنا لأن ااتبادر أن ااواقعة فی السفر . ولم یکن ھنا ما یکون فی العاطن 
من عدم نسویة ة الأرض وغیرھا کا تقدم ۔ وآما عدم حصول الطمأئینة لکوٹھا 
من الشیاطین ٠‏ فلعل النی پچ کان مأمونا من 


مشہورۃ واللہ آعلم ۔ 











؛ وخصائصہ ف ناقتہ 


: باب ما جاء إذا حضر العغاء وأقیمت الصلاۃ فابدءوا بالعشاء نے 

حقی عن آحنیفة أنہ قال : لآن یکون طعامى کله صلاۃ أحب 
آن یکونِ صلانی کٹھا طەعاً ۔ ذکرہ القاری فی ”للرقاۃ “ (< - )٥٦‏ عن 
ميرك ع‌ ”التصحیح“ ةقال: وما أحسن ما رویتا عن أیحنیفة: لأن یکون آکل 
کلہ صلاۃ اب من أن تکون صلاقی کلھا ؟ک5١ھ‏ 








وحضور الطعام من 
أعذار ترك ا جمماعة . وتفصیل' فی کب الفقہ من رباب 'لذاہب کلھا 





انظر ما ذکرنا فیا تقدم فی وباب إذا أقیمت انصلاۃ ووجد أحدکم الخلاء اخ) 


بحث الصلاۃ عند حضور العشاء ۰۴ 


قال آبوعیسی : حدیث آنس حدیث حسن صحبح . وعلبہ العمل عضسد 
بعض اہل العلم من اصحاب النی گیل منھم آبوبکر وعمر وابن عمر .: وبہ 
یقول أحمد واسحاق ء یقولا: بالعشاء وإن فائنہ الصلاۃ فی الباعةء 
معت ا جمارود بقول معت وکیعاً یقول فی ہذا ا حدیث : یبدا بالعشاء إذا کان 
الطعام بخاف فسادہ . والذی ذھب إلیہ بعض آہل العلم من اصساب النی پل 
وغبرم اشبہ بالاتباع . وانا آرادوا أن لا یقوم الرجل ال الصلاۃ وقلبه 
ول 








شئی . وقد روی عن ابن عباس أنہ قال : ؛لا نقوم إل الصلاۃ 












المغرب ء وقید الصائم فی ٭ مشکل الآگار” فی نفس 
ر . آخرجہ فی * مشکل الٹار )٥٤٤ -- ٢(‏ من طریق 
٭وسی بن أھین عن عمرو بن الحارث عن ابن شھاب آنہ مع أنس بن مالك 
بحدث عن رسول اہ ہچ قال : ہ إذا أقیمت وأحدم سائم فلیبدا بالمشاء قبل 
صلاة الغرب ۔ ولانمجلوا عن 

قال الراقم : وکذلك آخرجہ ابن حبان فی ” صحیحہ ' والطبرانی ق 
”وط“ من طریق مومی بن آعین کا فی ” العمسدة -٢(‏ ۷۲۷) 
و" الفتع “ (٢۔ )۱۳١‏ . وذکر أن موسی بن أمین تفرد ب 
- أی ” وآحدم صائم“ - وموسی ثقة متفق علیہ ١ھ‏ . وآخرجہ افیشی فی 
٭ از وائد ” ٢(‏ ۔۔ ٥٤‏ ) وعزاہ لپ الطبرافی فی * الوسط “ وقال : رجاله 
رجال الصحیح ء وقال : وہوفی ” الصحیح“ خلا قولہ : ہ وآحدم صائم؛ 
اھ . قال الراقم : أخرجہ البخاری من طریق عقیل عن ان شھاب فی ( باب 
إذا حضر الطعام وأقیمت الصلاۃ ) ولعظہ : ۔- وہ إذا قدم العشاء فابدءوا قبل 
ن تصلوا صلاۃ الغرب ولا تمجلوا عن عشا ٤‏ مم لن لفظ ”المعشاء“ بالفتح 
اھ 

















و معارف السٰن 
وروی عن عمر عن النی گل آنہ قال : 
الصلاۃ فاہدءوا بالعشاء ٭ ۔ 











ہو : لام المشی أیضاً یشبر إلی أن الصلاۃ ھی صلاۃ الغرب : قال ان 
دقیق العبد : الألف واللام فی الصلاۃ المھد وھی الغرب ء لاللاستغراق ولا 
لیاھیة نقولہ : ” فابدء,ا بائعشاء “ ء وف الرولبة الأخری: ہ قبل أن تصلوا 
الغرب ؛ ء وا حدیث یفسر بعضہ بعضاً ء وقال الفاکھانی : الام للاستغراق 
نطرا لی العلة وی النشویش الفضی مل ترك الخشوع ء وذکر الغرب لا 
یقتضی الحصر فیھا لن المائع غیر الصائم قد یکون أشوق إی الأ کل من الصائم ۔ 
انتھی َ ٰ ِن ” العمدة “ و "الفتح “ء ویقول صاحب 
العتصر“: ال القاضی _۔ أی بوالولید الباجی -- : فالحق أن الأمر بالإبتداء 
بالعشاء لیس على الإطلاق ءوانا معناہ إلی الطعام صائما کان أو غبر صائم لکن 
طعامھم ما کان علی مقسدار طعامنا الیوم فی الکثرۃ بی على القصد والقناعة 
بھا فبہ البلغ فییندئ اتاج بقدر ما یدقع توقانےہ ویتفرغ قلبہ للإقبال علی 
صلانہ اھ . ٹم إِن الأمر للندب عند ا لجمھور وللوجوب عند الظاہریة حی أن 
من صل والطعام حضر فصلاتہ باطلة کا فی ” العمدةۃ ۷۷۳۰-۶) 2 
واختلف الجمھور فنھم من قیدہ با حاجة إل الأکل ٠‏ وھو الٹھور عنسد 

الشافعیة ٭ وزاد الغزال ما إذا خشی فساد الاکول ؛ ومنھم من 
وھو قول الٹوری وأحد واسحاق: ومٹھم من اختار البداءة بالصلاة إلا إذا کان 
.ا ملخص ما فی”الفتح” و”العمدة* ۔ 














الطعام خفیفا۔ نقله ابن النذر عر ك؛ 

وما روی آبوداؤد من ۔ اث جابر مرفوعاً : و لانؤخر الصلاۃ لظمام 
ولالغیرہ؛ فھو ضعیف لابقا صحیح اللذکور ء آر بحمل عل انھا لانؤخر 
عنروقتھا ‏ فإذا کان الوقت ببٹی بعد الطعام یبدا بالطعام کا فی ”العمدة “ 





قال : دونعشی ابن عمر وو یسمع قراءة الإمام؛ . حدثا بذاك عناد نا 
عبت ھن لاق دو ا ھی 


وھذا معناءء وانظر بعض أطراف آخری من السألة فی ”العمدة* و ”الفتح"ء 
وذکرت ما کان أہم ١‏ ویتلخص مق جیع ما دار فی الباپ ما ذکرہ ميرك 
عن“التصحیح“: وھذا إذا کان جائعاً ولفسہ نتوق إلی الأاکل وف الوقت سعةء 
وما أحسی ما روینا عن أی حتیفة: لن یکون اکلی کلہ صلاۃ الخ؛ کا حکیناھ 
من قبل ۔ و”التصحیح“ لعله تصحیح القدری الشیخ قاسم می علالنا والقہ اعم ۔ 

حکایة ذکرہا شیخنا : کان على بن شداد صل با جمماعة سا وعشرین 
سنة وم یفتہ الکبیرۃ الاو ففائتہ مرۃ یوم ماقت أمہ 'شغله بتجھبزھا ولکفیٹھا 
فاغم لذك وصلى أربعاوعشرین رکعة نفل5 لبتدارك بھا أجرھا ؛ فرلی ف 
للنام قاث2 یقول لە: ما أدرکت بہذہ النوافل فضل التکییرۃ الأول . م اعرف عل, 
ابن شداد وم أقف بعد علىی مأاعذ الحکایةواللہ أعل . وذکر ان حجر فق”لسان 
لبزان": علی بن شد'د ا حنفی ‏ وقال : مچھول . والحکایة مثلھا نقولة فی ”الفوائدد 
البھیة ' عن محمد بن ماعة ببعض تغیر کا بقول صاحی مولانا أمین اللہ 
البھاولفوری والجمارود ہو ابن معاذ بن السلمی الترمذی شیخ أئیعیسی 
صاحب ” ا مامع * من ر۔مال ٭ التھذیب “ . قال فی ”التقریب ” :القة رمی 
بالإرجاء ء مات سنة آریع وأربعین أی بعد الین . وما ذکر الئرمذی من 
آثر ابن عباس فقد أخرجہ سعید بن منصور وابن أىیشیبة بإسناد حمن عنہ وعن 
آ هر ة کا ق ” افتح ” )۱١١ -٢(‏ ؛ وما ذکر من اثر ان مر فقد 
أخرجہ البخاری موصولاٴ فی ' صحیحہ ” عقب حدیثہ الرفوع ء وآخحرجہ 
ابن حبان من طریق ابن جریج عن نافع ؛ والمراج می طریق یبحیی بن سعید 
عن عیید اللہ عن نافع أیضاً کا فی ” الفتح ” و ” العمد: 

















(م-۰۱1) 


۰۲ معارف السْن ج-۴ 


( باب ما جاء فی الصلاۃ عند النءاس ) 
حد نا ہارون بن اصحاق ا مدانی نا عبدة بن سلیان الکلابی عن ہشام بن 
عروۃ عن آبیہ عن عائشة قالت قال رسول اللہ ہچ : ہ إڈا نیس آأحدك وھو 
بصلى فلیرقد حی یذھب عنہ النوم + فان أحدکم إذا صلى وھو بنعس فلعله 
یذھب لیستغفر فیسب ثفسه ؛ 





.: باب ما جاء فی الصلاۃ عند اللعاس :ے 
النعاس ما یتعلق بالر أس ء والسنة ما تتعلق بالعین؛ والنوم ما لق بالقلب؛ 
کذا فی ” المرف الشذی ” . وعامة اللغویین والتعاس + 
ویفسرون النعاس بالوسن کا ٭ النھایة “ و ”السان“ و”مفر دات الرافب“ 
وغبرھا . واستشھد لہ صاحب ”السان* وغیرہ بقول عدی بن الرقاع : 








وسنان أقصدہ اللعاس فرنقت -_. ف عیئہ منة ولیس بنائم 

غیر أنہ حکی القرطبی فی ”نفمیرہ“ (۳ ۔۔ ۲۷۲) عن الفضل أنە فرق 
بیٹھا فقال : السنة من الر اس والنعاس فی ااعین : والنوم فی القلب ١ھ‏ . نم 
إنے عکس عا فی ” العرف الشذی “ فیحتمل السہو فی العرف والضبط لحفظ 
الفرق أن یقال : العین بالعین والسین بالسہن ۔ وبا جمملة:النعاس والسنة ف کل 
مٹھا ری العقل فتور لا وفقد معہ کله . و_ ھا یفسر النعة بالحفقة والەنسة 
بالغفوة ؛ وھذا قریب ما فی ” العرف الشذی” واقہ اعلم ۔ 

قولہ 


”المدة“ ۸٦٦ . ١(‏ و*ال “ر١‏ ۔۔ ۲۷۱) أی یدعو على نف قالا:وصرح 





فیسب نقسہ , ا : معناہ أن یقرأ غیر ما پرید ؛ کا فسرہ ق 


بہ النسائی فی رواینہ من طریق رب عن ہشام اھ . أی دعا عل نفےےہ حیث آراد 
الدعاء لنفہ ٢ھ‏ . وقیل : _ ید السب حقیقة . قال لی القاری نی ” الرقاۃ ” 
٢‏ ۔ )۱٤١‏ : ولا بعد أن یسب نفسہ حقیقة ٢ھ‏ . فإنہ إذالم بجد نغاطا نی 


بحث الصلاۃ عند النعا: ۰۳ 





وف اباب عن نس وأ ‌هریرۃ . قال آبوعیسی : حدیث عالشة حدبث 





الصادۃ وسامت متھا طییعتہ واحس ثقا فیھا عل قلبہ فیکاد یسب نفسہ بنك 
لقاساۃ + ہذا قوضیح ما فی ” العرف الشذی * ء م آر ھذا الفصل ؛ ولفظ 
”العرف“: کان فیە تعقید فأاوضحت مفادہ : ویؤیدہ حدیث: ہ لیصل احدم 
'شاطہ وإذا فذرفلیقعد ہ رواہ الشیخان عن انس . قال الملباء : ھذا فی النافلة ء 
و ٴا الفریضة فیأتی بھا وجد ما نشاطاً آوم بد . کا حکاہ البدر والشھاب عن 
لهلب؛ فقال : ھا ہذا فی صلاة االبلء لن الفریضة لیست فی أوقات النوم 
:لا فیھا من التطویل ما یوجب ذلك ۔ مم عقبا کلامہ بأن المبرۃ لعموم الفظ 
لا خصوص السبب فیعمل بہ ایضا فی الفرائض إِن وقع ما من بقاء الوقت اھ 
٭فال النووی ف ” شرح مسا“ رباب أمر من نعس فی صلاتہ اخ ) : وھذا 
ےم ق صلاة الفرض والتفل فی الیل والنھار؛ وھذا مذخبنا ومذھب ا جممھورء 
لک لایٹرج فریضة عن وقتھا . وقال القاضی : وحلہ مالك وجماعة علی نفل 
ٹلیں لتھا محل النوم غالباً١ھ‏ . وذ کر القاری أن الأمر للاستحبا فیارتب 
عليه الثواب ویکرہ لہ الصلا: ام ۔ وقال ایض : والحاصل : ن سالك 

لے العبادة مق الصلاة وغبرھا بقدر الطاقةء 
وبجختار سبھل الاقتصاد فی الطاعةء ویجٹرز عن السلوك علی وجہ السآمة واللالق: 
فإن اللہ لا ینیغی أن بناجی عن ملالة وکمالة ؛ وإذا فر وضعف قعد من 
القیام واشتفل بنوع من الباحات من الکلام والنام على قصد حصول اانشاط ف 
العبادۃ فإنہ بعد طاعة وإن کان من أمور العادۃ ٭ ولذا قبل : نوم العالم عبادة: 
ومنہ قولہ علبہ السلام لمائلشة : کلمنی یا میراء١ھ؛‏ . قال الراقم: وأقوال 
"لف فی ہذا المٔی کثبرۃ جدا . وقولہ بالرقع من عطف القعل علی 
الععا_ وبالنصب جوابا لٹرجی . انظر ” العمدة “ (١۔‏ ۸۹۹) 











۴ معارف السن 


( باب ما جاء من زار قوباً فلا یصل بمم) 
حدثنا عناد وعمود بن غیلان الا نا وکیع عن آبان 
بدیل بن میمرۃ العقیل عن أئى‌عطیة رجل منھم قال : کان مالک بن ال حوہرث 
بائینا فی مصلانا یتحدث فحضرت الصلاۃ یوما فقلنا لہ : تقدمء فقال : لیتقدم 
بعضکم حنی أحدۂکم مم لاانقدم سمعت رسول ,اق پل بقول: و من زار قوماً 
فلا یژمھم ولیژمھم رجل مٹھم ٤‏ ۔ 
سے ما جاء من 
الغرض من حدیث الباب هو بیان الدب الزاثر بآن پراعی حق الزور 
وصاحب البیت ء وآن لا بتقدمہ ی سلطانہ وإن کان أھل للتقدمء فإن الشریعة 
ریما نراعی الصاخ الجمزثیة ء فعلم الزاثر ولایة صاحب الیت کا سبق ذلك ف 
حدیث ان سعود : ہ ولایؤم الرجل ی سلطانه ٥ء‏ لم ہل ہو على العموم 
فلا یتقدم وإن رضی صاحب ت أو أذن لہ ء آو هناك خصوص با م یژذن 
لہ فطائفة إلی الول وطائفة إل الثافی : کا قالہ الرمذی ؛ ولعل مالك بن 
الخحوپرث صاحب الحدیث من حمل حذبثہ عل العموم فلم بتقدم أولاحظ الاّولویة 
نہ جالزاً . والذین خصصوہ فلعلھم نظروا إل حدیث: 
دولا یوم الرجل فی سلطا نەولایجلس علی تکرمتہ إلا بإذنہٴ ء فخصصوا منہ ما کاڈ 
بإذنہ ءوعلم من ھھنا أن ماب الشرع من مراقب من یستحق الإمامة والتقدم من تقد 
لأئرا م وئم کا تقدم تفصیلہ . نما ہو إذا اجتمعوا نی مقام م یکن لأحدهم 
مزیة خاصة من جهة الولایة فی البیت ٭ وا ھا تفاوتوا فیا تاج إلیسە منصب 
الإمامة ء فبین الأحق عل أن مناك من جھة أخری إرشاد لصاحب الببت بأن 
پراعی قانونالشرع لمام من أعلیة النصب بأن یقدم منٴ ہو احق :فان کان الزائر 
احق من جھة علمہ وفضلہ فینبغی آں یقدمہ صاحب الزلء فقد راعت الشریعة 
الوجھتین نا۔یاً لنظام صاخء ولیفاء کل ذی حق حقہء کا آفادہ شیخنا رہ اللہ 





ید العطار عن 














والأحقیة وإن کان 












زار قوماً لا یژمھم 
قال ابوعیسی : ہذا محدیث حسن صحبح . والعمل على ہذا عند اکثر 
اھل العلم من أصحاب النی یڑ وغیرھم قالوا : صاحب النزل احق بالإمامة 
می الزاثر . وقال بعض اھل اللم : إذا أذن لە فلا بس أن یصل بە . وقال 
احاق محدیث مالك بن ا خوبرث ؛ وشدد ف أن لابصل أحصد بصاحب 
النزل وإن أذن لہ صاحب النزل ۔ قال : وك ك فی السجد لابصلى بھم ق 
السجد إذا زارہم ۔ بقول : یصلى بھلم رجل منھم ۔ 
لہا ےہ پےک ج تی 
فیا تقدم . وذکر صاحب ” البحر الرائق “ ١(‏ ۔۔ )۳٣۸‏ عن السیجاقی 
: أن صاحب البیت وإمام السجد أولی بالإمامة 
من غیرہ مطلقاً وإِن کان غیرہ اعلم منہ واقر! إلا ان ایکون الغیر معہ سلطان 
وولایة . فإن قدم صاحب البیت أحداً لفضله کان أفضل ء وإن تقڈم ہو من 
غبر أن یقدمہ جاز وإن تقدم صاحب البیت کان أحق . ہذا ملخص ما ذکراہ؛ 
وذکرہ غیر واحد من علائناء وھکذا عند الشافعیة: تقدم صاحب البیت وإمام, 
السجد آول کا فی ” شرح الہذب “ ر٤‏ ۔. )٥۸٢‏ و طرح سل“ --١(‏ 
)٣‏ . وکذك مذھب النابلة کا فی ” الغی* ر٢‏ ۔۔ ۳۷) بل قال : 
ولا نعلم فیە علافاً١م‏ . ومثلہ مذھب مالك کا فی ”الدونة“ (١۔‏ ۸8)۔ 
فالحاصل أن المذاہب الٌربعة وال ممھور على أن الأحق بالإمامة صاحب البیت 
وإن کان غیرہ أحق منە علماً وفقھا ء وإذا أذن لغیرہ جاز الغیر ؛ فحدیث 
الباب وقع غغصصاً حدیث : .ەیژم القوم افرژھم لکتاب الہ الخ ٤‏ عندھم ء 
فکان کل من ا حدث قانوتاً لموفیع خاص ١‏ وکذك وقع شطر حدیث : 
ہ یؤم القوم آفرؤہم ؛ ۔۔۔ أی قولہ ..: ولا یژم الرجل فی سلطانہ ای 
إلا بذنہ ؛ تصصاآً لحدیث الباب عندھم ء فلم ببق العموم فی أحددا عندھم ٭ 
والإمام البخاری رمہ الہ عقد پاب فقال : ( باب إذا زار الإمام قوماً فأمھم ) 
رآخرج فیہ حدیث عتبان بن مالك الأنصاریء فکأنہ عارض حدیث الباب وأشار 








وابن عابدین عن ”التاثار خانی: 








۰ معارف السن یش ا 


(ہاب 7 جاء فی کراہیة أن پبخص الامام ققسه بالدہاء) 

حدثنا عل بن حجر نا اسماعیل بن عیاش قال حدثنی حبیب بن صالح عن 
بزید بن شریجح نے سی للؤذن الممصی عن ثوبان عن النی گا قال : 
ہلا یحل لامرئ أن بنظر فی جوف بیت امرئ حتی بستأذن ء فان انظر فقد 





إپل ا مواز فکأنہ عندہ هو الرجح وراجع الفتح ٢(‏ ۔۔ )٥٢١‏ فخذہ حرراً 
واللہ وی الترقیق والإصابة ۔ 
اب ما جاء فی کراھیة ان بخص الإمام ثفسة بالاعاء :۔۔ 
الحدیث أحکام ثلائة : مسآألة صلاة الحاقن ‏ وقد تقدم بیاٹھا ق (باب 
ما إذا أفیمت الصلاۃ ووجد أخدم انفلاء فلییدا باخلاء ) ومن آجل ھذا 
لم بتصد الشیخ لییاٹھا فی ” العرف“ فلتراجع . ومآألة الٹھی عن الدعاء خاصة 
لنفہ إذا کان إماماً وفصلھا الشیخ . وسآألة النظر فی بیت الغیر من غیر إذن؛ 
وفوض الشیخ بیانھا إلل لھا من کتب الفروع . قال الطیی : ولعل توسیط 
الإسنیذان بین حالتی الصلاۃ مع بین مراعاۃ حق اللہ وحق المباد ء وخص 
الإستیذاں س حقوق العباد لأن من راعی ہذہ الدقبقة فھو بھراعاة ما فوٹھا 
آحری ؛ حکاہ القاری فی ” المرقاة “ ٢(‏ ۔ ۷۴۳)۔ 

ا لحقن والحاقن می اك البول ء والحاقب من أسك الفائط . کا وق 
” الٹھایة ٭ وغیرھا : ویقال حایس افریج : الحازق : ولحاہ القائط وانوں 
معا : ا اقم ء وقیل : الجازق أیضاً ء وقد قدمنا بیانہ ۔ والراد جا اعم مر 
الکل فان فی الکل شغل البال اخفل بالحشوع الطلوب فی الصلاة: وعد داك مو 
اعذار رك اللباعة کا فصلناہ تفصبا9 ۔ 








قولہ : حنی یمان ء من نظر إل بیت رجل ھکذا من غیر |جازۃ فجرحہ 











نخل ء ولا یم قوماً فبخص نفے بدعوۃ دونھم ‏ فان فعل فقد خانھم > 
ولا یقوم إل الصلاۃ وہو حقن ٤‏ ۔ 








أہل البیت أو قثله فھل یقتص آو یؤدی آم لا؟ فتقصیلہ مفروغ علہ فق موضعہ 
من کتب الفقه ۔ 

ول : نبخص نفسہ الخ . اشکل ہذا على العلباء حیث ورد فیہ الٹھی عن 
آن بخص نفے بالدعاء مع آنہ کےا ساثر ما اروی عنه می الأدعیة فی الصلاۃ 
وخارجھا بصیغة الإفراد دون الجمع إلا قلیا5 جدآکدعائہ کےا فی الإسسقاء 
حین جاءہ رجل وہو بخطب فقال : ہلك الال وجاع العیال الخ ء کا ورد ف 
حدیث آنس فی الصحاح ؛ ورواہ البخاری فی (باب الاستسقاء یق السجدا 
الجامع ) وفیہ  :‏ ہ اللھم أسقنا الخ ٤‏ وکدعاء القنوت الذی اختارہ علاؤنا 
ا حتفیة : ہ اللھم إنا نستعینك الخ ٤‏ کا بأتی تفصیلہ یق حلہ إن شاء اللہ تعالی ۔ 
یف یکون حکم الحدیث مع آنہ کیل کان إمامآ فی غالب أحیانہ ولم بنقل 
عنہ ذلك . فاختلفت الاأقوال فی حلہ فقال بعضھم : إن ا حدیث موضوع ۔ 

اشیخ : وھذا عندی غبر صحیح لا بمکن علیہ الحکم بالوضع أصا ۔ 
: القائل ہو ان غزیمة + وقد ذکر حدیث : وہ اللھم باعد بینی 
وبین خطابای الخ ٤‏ قال :فی ھذا دلیل عللى رد احدیث الوضوع : 
ہلا یوم عبد قوماً ال٤‏ فذکرہ . وانھا قال الشیخ : ھذا غبر حیح لأن 
إستادہ ھا بحتج بہ ؛ ولا أقل من أن یکون حسناً کا قالہ الٹرمذی . وھہو 
إسناد شامی ؛ واماعیل بن عیاش اثقة فی الشامیین . ولیس من الإنصاف أن 
یحم بالوضع علىی حدیث ثابت إذا لم یفھم تاویلہ ومعناہ ء آو ظن متعارضا ۔ 
قال فی ” فتح الغیث“ السخاوی (ص ۔۔ ۱۰۸): وھذا - أی الم بالوضع - 
خطا لإمکان حملہ على ما لم یشرع المصلى من الدعیة بخلاف ما یشترك فف 
الإمام وا ماموم اھ . قال الشیخ : وقیل فی تاویلہ أن لا بدعو لنفسه وبدعو 








پک اد پا معارف الساٰن ج۴ 
و الباب ص أ‌ھریرۃ واف آمامة . قال ابرعیسی : حدیث ثوبان 
حدیث حسن . وقد روی ھذا الحدیث عن معاویة بن صاخ عن السفر بن 





علىی غبرہ؛ وھذا ما لا بلتفت إلیہ . آقول :لم اعرف قاللہ ولا مأعذہ . 
وقال إن امراہ یہ الادعیة الٔی وردت بصیعة الجمع کادعیة القرآن 
وأدعیة الإستسقاء وما شاکلھا ء فإنہ لا یفر دھا لنفسه لا الادعیة الواردق بصبفة 
الإفراد . وکذا لم آفف عل القائل ولا علی الاعذ ۔ 

قال الشیخ : وقیل : رید بھا الدعاء الذی بشرك فيه القتدون کدعاء 
الفنوت وغیرہ ء ول ھذا التاویل أذھہب . اقول : القاثل ابن ٹیمیةۓ حکاہ 
ابن القم فی ” افدی” -١(‏ ۹۰) . قال الراقم : ومذھب إمامنا أی: 
ان یدعو فی الکتوبة بأدعیة القرآن بحتمل أن یکون سر ذلك ھذا ا حدیث فاٹھا 
بصیفة ال مع : والجیاعة لمامنة مؤکدة قریبة من الواجب وہ اعلم ۔ 

وقال الشاطبی فی ” الإعتصام ” )٤ - ٢(‏ : واناحل الناس الحدیث 











على دعاء الإمام فی نفس الصلاۃ من السجود وغیرہء ہے ولا یصح 
العمل بذاك عند ٭الك أآجاز للإمام آن بخص نفسه بالدعاء دون الأمومین ذکرہ 
فی * انوادر “اھ 


قال الشیخ فی مذکرتہ : قد کثر الکلام فیه کا یق العایة “ ۷ے 
)٤‏ و" الإتحاف“ ١(‏ ۔۔ )٦۴‏ و" فتاوی الحافظ ابن 
وکل ذاك لعدم استقامة معناہ عندھم . والڑعلال من ھذا الوجه لیس بصوابء 
وقد فتح اللہ على با زاب۔ وھو آنہ لبي امراد بە صورۃ الصیقة بصیفة 
و ا مر ای ہ بل امراد بہ أن ینتھز فرصة فی أثناء صلانہ 
الدعاء بای صیفة شاء . ولا پنتجھوں لہ فبدعو لأنفسھم . وھذا إنھا پکون نی 
بر المواضع ال شرع الدعاء فبھا من السُلاة . فالراد بالتخصیص الاختصاضی 





)۱۷۷ ١٦ 





بحث دعاء الإمام لنقسه والدعاء بعد الصلاۃ ۰۹ 
شریخ عن أئی أمامة عن النی گئ. وروی ھذا ا حدیث 
شریج عن آبی ہریرۃ عن النی گل ء وکان ححدیث بزید بن شریج 








بوجود الدعاءٴ منہ ء ولا یننبھون لہ کی بدعو؛ انم أی الاختصاص بأصل 
وجودہ منہ لا من حیث ا ا وف ” الصنف* ١(‏ ۔- :)]٦۱١‏ 
ان علیة عن خالد اخذاء قال قال آبقاد تدری م کرہت الإمامة ؟ قال : 
لاء ولکٹھا کرھت أنہ لیس لإمام أن خص نفسہ بدعاء من دون من ورامع 
وفیه ١(‏ ۔۔۔ )٤۰١۸‏ قال : لا قراءة فی الرکوع ولانی السجود إنا جعلا لذکر 
اللہ تعالی . والمواضع ال اعطت الشریعة للدعاء ف الصلاھ ستة ٠‏ ذکرھا ف 
” لوھب“ من آخر التشھد ( ۷ ۔۔۔ )۳۳٣‏ و“ فتح الباری“ ( )٦١١ - ١١‏ 
والاختصاص کأئہ بانتھاز موضیع پا غیرھا وہالسر انٹھی کلام الشیخ ٭ 








پحث ولبیله : قد راج فی کثیر من البلاد الدعاء بھیئة اجاعیة رافعین 
آیدیھم بعد الصلوات الکتوبة ‏ وم ذلك فی مہدہ ےا وبالآأخص 
بالواظبة ء نعم ثبنت ادعیة التواٹثر بعد الکتوبة ولکٹھا من غیر رفع 
الأبدی ومن غیر عیئة اجتاعیة ء نعم ثبت دعاؤہ گے برفع الیدین باجتاع 
بعد النافل فی واقعتین : أحدھما راقعة بیت أم علیم رضی الہ عنھا حین صلی 
فبہ کے البحة ودعا لأنس ء رواہ سلم من حدیث انس فی (بابٰ جواز 
ا باعة فی النافلة ) وفیه : ہ فصل بٹا ہام دھا تا اھل البیت ہکل 
خر من خر الدنیا والآخرة ۔ وکان ق آخر ما دعالى بە أن قال : 
”اللھم اکر ماله وولدہ وبارك وآخرجہ البخاری مخنصراً ق 
خسة مواغیع من “ صحیحہ “ لیس فی ذکر الدعاء 

وما ذکرہ الشاطبی فی کتابہ ” الإعتصام ” من مذھب مالك : أنہ بدعةء 

ً (م-1) 

















۳ ےے۔ معارف الساْنِ ہی 


عن أبیحی الموذن عن ٹوبا: 
فلبحمل عل ان الواطیة یہ بدعة اعدم اسقمران عماہ گا یہ لا آن العمل ۔٭ 
بدعة مطلقاً ۔ قال فی (١۔۔‏ ۲۹۲) 2 م القراق قد عد ذك مس ندم 
الکروھة علىی مذہب مالك آھ . وقد أطال الشاطبی الکلام فیہ فی آحر ا 
الژول وأول المزہ الثافی وآخجرھ فلیراجع ؛ وقال : وقد حصل أن الھء 
پھیئة الإجماع دائما لم یکن من فعل رسول الہ پگ کا لم یکن من قولہ ولا 
[إقرارہ آھ . وراجع ما ذکرناہٴی ( باب ما یقول إذا سلم ) فقد خصت موہ 
البحث بھا پکئی إن شاء اللہ تعالی ۔ 

وبقول بعض أھل العصر من ال تفیة ما ثبے الدعاء بتلك 
فلبعد إلی دبر الکتوبات أبضا۔وبستدل لذلك بالعموم . قال شب 
إِن الاحتجاج بالعموم لھا فیا م برد اخاص سکم علی حدة : و 
الرفع فی الدھاء آمر آخر . غیر ان الادعیة الاثورة حنہ پچ فی ار ا 
لم یثبت فبھا الرفع ؛فقد صح عنہ :”اہم اغفرلی ما قدمت وما أخعرت 








ھذا أجود إسناداً واشھر ۔ 












الترمذی وغیرہ ؛ و" اللھم رہٹا ورپ کل شئ الخ “ عند آئی داؤھ ۔ و٣‏ رت 
ای ولائن عل ا “ عند ای دازہ. و"اھم لق اسلاث علما تا اب“ عم 
النسافی وغبرہ ء وکل ذك فی السْن ء وراجع ٭الحصن ا حصین“ لغصہھ 
جموعة . ویفکن أن یستدل لذاك بما رواہ الٹرمذی من حدیث الفضل بن عا 
اوفیہ : ہ وتقنع بیديك . . . . لی ربك مستقب9 ببطوٹھما وجھكک وثقوں 





پا رب یا رب الم ٤‏ فی ( باب ما جاء فی التخشع ق السلاۃ) و 
شاء اللہ ثعالی . قال الشیخ : ومع ہذا فلا یدل على الدعاء بامیلة الرانحہ 
العروفة ؛ وابن القم ایضاً یدعی آنہ بدعة ونوقش ء آفادہ الشبخ علی لہ 
من کليه ۔ 





شرح حدیث من أم قوعاً وہم لە کارھون ٢‏ 


( باب ما جاء من آم قوما وھم لہ کارہون ) 
حف‌ نا عبد الأعلی بن واصل الکوی نا حمد بن قاسم الأسدی عن الفضل 
ان ظم عن الحسن ال سمعت آنس بن مالك قال : ہ لعن رصول اللہ پل 
ثلائۃ جل 'ُم قوما رہم لە کارھون ٠‏ وامرأۃ باقت وڑوچھا علبھا ساخطء 











عا جاء من آم قوعاً وھم لہ کارھون :- 

حاصل أحادیث الباب فی مسآألة الإمام کا قال الفقھاء رمھم اللہ أن سٔب 
الکراہة إن کان فی الإمام کان الاإثم عليه ء وإن کان فی القوم فالانم علیھم 
لاعليه والسألة کذلك فی ”البحر“ و” شرح اللیة' و”الدر اختار“ وغیرھاء 
وذکروا : وینبغی أن نکون الکراہة تحر یمیة نی حق الإمام فی صورة الکراعة 
لاجل حدیث الباب ء وبہ جزم صاحب ” اللیة “ کا قال ان عابدین ٭ وق 
٭ لرقاة “ ٢(‏ ۔۔ ۹۱) عن ابن اللك أی کارھون لبدعتہ أو فسقه أو جھلەء 
وبینھم کراعة وعداوۃ بسبب أمر دنیوی فلا بکون لە ھذا 
اسم آم . وقال فی رس ۔. ۹۲): آما إذا کرہہ البعض فالعبرة بالعامٴولوانفرد: 
وقیل : العبرۃ بالاکثر؛ ورجحہ ابن حجر ؛ ولعلہ حمول على کثر الملاء إذا 
سو رة اللاہلین . قال تعلی: (ولکن اکٹرھم لا یعلمون) . 
از صلانھم الخ العلاء کلھم آو اکٹرہم على أن أن عدم القبول أو 
ان صلانھم لاتقع مرضیة للہ تعالی وإن صمت,لا انھا لاتصح 
آصا وکذلك حقڈے الحافظ الشیخ تقی الدین ابن دقیق العید ق “احکام 
الأحکام” می شرح ا حدیث انی من کتاب الطھارۃ؛ وفذکرعن بعض الئأخرین 
آن کل مقبول صحیح ولپس کل صحیح مقبول ١۱٢ھ‏ . وکذلك فی ” الصد: 
)٦٦٦ -١(‏ وکذك فسروہ فی حدیث العرافٌ وف شارب انهمر وغیرما ۔ 


قولہ : وامرأة بانت الخ . قال افقاری فی ” الرقاۃ” ٢(‏ - ۹۱) عن۔ 














۰+ معارف السْن ج۔٣‏ 





ورجل سمع : “حی الفلاح“ تم م یجب ٭ 
ب وعبد اللہ إِن عمرو وآی‌آمامة . قال 





وف الباب عن ابن عباس و 
ابوعیسی : حدیث نس لا یصح لأنہ قد روی ہذا ن الحسن عن النی َ 
مرسل . قال آبوعیسیٰ : وحمد بن القاسم تکلم قیہ مد بن حنبل وضعفه؛ 
ولیس بالحافظ ؛ وقد کرہ قوم من اھل العلم أن یم الرجل قوماً وہم لسه 
کارہون. فإذا کان الإمام غیر ظالم فإنا الإئم علی من کرہہ . وقال آحمد واسحاقِ 
ھذا : إذا کرہ واحد آو اثنان أو ثلائۂ فلا بأس أن یصلىی پھیم حنی یکرہہ 
اکثر القوم ۔ 
ابن الملك والمظھر : ھذا إذا کان السخط لسوء خلقھا وسوء أدبھا أو قلة طاعتھا 
ولا غالأمر بالمکس ١ھ‏ 

ول : ورجل سمع حی عل الفلاح الخ . وامراد عدم الإجابة بالفعل ای 
لم بذھب إل المماعة فإن الواجب الإجابة الفعلیة دون القولبة کا تقدم تفصیله 
فی آبواب الأذانء علا أن ہنا قرینة لذاك أبضا حیث قال: ہ ورجل مع حی 
عل الفلاحء و بقل: ٭ سم الأذان ٤‏ ففیہ أمر بالإتبان والحضور خاصة فکان 
إجابتہ ہو الحضنور والذھاب بانقدم ٠‏ وھذا إذا م یکن عناك عذر شرعی منه 
وأعذار ا جباعة استوف بہاٹھا من قبل ۔ 

وہ : وحمد بن اقاسم تکلم فیہ الخ . رید ان الإرسال آصح من 
الوصنل فإن الذی وصلہ ھو ابن القاسم الأسدی ولا ببرۃ بوسلہ فإنه ضعیف 
غیر أن الضعف لا بضر فإن لہ شواہد من روایات أخری؛ آشار إلیھا ار مذیء 
وحدیث ابن عباس منھا عنسد ابن ماجه ؛ وإسنادہ حسن کا قالہ العراقف + 
وحدیث ائیآمامة صرح الترمذی بأنہ حسن غریب ؛ علا أن امرسل کی حجة 
فی الباب عند ال جمھور کا تقدم بیانہ ۔ 





بیان حدیث صلاة العبد الابق وإمام قوم ہم لہ کارھون بی 
حدثن عناد نا جریر عن منصور عن علال بن یساف عن زیاد بن ایالممد 
عن عمرو بن الحارث بن الصطلق قال : ہ کان یقال : آئشد التاس عذااً 
اثنان: امرأۃ عصت زوجھاءو(مام قوم وہم لە کارھون؛ قال جربر قال منصور: 
فسالنا عن الإمام غقیل لنا : لنھا عٔی بھذا الأئمة الظلمة ء فأما من أقام السنة 
فِا الإئم عل من کرہہ ۔ 

حلداثِاً محمد بن اسماعیل نا على بن الحسن نا الحسین بن واقد قال تا أبوغال 
قال سمعت أباأمامة بقول : قال رصول ال کے : ہ ثلائة لانجاوز سلاتھم 
آذانھم : العبد الاب حنی پرجع ؛ وامرأة باقت وزوجھا علیھا ساعط ؛ 

وإمام قوم وہم لہ کارھون ؛ ۔ 
قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن غریب من ھذا الوجہ ء وابوغالبي 


احمہ عزور ۔ 








قول : کان یقال الخ . قال العرانی : ہذاکقول الصحای : ”کنا نقول 
وکنا نفعل“ فان عمرو بن الخحارث لہ صحبة ‏ وھو أخو جویزیة بنت الحارث 
إحدی آمھاننا؛ وإذا حمل على الرفع فکانہ قال: ”قیل لنا“ء والسائل موچ اھ 
حکاہ السبوطی فی ” القوت ” ۔ 

قولہ : لانجاوز اخ . ای لالرغع إل الماء کا ف حدیث این عباس : 
ہوولا ترفع صلاتھم فوق رؤسھم شبرء وھوکنایة عن عدم القبول کا للطبرایق 
عی ابن عباس : ہ لا یقبل ہم صلاةء کذا فی ” القوت " . قال الطیی : 
ویحتمل أن راد : لام عن آذانھم فیظلھم کا یظل اأعمل الصالخ صاحبہ 
یوم ااقیامة 7ھ حکاہ القاری ۔ 


0٤‏ معارف السّن ا 
( باب ما جاء آذا صلی الامام قاعداً فصاوا قوداً ) 
حدثناً نتیبة نا الیث عن ابن شھاب عن نس بن مالك قال: ہ خر رسول 

اللہ کے عن فرس فجحش فصل بنا قاعداً فسلینا معہ قعودا ؛ 





باب ھا جاء إذا صلى الڑمام قاعداً فصلوا تعوداً -: 

مسألة اقتداء القائم القادر علی القیام خلف القاعد العاجز عنہ مسألة خلافیة 
قدیمة بین الأنمة الأربعة بل بین الصحابة والتابمین ء فقال أبوحنیفة : اقتداء 
انقائم خلف القاعد جالز ولایجوز القعود لقادر بل بصل ة ئا ء والبه ذھعب 
آبویوسف والشافعی ء ووافقھم البخاری ؛ وإلبہ ذھب سفیان الثوری وآأبوثور 
کا فی ” شرح الہذب “ : والوزاعی فی روایة کا فی" العمدة “ ر”افتح“ء 
وعبد اھ بن المبارك کا فی “ الإعتیار” لخازی . وھی روایة عن مالك نیا 
حکاہا الولید بن مسلم عنه کا فی“ الفتح“ء وم بحك الترمذی عنہ غیرہ: وجعلہ 
الازی فی ٭ الإعتبار * رص _ )٠٠۸‏ مذہب اکثر أھل العلم ؛ وجعله 
اقطای ٹم القاضی عیاض ٹم ابن دقبق العبد مذھب اکر الفقھاء؛ وکذاك حکاہ 
المنذر عن اکثر أہل العلم ء والنووی تم البدر العیٔی ھن جمھور السلف ۔ قال 
آبوعمر ابن عبد البر : وعلى ھذا جماعۂ“ فقھاء الُمصار الشاقعی وأحابے 





وأبوحنیفة واصحابہ وٹھل الظاہر وأبوثور وغیر ہم حکاہ ابن رشد فی”قواعدہ“۔ 
وکل ھذا بضد ما بدعيه ان حزم غالفة جمہور السلف تم مم بستطع أن ینقل 
إلا عن ثلائة من الصحابة . جابر وأی‌ھریرۃ وآسید بن حضبر ؛ وھم الثہن 
ذکرہم ائرمذیٰ ء وحکاہ بعضھم عن نس وقیس بن فھد ایض وادھی ان 
حبان آنه جماع > وم بستطع أن بی إلا عن أربعة نفر ولذا ناقشہ الحافظ ق 
دھوی الإماع . نم ابن حزم أیضاً مال إلل دعوی الإماع وادعی أنەہ م عفظ 
عن أحد من الصحابة خلاف ذاك ء ومن الغریب أن خصمہ إذا ادعی الإماع 





کے یئ 


بیان المذاہب فی صلاة القائم خلف القاعد ا٤‏ 
الناطق فی آمر فھو ینکر وجود الإماع وعحتہ مطلقاً ویدمی آنے غیرمکن 
فلیقبہ . وی ”قواعد ابن رشد“ واعلہ من الحافظ أوعمر فی مألة قضاء الوئر 
ما نصه : و پرو عن غبرہم من الصحابة خلاف ھذا ء وقد رآی قوم أن 
مثل ہذا داخخل فی باب الإجماع ء ولا معنی ذا فإنہ لیس بنسب إلی ساکت 
ول قائل . أعنی أنہ لیس بنسب الم الإجماع من لم بعرف لہ قول فی الألة 
٢ھ‏ . فینبغی أن یزن الناظر قول ابن حزم بھذا البزان واللہ یقول الحق وھو 
پھدی السبیل ۔ 
وقال ماك : لا بصح اقتداء القائم خلف القاعد آص5 ٭ بل بصلى خلف 
می یقدر لی القیام إلا أن یکون القتدی ۔شل الإمام غبر قادر على القیام ٭* 
ہذا ہو الشھور عن مالك؛رواہ ابن القاسم کا قاله ان رشد :واحتج بروا 
المعنی مع ارساھا: ؛لا یژؤمن أحد بعدی جالآ؛ فلم تصح عندھم کا فی”العمد: 
٢(‏ - ۲۷۰) و( ۔۔۔ )۷٢٢‏ و”الفتح“ ٢(‏ ۔ )۱٤١‏ ؛ وليه ذھب محمد بن 
الین من أصحاب إمامنا أیحنیفة ء بل کرہ ابن القاسم ومحمد بن الحسن واکر 
ا مالکیة إمامة القاعدہ القاعدین منالرض ایضا؛ ومنمھا ہمضھمکا فی ”شرحالتقر بب“ 








ان بقعد إلا أن یکون عذر قعود 





إل نصوص الاأحادیث حیث جع بین أحادیث القصتین بنزبلھا عل ا الین ٭ 
ولذا اختارہ جماعة من حدئی الشافعیة کان حبان وابن النذر وابن خزیمة وحمدہ 
ان نصر کا فی”الفتح“وغیرہءوبہ قال الاوزاعی وحاد بن زید واسحاق کا فی 
٭ الع ءوجعلہ الشوکافنی مذھب الظاھریة وابن حزم . قال الراقم:ومذھب ابن 
حزم بختلف عنھم بعض اختلاف من قیام من یسمع التکبیر کا حققہ العراق ۔ 
والحاصل أنھم اتفقوا علی آنه لس الصحیح أن پصل الفرض فاعداً إذا کان 
منفر دا آو ماما ء مم اختلفوا ف الأاموم إذا کان قادرا علی القیام خلف مام 
٢|۲۴‏ 









معارف الین 







ال . فقال مالك : لا یصح اقتداؤہ خلفه . وقال 
آبوحنیفة وانشافعی وا ابی یصح ویصل فائماً . وقال آحمد ومن وافقہ : 
یصح ویصلى قاعداً . نم إِن ابن قدامة فی ٭ الف “ ذکر فی قعود الأموم عند 
قعوہ الإمام الوچھین الوجوب والندب: فإن کان القعود ملدو٦اً‏ فقل الإختلاف 
اف : وحکی فق جز السالك ” عن ” الروض اقریع “ الندب فقط ۔ 
وإذن اترجیح لمذہب ا مھورظاھر کا سیتضح ابضاحاً۔ 

وذکروا أن واقعة السقوط عن الفرس کانت فی السنة الحامسة . قال 
لحافظ فی ” الفتح “ ٢١‏ ۔۔۔ ۹١٣۱ء‏ : آفاد ان حبان أن هذہ القصة کانت فی 





ذی الحمجة سن می من افجرۃ ٢ھ‏ . ویاتی من الحافظ ما ارضه. وما بثتارہ 
الشیخ رمہ اللہ . وافام ہے فی للشربة فکان یصلی تمہ ٭ وم ٴنقف فی روایة 
علی من کان ماما فی المسجد النبوی فی ھذہ الواقعة ۔ قال ق ”العمدہ“ ر٢‏ 
۷ : لکن لم ینقل أنہ استخلف: ومن مہ قال عیای: ان الظاہر آلہ صلی 
ایم بہ من حضر عندہ ومن کان فی السجدء ا و 
حتمل؛ ویحتمل ایض أن یکون ِن استخلف وإن لم ینقل ٢ھ‏ . ومثلہ فی ”الم 

٢ (‏ ۱0۸) .مم زم یدل ماق ”سان أی داؤد“ و ”سن ند" عل ئبدد 
٭ وإِٹھم صلوا قیاماً خلفہ ف النافلة وقمودا ق 
الکتوبة بعد ما آوی إلیھم بالقعود . أخرج ابو داؤد فی “ سننہ “ من (باب 
یصل الإمام من قعود) ١(‏ ۔۔۔ ۸۹) س حدیث 
فی مشربة لعالقة رضی اللہ عنھا یسبح جالساً قال : فقمنا خلفه کت عناء 
٠‏ اہ مرة أخری نعودہ فصل الکتوبة جالاً فقمنا خلفه فأشار إلبنا فقعدنا 
الخ . وآخحرجہ ابن حبان فی “ صحیحہ ” کا فی ” نصب الرآ: ٭ر میں 
و" العمدة ' : وآخرجہ ابن خزیمة فی " یح“ فا ق *القتع “رہ ے 
۶۸ء وان أیٴشییة کا فی ٭ الکنز> (٤۔۔ )٥۸‏ ورواہ الیھی ق 














واقعة الصلاۃ بأنھا کانت مر 





نعودہ فوجدناہ 











بحث صلات القائم خلف القاعد ۷ 





" (۳۔ ۸۰) والدارقطنی ق٣‏ رن > (ص _۔. )۱٦١‏ وإسنادہ صیح 
فی“ )۱٤۸ - ٢(‏ ۔ وكك اضتدل بە الحافظ فی ”الفتع“ )1١١-١(‏ 
على تعدد قصة الصلاۃ ‏ من النافلة فی الرۃ الّول والکتوبة فی الثائیة . واما 
حدیث آحمد فاخرجہ نی“ مسندہ“ ( 








۲) من حدی 





بن مالك من 
طریق یزید بن ہارون عن حید عن نس وفیہ: ١فصل‏ بھم تاعداً وم قیامء 
فلا حضرت الصلاة الأخری قال م: ائندوا ب[نامکمر فإذا صل قاما نصلوا تام او 
واسٹادہ صحیح کا تری ۔ واستدل آمد ومن وافقہ بحدیث الیاب . واجا 
ا حنفیة والشا: ومن تابمھم بأنہ مضوخ بحدیث صلاتہ فی الرض الذی توق قبہء 
وٹھا آخر صلاۃ صلاھا رسول ال ےئ . وناوںل بعضھم فی قولہ : ہ وڑذا 
صلی قاعداً فصلوا قعودآ ء بأنہ إذا کان فی حالة القعود کالتشھد ونحوہ فاقعدوا 
کنا حکاہ المیئی فی " المعدة * (۴ ۔-۔ ۷۰۹) والتراق فی ”شرح التقر ہب ” 
(۲ -۔ ۴۳۸) قال : وحکاہ این حبان فی ” صحیحہ “ عن بعض المراقیین من 
کان ینتحل مذھب الکوفین ال ۔ وذکرہ ق ' تح ٠‏ رہے وب 
اوتعقبہ ابن دقیق العید فی ”شرح عمدۃ الأحکام “ وحکاہ العرافی ٹم البدر المینی 
عنہ . انظر”شرحع التقر یب“ و ”العمدة“ بان ھذا بعید لأن سباق طرق الحدیث 
یاباہ۔ولانہ لوان الراد با جملوس فی الرکن لقال: ”وإذا جلس فاجلسوا“ لیناسب 
قولہ: ”واذا سجد فاسبدرا"ء قلا عدل عن ذلك زی قوله : ”وإذا صل جال“ 
کال کقولہ: ”واذا عل قائما“ ۱م . واجاب الحابلة عو قصة مرض فلت بآنہ 
لا ححجة فیہ حیث کان قمود الإمام طارہً خلال الصلاۃ ؛ ولایلزم ببنٹذ قعود 
الأموم ۔ قال ولنا ان ٰل: م یقم دلیل علی ہلذا الفرق بین القعود الإٌبتدائی 
والطارئ بعد وانھا ہو زعم نزمونہ. یدل عليہ نص من الشارع . قال العراق 
فا ” شرح القریب * _٢(‏ ٣۳مص)‏ بعد ما نقلی وجہ الممع بین ائروایتین 


می ا رک 











٠ 
معارف السان‎ ۸ 
من ال حنابلة : لکن انا یقوی إذا ظھر لذا الحمل وجه مناسب ؛‎ 
المقتضی لوس وراء الإمام ال مالس متابعتہ فی حالتہ النی و علیھا فلا فرق بین‎ 
أن بلس فی ابتداء آو فی آثناٹھاءٹم إنە یر دہ أن فق حدیث عائشة وجار: ہ إلە‎ 
عليه السلام أشار إل أصحابہ بالقعرد بعد أن کانوا ابتدءوا الصلاۃ قباماً ء إلا أن‎ 
یقال: کانوا قد لزمھم اللوس لوس إمامھم بخلاف تق‎ 
فان إماءهم فی ابتداء صلائہ کان قائماً فکان القیام لازمآ لم فاستمروا عليه اھ‎ 
قال الراتم : وما آفادہ العراقی لطیف لا یمکن دفعہ ؛ وسیتضح ذلك إن شاء‎ 
اللہ اکٹر من ھذا۔‎ 

قال الشیخ : وکنت أقول فی ا جمواب : بأن قصة حدیث الباب واقعسة 
تغل غالباً . ای المآمومین وإلا فقد تبین من روایة جاہر عند أی داؤد وغیرہ 
ومن روایڈانس عند آحد : آنه کان گل پصل مکتویة فی اثرة اثانیة ۔ وإذا 
کاں القعود جالزاً المتنفل من غیر عذر فکان الطلوب إذن النشاکل بین الإمام 
والاموء کا ذکر قاضی خيان فی ” فتاواء “ مائصهٴ: فإن صل الإمام الراویج 
قاعداً بعذر أو بغیر عذر واقتدی بە قو قیاماً قال بعضهم : یصح عند الکل 
وھو الصحیح ء وإذا. صح اقتداء القام بالقاعد ؛ قال بعضهم : الداتحب أن 
یقعدوا احترازا عن صورۃ ا خالفة انتھی کلامہ . 








۔اٹھم بالصدیقء 





فھذا دلبل عل مرغوبیة الشاکل بین الإمام والامومین ء تال الشیغ : 








حنی رآیت أن ابن القاسم صاحب مالك حمل حدیث الباب على النافلة ۔ قال 
الراقم : وقول ابن القاسم حکاہ القاضی عیاض عنہ کا فی ” العمدة “ ( ٢‏ 


۹٤ء‏ و" افتع “ (٢.۔ )١٥١١‏ غیر أنہ پرد علیہ ما مر من حدیث عند 
آحد وأ داؤد من أن اثائیة کانت مکتوبة وفبھا أمر بالقعود . وا جواب عله 
آنھا کانت مر لہ گڑؤ واما ہم فا الب أنھا کانت نافلة ؛ فإن الظاھر 
آٹھم صلوا فی السجد نم حضروا للیادة فوجدوہ یصلى مکتویة ء ومند الطحاوی 


تحقیق جواز صلاۃ القانم لم 
انھا کانت ظھرا کا فی ”شرح الآٹار“ ( ١‏ ۔۔ )۲۳٣‏ ( باب صلاۃ الصحیح 
خلف الریفض ) . أخرج حدیث جابر من طریق أىالزبیر وفیہ : اہ قال : 
صلی بنا رسول اللہ يٛ الطھر وآبوبکر خلفہ فإذا کبر رسول اللہ گا کبر 
آبوبکر لیسمعنا ال ٤ء‏ والحافظ فی ” الفتح ” ذکرہ ظناً مستدلاٴ بحدیث آنس 
وفیہ : ہ فصل بنا یومٹذ ہ . قال الحافظ : فکاٹھا نھاریة الظھر والعصر > 
وردہ الیدر المینی فی ” العمدة ” بقولہ : وم لایچوز أن نکون انی صل بھم 
یومذر نف15ھ . قال الراقم : وکأنہ کبا نظرضا عر روایة الطحاوی وخنی 
علیھھا ما ظھر لشبخنا ۔ قال : وہی کانت مکتوبة الظھر لہ ا فبحتمل ان 
تکون نم نافلة واللہ أعلم . قال ١‏ یقانہ“ على ” الگار “ 
بعد الإشارة إل حدیث الطحاوی ذلك : وھو عند النسائی ١١(‏ ۔۔ ۱۳۸) ق 
الإیام بمن یأئم بالإمام لن لم یکن دخل حدیث مرض اوت فی حدیث السقوط 
عن الفرس ١‏ قال : أو الراد أنھم آعادوا الظھر نفل5 وھذا أقرب آھ, 
وبا لجملة فاقندوا بہ فیھا وھم متنفلون: وظاھر أن الم۔جد الوی لاہد أن تقام 
فیە المیاعة فیصلون فیہ : لا آنہ کان رو کا نی ھذہ الصلاة لم یصلوا فیه > 
وعلى کل حال المذ کور ہذا ہو احال لا یشی . والبحث طوبل ۰ وعجز 
الحافظ ابن حجر فاعترف بأن الستفاد ہو استحباب القعود دون الوجوب ؛ 
واستدل لہ على حدیث مرسل لعطاء وفیہ : ہ وصل الناس وراءہ قیاماً ققال 
النی لا : لواستقبلت من أمری ما اسندہرت ما صلیم إلا قعوداً فصلوا صلاۃ 
[مامکم ما کان : إن صلى قائماً فصلوا قیاماً وإن صلى قاعداً فصلوا قعودا؛ أنظر 
٭لفتح' ٢(‏ ۔۔ )۱٣۸‏ : وقد سای مرسل عطاء فف سیاق قصة مرض موت النی 
کا وبہ یم ما یستفید منہ الحافظ؛ وإن حمل علی وقعة السقوط ٹم علی امرۃ ای 
کاتقدم [ذن لا حجة فبہ الإستدلال على القعودء ولیر, ببعید ان یدخل ألفاظ إحدی 


القصتین فی الأخری لتشا کلھا فی ور . فالتمسك بروابة واحدة مرسلة فی ر أساسی 


١۹ انقاعد‎ 











رہ اللہ . ق 














٣ معارف السْن ج سے‎ "٠ 
> اثیت حکمہ بنص مقطوع لیس بھین ء ویحتاج إلی ترو کثیر وتفکیر طویل‎ 
ٹم ذلك فی حین تری الروایات التصلة السندة ال حرجة فی الصحاح خالیة عن‎ 
ذكٗ ؛ علا أن مرسلات عطاء لیست عدادھا عندھم ف المرسلات القَویةء‎ 
بل ذکروا لہ لیس فی الرسلات اضعف من مرسلات الحسن وعطاین‎ 
“ کا فی " الندریب " وغیرہ . وذکرہ الفطیب فی ٭ الکفایه‎ ٠ آرباح‎ 
(ص _ ۳۸۸) واللہ بقول الحق وھو بھدی السبیل ۔‎ 

قال الشیخ : وفیہ نظر فان قولہ گی ذلك لم یکن فی قصة مرض موہ 
بل إنھا ذلك فی قصة السقوط عن الفرس+ وقامت عليہ قرالن عندی منھا روایة 
“جع الموامع “ للسیوطی ۔ آقول: وبالأسف إن 'شیخ ال الأمر ھکذا ولم بین 
روایة ”جمع ا جموامع “و ”جع ا جوامع ” ہو الذی بوبہ الشیخ على التی مع زیادات 
وسماہ: “ کنزالمال “ فرجعنا إلی ” کنزالمال “ فوجدنا فیه ر٤‏ ۔۔ )۲٥۸‏ مرسل 
عطاء پروایة این جریجچ عنہ مرموزاً إل عبد الرزاق قال : ہ اشتی النی پل 
فامر أبا بکر أن یصلى بالنا فصل انی پک للناس فاعداً وجعل أبابکر وراءہ 
1 قیاء فقال النی کےا اخ ٭ کا تقدم : 
وأخرج نی ” الکز “ ر٤‏ ۔ )۲٥٢‏ فی السبوق عن ابن جریچ عن عطاء 
مرموزاً إلی عبد الرزاق : کان الناس لابآنھون بإمام إذا کان لم وترولہ شف 
یقومون وہو جالس ویجلسون وہو قائم حنی صلى ابن مسعود وراہ النی 
0 انی چٹ : 01+ تب فلعل 
الشیخ پرید إن الإقتداء بقیام الإمام وقعودہ لنھا ہو فی مثل صلاۃ السبوق, 
حیث لم یکونوا بقندون الإمام فی هینتہ ؛ فریما یکون احدعم قائماآ والإمام 
قاعداً وبالمکس: فأمرہم ای لو باقنداء حال الإمام قیاماً وقعو داً بعد ما استن 
خم عبدالہ + وإذن لابد أن یکون دخل کلبات من قصة ف قصة کا ذکرتِ 
مبابقا . مم رایت الشیخ کلیات فی ” تعلیقہ “ على ” الڈثار " : وأما مرسل 











یہ وبین الٹاس فصلى الناس اور 






تحقبق وجوب القیام للقادر خلف القاعد ۲ 
عطاء الذی استشکلہ فی ٭ الفتمح * فواقعة جحش شقہ الآیمن اراجع “ کاڑ 
المال “ر٤‏ ۔۔۔ )۲٥۸‏ بج ما عنہ ق ٤(‏ ۔ )۲٢٢‏ سام انتھی ء فجزمت 
بای اصبت الری وأدرکت غرضہ ٭ واشار بقولہ متام إل دقتمے ولا 
ریب آنە دیق ۔ وقال فی موضیع آخر بعد الإشارۃ إلی حدیث عطاء : رج 
وجہ آخر وہو: ا ملوس عند قیام الإمام إذا کان لہ ولر والمقتدی شلنم 
وبالمکس > وھذا بمسد الدخول فی الصلاۃ بخلاف ما عن معاذ فی ” الفتح ” 
(۳- یی ( بشیر إل حدیث سنة معاذ عند أی داؤد ) فاعلم ذلك فإنه آداء 
ما صبق بہ قبل الإمام وہذا ترك الجلوس فی الولر فقط وترك القیام على الشقم 
المقتدی کا عند أی داؤد عن بعضہم مجوھ السھو فی مثل ذلك * وف حدیث 
معاذ آداء الرکعات قبلہ : وراجع ” البدایة “ ١(‏ ۔۔ )۱٢۷‏ انٹھی کلامہ ۔ 
فالشیخ ریضع 'شکالا“ آخر آپ الفرق بین سنة معاذ واستنان عبد اللہ فی 
المسبوق فذقہ ,۔ وبالجملة فقولہ پل : ہ ا جعل الإمام لیژتم بہ فإذا صلی 
قائما فصلوا قیاما اخ یلائم موضوع السبوقی أتم ملانمةء فالشیخ رجمہ اللہ استثار بنا 
آخر فی لفت الأنظار إِل موضوع آخر وعلانة تلك الروایات بھا واللہ أعلم, 

قال الشیخ : وأما رجحان الحائظ ابن حجر إلی استحباب القعود عند 
قعود الإمام فلہ وجہ آخر عندی ؛ وو أن النظر الغائر إلل نصوص ا حدیث 
یدل علی جواز القیام ھم؛ وا کد القعود فانہ پا قال ئی اثرۃ الژانیة فی وقعة 
السقوط: و ولا تفعلوا کا یفعل أھل فارس بعظائھم ؛ کا ہو عند ”ای داؤد“ 
١(‏ - ۸۹) رباب الإمام یصل من قعود ) . وذلك ما راج عند الفرس من 
قیام الرعیة آمام رلیسہم وأمبرہم ۔ م إن نصوص الأآحادیث لا تدل می 
الفرق بین الفریضة والافلة ء ولیس الناط عل کونہ فرضا أو نف5ء فامتفاد 
إذن أولویة القعود وجوازالذ ام مطلقا. و إذن ال جمع ھکذایکون أولی من ادعاء النسخ, 
ان قصة الرض لکون ناسْة لقصة السقوط ۰ فلعل ہذا ما اعترض فی الیا ” 























۴٣-۔ج معارف السْن‎ ٢۲ 
تم قال ا‎ 
ہذا القدر ءفإذن الاحوط ہو مذھب ال مہور  فان نرك الندوب أھون من رك‎ 
الواجب ء والقیام واجب عندھم عل القادرء فخذ هذاالقدر‎ 
آوسع من ہذا . قال الراقم وباللہ التوفیق : إن القیام رکن من الصلاة مقطوع‎ 
پہ ء وقولہ سبحانہ وتعلل : ( وقوموا لہ قانتین ) الأمر للإفتراض ولیس‎ 
القیام یالحارج بفرض آص3 فاحعوا على نہ داخل الصلاۃ فکان فرضاً بالإماع‎ 
القطوع الستند لی النص القطوع ء نم استمر ہذا الإجماع المنفرد والإمام ق‎ 
الفرائض عند القدرة عل القبامءواختلفوا فی قیام للقتدی عند قعود الإمام لعذرق‎ 
الفرائض لواقعة تشریعاً قولیاً نی ذاك؛ فاستضی من محل الإجماع ۔‎ 
ولکن مع ہذا التشریع القول ری آبایکر وسار الصحابة قیاما خلفہ فی آخر عھدہ‎ 
کا حین اسٹکل بناء الشریع واستوق نظام التعلم واستقرت الأمور فا‎ 
جار یھا ت الصلاۃ وہم قیام؛ فھؤلاء لم بمتٹلوا ذاك النشریع القول الوارھ‎ 
یق قصة خاصة وو گا لم یژمئی إلیهم بالقعود کا آومی حابفا وأفرہم علل‎ 
حالتھم ق صلاتھم وبعد صلاتھم . فکل ذلك دلیل على أن للعھود من آمر‎ 
الشرع ہوالقیام عند القدرۃ وعدم مقوطہ عنھم بعذر الإمامء فلو کان:ہ من صلى‎ 
قاعداً فصلوا قعوداًء على العموم فی کل حال کیف لم یعملوا بہ وکان لم یسبق‎ 
فیہ تفصیل من العذر الطارئ والبادئ ء وانا الفرق ہذا إبداء لكتة بعد ما أخل‎ 
العموم ف القشریع القول ؛ وعلى کل حال لا بد أن بخصص العموم ؛ فالامام‎ 
آححد ومن وافقہ ایضا لاہد حم دون تخصیص ؛ وکانت هناك أمور اجنممت‎ 
- ٢( جعلھا الإمام أحمد, کلھا مناطاً مک فیقول العرای فی ”شرح القریب*‎ 
بعد نقل تفصیل مذھب أحد: وقد ظھر بذكك أن أحد إِنا یقول بجلوس,‎ )٤ 
الأمومین خلف الإمام القاعد بشروط : أحدھا : أُن کون ابتداء الصلاۃ بھم‎ 
جالسآً . والژافی : أن یکون إماماً راتباً . والالث : أن یکون مرضہ مرجر‎ 

























الزوالء ء فلا بصح إطلاق القول ای و 
ومثلہ فی “ الغنی' لان قدامة ء فاتضح أنہ لم یەکنہ القول بذلك حتی 

سائر ما دار ھناك ؛ ومثٹل ذلك من جا و تر 
بعیداً جدا فی مسلك الإجتھاد + وانت تعلم آلەه إذا کان مدار الک على قوله : 
ہ وزنھا جعل الإمام لیژتم بە ٭ وصدر تمھیداً وإعامُٴ إی مناط الأمر ٭ 
م فرع عليہ ہ فڑذا صل افخ تساغ أمثال ہذہ الفروق ق سلك 
الإجتھاد؟ فإذا کان آأمر التابعة ٭قصوداً فکیف یدور فی الباب العذر الطارئ 
والبادی؟ وامرض الذی پرجی زوالہ أو لا برجی ء والاإمام الرانب أو غیرہ ۔ 
وبا جحملة إذا کان لم ذلك فلغیر ہم ان بقولوا بتخصیصہ بأن ذك کان ف نافلة 
القوم . فکانت الشاکلة أوفق نظرا إل موضوع الإقنداء ‏ لاآنہ واجب ء 
فزن کان ہناك وچوب فلیکن فی التقل الذی ہاب واسع ء ویتحمل فیے ما 
لایتحمل فی ا لمکتوب بل قد تحمل خلاف ذلك مرۃ ایض ی النافلةءظم پؤمروا 
بالآعادة ولا بالثنیيه أول مرۃ وم أن بخصصوا بأن ذلك کان من خصائصه 
کے . وذك ایض فی مرتبة 
آنە لا ؟حد غیر انی یئ - ای ان 
٭اکاز“ ٤(‏ ۔۔۔ )۲٥٦۸‏ عن عبد الرزاق ؛ وعروۃ عروۃ من کیار لن 
ومن الفقھاء السبعة ؛ فبلاغہ یکون بلاغاً ء ویژید ذلك أله وقع فی حدیث جابر 
عند آحد فی ”مسندہ“ ٣(‏ ۔۔ ۳۹۰) : ہ وإذا صلیت قا ما فصلوا قیامً الخ ٤‏ 
فلیس فیه : ہ إذا صلى قائمآ ء فھو أقرب إلی التخصیص بہ ‏ خاصةء وکاڈ 
نی الفمود لہ ا اجر القائم ‏ وغتمل أن یکون أجر القاعد خلفہ أجر القائم 
أیفا ء وکذاك لم أن یقولوا بالنسخ ؛ وفنك هو الجمادة الواضحةء بل نقول 
کان الصحابة علموٰا بائنسخ قبل ہذہ الواقعة فی مرض موہ پا حیث لم پھموا 
بالقعود ولا مالوا إليه ء بل بقوا قیاماً علی حا مم غیر عاملین بالسنة القولبة الى 























ب دون الوجوب ء ویقول عروة : وبلغی 
قاعداً لغبرھم ۔۔۔ کا ق 








٤‏ معارف السَن ج۴ 
مضت لم فی وتعة السقوط ؛ فکیف یئرك |ذن القواعد الشرعیة النصوصۃ 
الثابتة بالنصْ القاطع من قولہ تعالی : ( وقوموا لہ قانتین ) وقولہ علیہ الصلاۃ 
والسلام : ہ فان لم نستطع فقاعداً ؛ فی حدیث عمران بن حصین عند الستة ء 
وما ہو ق حدیث جابر وابن مر وغیرہما ء ومن الإہماع ا حاصل قبل وقعة 
السقوط . کل ذك بأخبار آحاد تحتمل عامل می الخصوصیة أو النیخ آو 
کونھا نافلة ۔ فالحاصل آن الحمل بالنسخ بعد العلم بالتاریخ مق أخبر الناسخ 
أوفق بالقواعد الشرعیة الأساسیة می الحمل على ا جممع الڈی لایستند إل وج 
معقول قوی بعد ؛ ولل الأمر من قبل ومن بعد . ہذا ویقول الإمام مالك 
رحمہ اللہ: لوکان ہذا ا حدیث معمولا“ بہ لعملت بہ الأئمة: ابوبکر وعمر وعیا 
بعد رسول اللہ پیا ان یصل الإمام قاعداً ومن لفہ قعو دا کا فی ” اریخ 
اللطیب " ٠ )۷ ٢(‏ حکاہ صدیقنا احقق الشیخ محمد عبد الرشید النمانی 
فی کتابہ علی ” سنن ابن ماجہ ” وھذہ زیادتی على الأصل بعد عشرین امنة 
ا وبقول آبوالفتح الحافظ ابن سید الاس الیعمری فی ” شرح 
ار مذی : ووقائع الاأحوال إذا تطرق إلبھا الاحزال سلبھا الإستدلال ما بیتی 
فیہ من الإحمالل ١ھ.‏ ٹم ان اللستحب عندنا وعند الشافمی وأحد کلھم الافتداء 
بالصحیح القادر على القیام خروجا مق ااخلاف ۔ 

وأختم ہذا البحث بکلام دقبق أصول لشیخنا رمہ اللہ فی مذکرۃ تعایقانہ 
الخطوطة عل ٭ الاثار ” نقال : اعلم أن اللسوق لہ فی حدیث ال جملوس طلب 
القوم عند جلوس الإمام حیث جاز ا لوس للقوم وطلب إمام قائم عندما قامواء 
وتفصیل جواز ا لوس خارج عن الغرض ؛ لن الخرض القیام عند القیام 
والجلوس عند الحلوس : وآمامتی بجب القبام ؟ ومتی بجوز ا ملوس ؟ فن 
آراد تفصیلہ فلبر اجع إل خارج کا قال السندی ہمٹل ذاك فی حدیث تتصیف 
الأجر فی ” حاشیة النسائی > ؛ وان تبمیة فی ” فاواہ ” (١۔‏ ١١۱۰)و‏ 





٢ (‏ ۔۔۔ )۳٦١۹‏ وا حاصل : أن فیہ طلب امشاکلة ومسألۂ الاقام لا مسالۃ 
وجوب القیام ؛ وجواز ا جملوس وبین المساألتین اجتاع وافتراق ؛ فی الحدیث 
طلب ا لوس عند صحتہ . وأما متی یصح ومتی لافلاء وبا لجملة ھو عن تعدد 
الأصول واقنسام الاصول ومقامتھا التی فبھا تصادق فی الملة فتوعم تعارضھاء 
اونظیر تعدھ الأصول فی الرقوع فی ” افتح“ (۸ ۔ ١١۱)۔‏ 








قال الراقم : پرید بہ ما ذکرہ الحطانی من تقابل العام والجاص وإن العام 
یکوں منزلا عل اغاص : لان الشارع حرم کلام فی الصلاۃ على المموم 
ام اسنٹنی منہ إجایة دماء النی کل ...ٹم قال احافظ : وف اعث 
لاحال أن ٹکون [جابة واجیة مطلقاً سواء کاد احاطب مصالیاً أو غیر ۔صل ٠‏ 
اما کونہ یخرج بالا۔ ابة من الصلاۃ آو لابخرج فلیس من الحدیث ما یستلزنہ ء 
فیحتمل أن تجب الإجابة ولو حرج اغییب من الصلاة آھ . قال : ونظیرہ ق 
اللوقوف ر٤‏ ۔- )۲٠٢‏ [برید بہ ما فی”لفتح“ فی آثر عمر حین سثل عن نذار 
آلصوم یوم العید ؟ فقال : آمراللہ ہوفاہ النڈر وتھی نی پچ عن صوم ھذا 
الیوم . قال الحافظ : وآمرہ فی التورع عن بت الحکم ولاسپا عند تەارض الادلذ 
مشہور إل آخحر ما حکی فیہ الأقوال ] وقال شیخنا ایضا : وکان لئ شرع 
ق الصلاۃ ق منفر دا فجاەوا اواقندوا . ولیس لغم عم بآنہ یصل فرضاء 
فالظاہر أنھم تنفلوا حینذہ وائجروا علیہ بلا آذان لھا . وقال فی مومع آعر: 
ولیس بی فی المیحث إلا معارضة الناطق امعلوم السیب 'بالساکت ا جھول کا 
کونا فی استقبال القبلة عند إئیانِ الغائط . وقال ایضا : واعلم آلە لیس 
السیاق تعلبق الک بعذر الإمام ضا ء وإن کان فی ہہ الواقعة عذر فظاھرہ 
أٹھم بقعدرن إذا صل فاعداً ولو بغیرعذر: وحدیث:وصل قائاً فان لم تسعطم 
فقاعداء لا پفصل بہن الفریضة والنافلة . وروایة مالك فی النافلة وروایة آحد ق 








(م-1۳) 


۰ذ معارف السٴن ج۴ 

تم انصرف فقال: لنا الإمام ۔۔۔ أو قال : نھا جعل الإمام ۔ لیتم یہ 

بضة کا فی “ شرح الوطأ “ ظم بیق فی وجوب القیام فی الفربفضة وجواز 

القعود فی النافلة إلا الإجماع وہو فی ”الفتح“ ٢١‏ ۔۔ ٦۸۰‏ ) عن ابن رشید ۔ 

ونال آبضا: واعلم آن التبادر من حدیث جابر عند ای داؤہ ق 
الواقعتین ومن واقعة رض الموت جوازالقیام ء وآکدیة القعود لاایجابه إذ لیس 
فی الحدیث التعلیل یکونھا نافلة أو مکتوبة ‏ وإڈن فالاأحوط ہو مذہب الجمھور 
لامذہب أمد ء إذ احتال النسخ قائم وإلالم پٹ رکوا آکدیة القعود صلاۃ مرض 
الوت : والأحادیث لاتتزل عن جوازالقیام ء راجع ”ااصراط اللەتقم' (ص _ 
۴۳۳ انتھی کلامہ ملتقطاً ما بتعلق بالوضوع 

قال الراقم : بقی أن علة منع القیام عند قەود الإمام ہو التشیہ بفعل 
ملوك الأعاجم وھو امذکور فی نص الحدیث ء فکیف ارتفعت ھلہ العلة ‏ 
صلاۃ مرض الوت ؟ فجوابہ على ما آفادہ الإمام الثاہ وی اللہ الدھاوی ق 
” حجة اللہ البالغة “ (٢۔۔۔‏ ۲۷) فی مبحث ال جماعة : والسر ق ھذ النسخ أن 
جلوس الإمام وقیام القوم یشبہ فعل الأعاجم فی إفراط تعظیم ملوکھم کا صرح 
ب فی بع روایات الحدیث : فلا استقرت الاأصول الإسلامیة وظھرى اغالفة 
مع الأعاجم فی کثیر من الشرائع رجح قیاس آخر ؛ وھوأن القیام رکن الصلاۃ 
فلا یترك من غیر عذر ولا عذر للعقندی اھ . ہذا ما تبسرلی فی ھذاابحث 
واللہ سبحانه وی اغدایة والإصابة ۔ 

قال الرافم عفا اللہ عله : قد عرضت ھذا البحث کله من اول الباب 
لی آخعرہ فی أوائل سنہ ٣٣۳ھ‏ فی الجمامعة الإسلامیة بدابیل علی شیخنا المّانی 
صاحب ”فتح اللھم” فاستحسنہ جدا ٭ وذکرشیتاً کان یدل علىی أن ما کتب 
ق ”فتح اللھم' غبر مرضی عندہ ‏ تحقیقہ الآن ء وأشار إلی آنی احب ت 
وبا جحملة ال جحادة الواضحة فی السألة ما ذھب إليہ جمہرۃ فقھاء الأمة واللہ اعلم ۔ 











ة الامام بالقارنة أو الْعاقیة بس 


فإذا کر فکبر واءوإذا رکع فارکعوا: وإذ! 






فم فارفعواء و إذا تقال : سم اللہ منحمدہء 


قوله : وإذا رکع فارکەرا : اخلف آبوحنیفة وصاحباہ أبویرسف ومحمد 
فی التابعة ء فقال أبوحنیفة بمقارنة القندی الإمام فی الأّفعال ٤‏ وقال صاحباہ 
بالعاقیة ء وتقدم تفصیل ھذہ ال-آألة ف ( باب ما جاء فی کراھیة أن یبادر 
الإمام فی الرکوغ والجود) فلا نعیدہ . قال الشیخ : ویتبغی العمل الیوم 
با قال صاحباہ . واختلف اھل اللغة أن الفاء الداخلة عل الجمزاء ہل تفیسد 
التعقیت آم لا؟ ولو آفادنہ اکان الستفاد من الحدیث مذھبھا وإلا فلا . انظر 
اتحفیقہ ”شرح الرضی* على ” الکافیة ‏ من کلم انجازاۃ من بحث الفعل 
وحروف الشروط من بحث الخرف : وکذا * الغٔی“ و ”کلبات أىالبقاء “ 
کلیھا من ”انفاء“ ٠‏ وذ کر الرضی أن الفاء الداخلة على ال جحزاء معناھا التعقیب بلا 
فصلء وکذا ذکر أن الجمزاء إذا کان جملة طلبیة كالأمر والٹھی نکون المقارنةء 
والظاہر أُن التعقیب أو القارنة فی الفاء ال جزا 








ارج عن معٔی الفاء ٠‏ وانھا 
ھی لنفس الترتب ء وقد تقدم می أنە لیس مدار الإختلاف ٴ عل کلمة الفاء بل 
ہناك کلات أخری فی.الروابات ما مدخل فی ھذا انخلاف وراجعە 


لہ : وإذا قال سم اللہ الخ . قال آبویوسف و محمد صاحبا الإمام : إِن 
الإمام بجمع بین التحمید والقسمیع ؛ ولیہ ذھب الشافعی ء وقال أبوحنیفة : 
یاتی الإمام بالنسمیع فقط ٠‏ وق روایة عنہ کالصاحبین : واختارھا الطحاوی 
وحمد بن الفضل الکاری والنسی وا حلوانی )١(‏ کا فی ” عقود ا جواہر “ 

)١(‏ والشسر!ا خلوانی تلمیذ أں علی الفسنیء وھو قلمیذ آیپکر مد ن الفضل 
الکاری ء وو عید اللہ آلسیڈموٹی صاحب ” کشف الأسرار ” ؛ وھو 
تلمیذ أی حفص الصغیر . وہو تلمیذ آبیہ أی حفص الکبیر ؛ وھو تلمیذ الإمام 
محمد بن الحسی الشیبَاق . والکاری اک 
قریة پیخاری ء وتراجمہم مبسوطة فی ” ا جمواہر ' و ” الفوائد “ 








سَ3 4 
فقولوا : ربنا وك الحمد وإذا محمد فاحجدوا ء وإذا صلی قاعداً فصاوا 
قعودا احمرنء 
وف الباب عن عائشة وأٴھررة وجابر وابن عمر ومعاویۓة ۔ فال 
نی کے خر عن فرس فجحش ؛ حدیث 
حسن صحبح . وقد ذہب بعض اصحاب البی کک بل ہذا اندیث منھم: جار 
ہک ا 
بعد (باب ما یقول الإمام إذا رفع رأسہ من الرکوع) ؛ وما ذھب إلیه أبو 
َعي إلبہ مالکك واحمد فی روایة. وہذا للإمامءوأما للؤتم فلا یقول إلا التسحید 
عند آا افلاقت وقال مالك والغامی بالجمع لە ایضا ۔ کا فی ” ائسدة “ 
٢ (‏ ۔۔ ٠ )۷٢۹‏ وحکی المر اقی مذہب مالک کایحن 
آنظر ” شرح انقریب “ ٢(‏ ۔ ۴۴۱) . وھو الذی حکاہ ابن رشد عدے 
وھو أخرف بمذعب ۔ ۱ 











آبوعیسی : حدیث آنی : ٠‏ 








ف رباب ننے) 








+ وعلله مدعب آعدء 





ودلیل الروارات الشھورۃ عنہ ما اشتھر فی الأحادیث ؛ فقد روی من 
اعة وأ ہریرۃ عند الیاعة إلا بن ماجەء وحدیث أیءوسی 
عند مسلم وغبرہ ء ولیصعید عند الام کا فی ” نصب الرأیذ " وكذك من 
آ۔ادیث الاب ۔ ودلیل الروایة الشافة ما رواہ البخاری فی ” محیحہ ” ز ہا 
ما یقول الإمام ومن خلفہ إذا رفع ارأسہ من الرکوع ) (ص ‏ ۱۰۹) عن 
آفیھر قال :آ۱ کان النی ٹ إذا قال : " سم اللہ لن حدہ “ قال : 
” الھم ربنا وك الحمد “ الچ ٠‏ 





حدیث انس عند ا 














پحث وئلیلہ : اخرج البخاری فی " یح “ من حدیث آنس ق (یاب 
الصلاۃ فی السطوح ) زص ۔_ ) و ( باب [ذا رآیم افلال فنصوموا ا ) 
تم رم .۔۔ )۲٥٢‏ وف النکاح وغیرہ : ہ إِن رسول اللہ سقط عن 
فرسہ فجحشت عاقہ آو کتفہ : وآلی من نسائہ شھرا : فجلس فی مشربة لہ 











تاریخ واقعة السقوط وواقعة الإبلاھ ۹+ 





ان عبد اللہ وأسید بن حضمیر وابوھریرۃ وغیرہم ؛ وبھذا الحدیث یقول آحد 
واسحاق . قال بعض اہل الع : إذا صل الإمام جالساً م بصل من خلفہ إلا قبامآء ‏ 
فان صلوا قعودام بجزہم ۔ 
الخء وذکر الحافط فی الجمزء الثانی من “الفتح” ( ص _ہ )۱١١۹‏ کا نقدم أن 
واقعة السقوط فی السنة اللمامسة من المجرة؛ نم ذکر فی الجزء اللائقیق اص سے 
۰ء) ھا یلزم من أن تکون فی سنة نسع من افجرۃ : فقد جح الحافظ إِل 
ذلك مشیاً علی ظاہر سیاق حدیث البخاری . حیث ذکر زول آیة التخییر فی 
واقعۂ الإبلاہ ؛ وذکر فی ا جزہ التاسع (۹ ۔۔ )۲٤۹‏ أن آیۂ التخییر ارات 
سنة نسع بعد فتح مکة . وذکر فی (۹ - )٦٦٢‏ فی صدد ذکر واقعة الإبلاء: 
لکن اتفق أنہ فی نلك ا حالة انفکت رجلہ کا فی حدیث آنس التقدم فی آوائل 
الصیام ٭ وذکر فی ز۹ - ۳۷۸) فی صمي واقعة الإیلاء : ووقع فی حدیث 
آنی ہذا فی أوائل الصلاۃ : زیادة قصة مشھورۃ سقوطہ کٹ عن الفرس 
وسلاتہ بأاسعابہ جالس؟١ھ‏ ۔ 

قال الشیخ : والتحقیق عندی أن واقعة النوط ھی فی سنة خس ؛ کا 
آفادہ ابن حبان ؛ وحکاہ الحافظ فی ” الفتح ” ؛ وآما قصة الإیلام فڑنھا ھی تی 
سنة نیع ؛ وانھا جع الراوی بیٹھا فی روایة البخاری لاشتراکھا ق آمر؛ وہو 
إقامتہ کل فی کلتا الواقعتین فی الشربةء ول فی ھذا قرائ من روایات متھا 
ما ذکرہ السمھودی فی ” الوفاء ” ٢(‏ ۔ ۱۳۷) : ولثلہ ق ”الفتح* )۹ -- 
۳) عن کتاب ٭ اخبار الدینة  “‏ حمد بن الحسن اغزوی بسند له مرسل: 
١‏ ان ا کان یظل فی الإیلاہ تحت شجرۃ وببیت فی الشربة ؛ فإن کانت 
الواقعتان فی زمان واحد فکیف یمکن أن بغدو ےل إلی شجرۃ الأراك فیظل 
نھارہ تم پروح إلی انشربة فییت فیھا ولا بذہب إلی مسجدہ نیصل فیه ٭ 
وطاہر أن عسدم ذھابہ إلی :ا۔جد ما لحقتہ النکیة فنعتہ ذلك فلپ 

















“٠‏ معارف السن ج‫ 
وھو قول سفیان الثٹوری ومالك بن آنس وابن البارك والشافعی ۔ 
( باب مه ) 
ح‌ثلاً محمود بن غیلان تا ہمبابة عن شعبة عن نعیم بن آ‌ھند عن أی‌وائل 
عن مسروق عن عائشة قالت: ہ صلى رسول اللہ کل خلف اىى‌بکر فی مرضہ 
الذی مات فیه قاعداً ء ۔ 





ومن القرائن ما أشار إليه الشیخ فی تعلیقاہ على ٭ الآار” ما فی ”مسند آحد“ 
(٦.۔۔ :)٤۸‏ عن عائشة زوج ابی گیل : ہ صل رسول اللہ کہ فی بینہ 
وھو شاك : الحدیث . وآخحرجہ البخاری قی ( باب إنھا جعل الإمام لیؤتم بە ) 
(ص ۔۔۔ ۹۰) وإن الشربة غیر البیت ؛ وقد بوب البخاری ( باب جِرة النی 
گا نسامہ ق غیر بیوتھن ) وتعرض لہ فی ” الوفاء“ ١(‏ - ۳۲۸) ایض 
بن اللشربة غیر بیوٹھن ۔ قال الراقم : ووقع بسدل الشریة فی بہضی طرق 
الحدیث العلیة؛ وفیالبعض الغرفةء نم علىی ہذا التوجیہ یشکل ما آفادہ من إقامتہ 
یا فی الواقعنین جیعاً فی الشربة ء فإن البیت غیر الشربة إلا أن بقال بتعدد 
الشربةء وإن إحدی المشربتین کان ف بیت عائشةءِوقد ورد ف طریق أیسفیان 
عن جابر عند أی داؤد : ہ فوجدناہ فی مشربة لعائشة ؛ فإذن تکون الشربة ف 
بیت عائشة واللہ أعلم ۔ 











قولہ : ماك بن انس . هذہ روا: عنہ رواہا الولیدد بن مسلم عندء 
وأما الروایة الشھورة عثہ فھی عدم جواز اقنداء القائم خلف القاعد علی خلاف 
مذہب ا جمھور ۔ 





سا ہپ وش ات 


اخلفت الروابات فی أن النی گل ہل کان إماما فی ہذہ الصلاۃ أو 
مأموءآ؟ فان کان إماماً فیصح بە استدلال ا حتفیة والشافعیة لمذھبھمء وإن کان 





ف آ بکر کانت قائماً أو قاعداً ۰١‏ 





قال آبوعیسی : حدیث عائشة حدیث حسن صحیح غریب . وقداروی 
عن عائشة عن النی چا أنہ قال : ہ إذا صلی الإمام جالاً فصلوا جلوسآ ٤‏ ۔ 

وروی عنھا : ہ إن النی گلا خرج فی مرضہ وابوبکر یصلی بالناس 
فصل إلی جنب أئی بکر والناس بآنھون بانبکر ء وابوبکر یاتم بای لگ ٤‏ ۔ 
إن انی کا صلى خلف آأىبکر قاعداً ٠‏ . 
ان النی پل صل خلف أىی بکر وو قاعدا۔ 
بلة ء قال الراقم : وا ختابلة لرمھم القول 
بأنہ کان إماماً حیث حملوہ بأنہ غیر ناسخء وإن القعواد طرء فی وسط الصلاقء 
فبصح احتجاجھم عل النابلةء ولذا 'زعت الخابلة إلی ملزع آخر فی ال جوا 
گیکئی أن یقولوا أنہ کان ماموماً لاإماماً ١‏ ویقول الحافظ فی ” القٹم* 
٢('‏ ۔ )۱٣۳۰‏ : ولک نظافرت الروابات عنھا بالجمزم با یدل على أن النی 
کے مان ہو الإمام فی نلك الصلاۃ ٢ھ‏ . ولکن اکثر ا حدثین إل تعدد 
الواقعتین بأنہ کان إماما فی حادثة ومأموما خلف ا بکر فی أخری ؛ وہو 
الصواب کا تقدم تفصیل البحث يہ فی ر ہاب القراء بالمرسلات فی صلاۃ 
اللخرب ) وحکی البدرالمینی وغیرہ القول بالتعدد عن ابن اللقن واین اصر 
وغیرہما فلانعیدہ . قال العرانی فی ” شرح التقریب “ ٢(‏ ۔۔ ۲۳۲) : ققد 
کان مرضہ علبہ الصلاۃ وااسلام اثنی عشر یوما فیه ستون صلاة أو توھا ۔ وقد 
آشار إل ذلك الشافعی بقولہ : ہ لو صل رسول اللہ خلف أیں بکر مرۃ 
لم یمنع ذلك أن یکون صلى خلفہ ابو بکر آخعری٢‏ ھ٤‏ وذکر ابن سعد ف 
”طبقائه“ رج _۔ ۳ ق ۔ ١‏ ص - ۱۲۸) : و اشنکی رسول اللہ پیا ثلائة 
عشر یوما : فکان إذا وجد خفة صلى ؛ وإذا ثقل صلى ابو بکر ٭ . وقال 
الشیخ انحدث مولانا رشید أحمد الکنکوھی : بانہ پل اقندی اولا“ نم لا تاعر 
آبوبکر فتقدم رسول اللہ پل فصار إماماً ‏ فذکر بعضہم أود حاله وبعضہم 
7+ 












۲ٰ۰“ معارف السن ج۔۴ 





حیدثنا بذك عبد اللہ بن أیزیاد ناشیابة بن سوارنا محمسد بن طلحة عن 
صلل رسول اللہ گلا فی مرضہ خلف ای ‌بکر 





حید عن ثابت عن آنس قال : 

قاعداً فی الثوب متوشحاً ب4 ۔ 

آئیر حالہ ء فذکر کل مالم پذکرہ الآخر ء فجعل مولانا الکنکوھی الواقعتین 
خنا رمہ اللہ ؛ وکذك حکاہ الشیخ مولانا مد بحی ف 

“ الکوکب الدری “ غیر أن ہھنا اوضح ھا ہناك ء نم إن الشاقعی سہی إليه 

وقال : وکان أبو پکر فیھا أولا إمامآً نم صار ماموعا الخ کا فی “ الفٹح" 

(۱۱8۷)۔ 


واحدۂ: آفادہ 





ام نہ ورد فیحدیث ابن عباس عند ابن ماجه أنە قال ابن عباس: وواعذ 
رسول اللہ کا من القراءة من حیث کان بلغ آبوبکرہ ۔ قال وکیع : وکذا 
السنة ١ھ‏ رواہ ابن ماجہ ( باب صلاۃ رسول اللہ لا اق مرضہ) (ص ۔_۔ 
۸۸) من طریق وکیع عن إسرائیل . قال الراقم : وإسنادہ حیح إن کان علی 
ابن محمد شیخ ابن ماجہ فیہ ہو أبوالحسن الطنافسی ؛ وإن کان عل بن محمد 
القرشی الکوفی فإسنادہ حسن ؛ ذکرہ ان حبان فی الثقات کا فی ”التہذہب“ 
وکلاہا پروی عن وکیع کا پروی عنھ| جمیعا ابن ماجہ ء مم رأبت فی”الفتح" 
آن الحافظ تعرض لہ فی سیاق آخر ؛ وقال : إسنادہ حمن . انظر" الفٹح > 
١)‏ ۔۔ )۱٣١‏ . وکذلك أخرجہ !مد عن ابن عباس فی ٭ سندہ * -١(‏ 
۱ و ۳٥٥‏ و )۳٥٥‏ الول من طریق بحبی بن زکریا عن آبيە ء وفیە : 
ہ واستفتح من الآیة الٌی انٹھی إلیھا آبربکرہ . والٹانی من طربق وکیع عن 
اسرائیل بلفظ ابن ماجہ سواء . والثالث مثل حدیث ابن ماجہ سنداً ومتتاً ۔ 


سمعتہ شب 1 








ره اللہ یقول : والحد 





أخرجہ می ال حدثین ما یزید عددھم 
على عشرۃة . قال الراقم : مھا ” سنن الیبھئی الکبری“ (۳ ۔ ۸۱) وفیه 
ورفاستفتح النی گل من حیث انتھی آبویکر من القرآن م . ومنھا ”مان 











شذرۃ من محث عدم وجوب الفاذ خلف الؤمام ٣٤۳‏ 





قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . وھکذا رواہ بی بن أبوب 
عن حید عن نس + وقد رواہ غیر واحد عن حید عن أنس : وم بذکروا فیه 
عنی ثابت ؛ ومن ذکر فیہ عن ثابت فھو أصح ۔ 











الدارقطی" (س ۔_ )۱٠١‏ وفیە : ٥فقرا‏ ءن الکان الذی انٹھی أبوبکر من 
السورۃ ‏ . وذکرہ فی ”العمدة“ ٣‏ _۔۔ ۷۱۷) غبر معزو إل الدارقطنی > 
وکذا ذکرہ فی ” الفتح” ٢(‏ ۔ ۱۳۲) . مم ہو عند الدارقطنی من حدیث 
ابن عباس عن العباس . ومنھا ما فی “ شرح معانی الآثار” الطحاوی ١(‏ -۔۔ 
۹) ( باب صلاۃ الصحیح خلف المریضی ) تعلیقاً عن ابن عیاس ۔ ونتھا 
ھا فی ' مشکل الاڈمار “ ثم فی ” العتصر“ (ص _ )٥۹‏ ولفظھا  :‏ ہ فاستم 
رمول اللہ کا من حیث انٹھی آبو بکر من القراءة الخ ٠‏ . وبالجملة فحدیث 
ان عباس فی قراءة رسول اللہ لا من موضع انتھی إلبه آبوبکر من القرآن 
حدیث سصفیح : آخترجہ آحمد فی”مسندہ' فی مواضع بآسائید حیحة ٠‏ واخخرجہ 
ابن ماجہ فی ” سنہ “ ؛ والطحاوی فی ٭ معانی الاآٹار “ و“ مشکل الاثار* + 
مم الدارقطنی ؛ لم الیھتی ؛ فہذہ سبعة : وقد عزاہ الشیخ فیا ألقاہ فی درس 
صحیح البخاری* کا فی ” فیضی الباری“ إپی أحمد وابن ماجه والطحاوی 
والدارقطنی وابن الارود وأ یعل والطبری والہزار وان سعد . والکتب: 
النی آخخذنہ عتھا منھا : ” العمدة “ و“ الفتح“ و" البدایة والٹھایة “ 
البامس و”المرقاۃ“ و” العتصر“ وما سوی ذلك من کتب السپر . 

وی بعض الروایات ما بدل علىی أنہ کان آبو بکر فرغ می قراءۃ الفاتحة 
وأعذ رسول اللہ گیل من قراعة ااسورۃ . وبالجمملة فالحدیث حجة حتفیة ق 
عدم افتراض قراءةۃ الفاتحة خلف الإمام ء قال الشیخ : وقد أوضحت ذك ق 
رسالتی ”خامة الکتاب فی فاتحة الکتاب” (ض - ٦‏ وص ۷) ولایصج 












١ من‎ 


م۔-دھی) 





پ ما جاء فی الامام بنعض فی الرکنتین اسیا ) 
آحمد بن منیع نا ہشم نا ابن ألیل عن الشمی قال : ٭ صن بنا 
بن شعبة فنهض ف الرکعتین فسبح بە القوم وسبح بھم ؛ فلا قضی صلانہ 
سلم م مد مسبدتی المھو وھو جالس تم حدثھم ان رسول اللہ کا فعل بھم 
مثل الذی فعل ٠‏ ۔ 
مثل ہذہ الصلاةۃ علىی مذھب الشافعی حبث فانہ ہگ قراءة الفاتحة ‏ واول من 
استدل بہ الإمام الطحاوی رہ اللہ تی “ مشکل الاگار“ ٢(‏ ۔۔ ۲۸) (باب 
بیان مشکل ما روی فی الصلاۃ مماھا خداجاً ما ھی ؟) نقال بعد مخریج 
کان فی ذاك دلیل على أن رك قراءة فاتحة الکتاب أو بعضھا لائفسد 
ھ. وھو استدلال فی غایة القوۃ واللطافة ء وتصدی بعض الشافعیة 
ولعلہ الییھنی فیا آنذکر جموابہ فحملہ مل الخصوصیة . ومن الغریب أن الالکیة 
لما حملوہ علھا جل عدم جوازاقتداء القائم على القاعد فقال الشافعیة : الأصل 
عدم التخصبعص ٠‏ واتخصبص لا یثبت بالاحتّال ء أنظر ”شرح التقریب“ ٢(‏ 
... ۳۴۹) واللہ سبحانہ وتعالی اعم بالصواب ۔ 

باب ھا جاء فی الإمام بنهض فی الرکعتین اسیا :۔ 

فی کتب فقھائنا : لن من قام إلی الثالئة ول بتشھد فان کان إلی القعود 
أقرب یجلس ولا سہو عليه ولا تقام وعجد للسهو . ولفظ ”کنز الدقائق“ : 
وإن سھا عن القعود الاُول وعو إليه أقرب عاد وإلا لا ویسجد للسھو ٢ھ‏ 
وفسروا قرب القعود برفع الإلیتین من الٌرض ورکبتاہ على الأارض ؛ أو ما 
م پنتصب النصف الأسفل کا فی ”الیحر الرائق' من مود السھو : وحکی عن 
” لاف“ تصحیح الافی ء وکذا قال ابن امام فی ٭ الفتح” آنه الأصح وق 
ظلاھر الروایة : إذا لم یسشم قائما یعود ؛ وإذا استم قاماً لا یعود ؛ کا حکاہ 















بحث عدم رجوع الإمام ال القعود إذا قامِ ٠‏ 
وف اباب عن ال یوعیسی : 
حدیث الغیرۃ بن شعبة تقد روی من غیر وجہ عن الغیرة بن شعبة . وقد نکام 
نی" الیحر “ عق ”البسوط بآلہ ظاہر الروایة . وف " فتح القدر“ 
وھو الأصعھ 
قال الشیخ : ولظاہر الروایة حدیث ولکتہ معیف . اقول : اعله 
یشیر إلل حدیث قیس بن حازم عن المغیرۃ بن ش بة قالا قال رسول اللہ گل : 
إذا قام الإمام فی الرکعتین فان ذکرقبل أن بستوی قال ما فلیجلی فِن استوی 
قاثماً فلا بجلس ویسجد محبدتی السھو ء رواہ أبو داؤاد وابن ماجه ؛ والفظ 
لی داؤد ء وفیہ جابر المعنی کا أشار إليه الترمدی ٤‏ وایضاً روی قیس بن 
حازم قال : ہ صلی بنا سعد بن أبی وقاص فنھض فی الرکعتین فسبحنا لە فاستم 
قائما ؛ قال : فضی فی نبامہ حتی فرغ ء فال: اکتمترون ان اجلس ؟ إنما 
صنعت کا رأبت رسول اللہ گلا بصنع ٠‏ قاں ابوعلانعمرو بن محمد الناقد: 
نیع آحداً یرمع ھذا الحدب أی معاویة ۔ ہواہ أبو یعل والہزار ء 
ورجالہ رجال الصحیح ؛ کذا فی ” مجمع الزوائد“ إ٢‏ - ١١٥۱)ء‏ ولعل 
إليه اشار الثرمذی فی الباب ۔ 





بن عامر وسعد وعید ا 




















لوہ : اختلف الفقھاء فیا عاد بعد ما استشم قائمٰھل تفسد صلانہ ام لا * 
فالمٹھور أنه نقسد ء وقبل : لاتفسد ء وکذك اختلف التصحیح ؛ ورجح 
صاحب ” الیحر' الٹافی ؛ ومال إليہ ابن امام + ورالتع ” البحر' التفصیل ۔ 
امم ہذا کلہ فی القرض الرباعی ء وآما فی النفل الرباعی فیعود عل کل ال 
والتفصیل فی کتب الفروع ۔ ۱ 

تم لن مسالة الباب وفاقیة فی الذاہب الٔربعة ا ھن قال بفرضیة القعدۃ 
الأولی کلمنابلة بجبر ھا عندھم السھو؛ ومن قال بسنیتھا کالشافعیة قالوا بوجوب: 











تحت سی 

۹ اعل العم تی ابن آیالیل من قبل حفظہ ۔ قال أحد 
یلیل . وقال محمد بن ا ماعیل : ابن آئلیل وھو صدوق ولا ازویعة 
لآئہ لادری صحیح حدیلہ من سقیمہ : وکل من کان عنل هذا فلا آروی عنہ 
ینا . وقد روی‌ھذا الحدیث من غبروجہ عن الغیرة بٍ 
عن جاہر عن الغیرة بن شبیل عن قیس بن أی حازم عن ا ۰ 
وجابر المعنی قد ضیعفہ بعض أہل العلم ‏ آرکہ بھی بن سعید وعبد الرمن بن 
مھدی وغیرہما ۰ والعەل عل ہذا عند اہل العلم علی أن الرجل إذا قام ق 
الرکعتین مضی فی صلانہ وحمد حجدتین منھم من رای قبل التسلیم؛ ومنھم من 
رای بعد التسلم ء ومن رای فحدیثہ آصح ما روی الزھری وبحی 
ان سعید الأنصاری عن عبد الرحمن الأعرج عن عبد اللہ بن حینة 









روی سفیان 





حداثنا عبد الہ بن عبد الین نا یزید بن ہارون عن السعودی عن زیاد 
ابن علاقة قال: ہ صلى بنا اللغیرة بن شعبة فلا صلى رکعتین قام وم بجلس فسبح 
بہ من خلفه فأشارإلبھم أن قوموا ‏ فلا فرغ من صلانہ سلم وید مجدتی الەھو 
وس فقال کے ہکذا صنع رسول اللہ ہپ ٠‏ 
افال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن صحیح . وقد روی ھذا الحدیث من 
غیر* جہ عن 1 شعبة من النی کا ۔ 
وقال الخنابلة بفرضیة القعدۂ الو ء ومع ھذا تنجبر لو ترکت بسجدة 
الُھو وہذہ ہی مر تب الواجبِ عند۔ا حتفیةٗ وم یبق إذن إلافرق الإصطلاحء 
وتقدم تفصیل إثبات مرتیة الواجب خوقی النة ودون الفرض‌عند الحفیة ولزوم 
بذاثر اللذاہب القول بھا مع الإلکارہ اھر ی زاب ما ٴجاء فی وصف الصلاق)۔ 
۸ قمولہ : اب آولیل . ہو محمد بن عبد الرمن بن الیل ضعیف کا قال 
دی لا بدری سحیحہٴ من اسقیمہ ٦‏ وأما آبوہ عید الزمن: فثقة ء وھو 
قابمٰی . وبطلق علىی عبد الرمن بن آقلیل ء وعل ابنيه محمد وعسٔی وان 














بث مقدار الکٹ بعد اللشھد ولز 


( باب ما جا فی مقدار القعود نی ا کین الاولین ) 
حدثا حمود بن غیلان نا أبو داؤد هوالطیالسی نا شعیة نا سعد بن ابراہیم 
قال معت أبا 


ے۶۳۴ 





عبد اللہ بن مسعود بحدث عن|آبیه قال : ہ کان رسول 








بن:عید اللہ بن عیسی . آما عبد الرمن فھو ثقة من روا الیاعق واما 
محمد فھو من رواۃ الٌربعة . قال فی ”لنتقریب : صدوق سیئی الحفظ 

جدا . واما عیسی فلیس لہ روایة فی السنة ء ولذا براد بابن أعبد الرعن بن 
کی ا و و وا او .ال ق 
”التقریب“ : ثقة فیہ نع ۔ 

اثنييه مسا ان سدة اللٹھو قبل لسلام أوبعدہ یاتی تی بابہ یعدثلائة 
خی بابا ا شاء اللہ تعالی ۱ 


1 و شر و اثرلین :۔- 








الراد بالرکعتینالأولیینالأولی ولثائیة کا فھمہ الٹر مذیء فکان معنی ف 
الرکعتین أی بعدما . وقال الحافظ التوربشی فف ”مرح ا اصابیح“ کا حکاہ 
القاریق ”شرح الٹکاۃ“ ( ١‏ ۔- )٦‏ آرید الرکعم الولی والژالثة ء فیکون 
فی الحدیث دلیل على نئی جلسة الإسٹر اح واإلبه جنحالقاری: وحکاہ صاحب 
* جمع البحار“ فی ماد رر ض ف) وضفہ . و وجوب حجدة السھو 
عند الزیادة علالتشھد عندنا أقوال : الأول : فول القامی ان : آنہ لا یب ام 
یقل : " وعل آل محمد “ ٠‏ وف ”شرح النیة الصغی“ أنہ قول الأاکثر :وھو 
الأسح ۔ الثافی : لا یب ما یبلغ إلی قولہ : ” مجید“ کا فی ”الاقار 
خائیة“ عن الحاوی ؛ حکاہا ابن عابدین فی ” رد اففار“ وحکی ق ” اللیة ” 
الڈول أولا ۔ اثالث : یلزم بلفظ "۶ ۔ الرایع : بلفظ : ” اللھم 
صل عل عمد *: واختارہ الزیامی نی“ شرح الکاز” ا فال : الأصح وجوبہ 
”بأللھم صلی علی عحمد“ ؛ واختارہ ی “ ایجر“ تا غلاصة“ ں و ”اخابة" 



















مر حرل 
سعد شفتبہ بشئی ؛ فاقول : سحنی یقوم ؟ فیقول : ای یقوم+ 
قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن : إلاآن آبا عییدة م یسمع من آ, 

والعمل على ہذا عند ال العلم : بختارون أن لا بطیل الرجل القعود فی ار کمن 
الأولبین . ولا ہزید عل التشھد شپت یق الرکعتین الأولبین . وفالوا : إن زاد 
عل التشہد فعليہ دنا المھو : ھکذا روی عن الٹعی وغیرہ 
ال القیر الرمل : قد اختلف التصحیح کا تری ؛ وینبغی ترجیح ما قاله 
القاضی الإمام اھ ۔ حکاہ !بن عابدین . فال الشیخ : یسغی أن بکون الدار قق 
الناخیر علی رأی البتلی بہ فیسجد للسھو ق مکث ظنہ طویلا . آقول : وف 
“ شرح اللیة الکییر “ : وکان الشیخ ظھیر الدین امرغینانی ایقول :. لا یچب 
حبود السھو بقولہ : ”اللہ صل على محمد“ وحوہ۔إنھا العبر مقدار ما یؤدی 

فیہ رکن الم . وقال فی بحث النشھد : والصحیح أن قدر زیادة حرف وحرہ 
غیر معتبر فی جنس ھا بجب بہ سجوھ السھو . و(نھا العتبر ما بؤدی فیه رکن کا فیا جھر 
فیا بغخافت وعکسہ . وکا فی التفکیر حال الك وتحوہ عل ما عرف فی ( ہاب السھو ) 

”اللھم صل عل محمد" بشغل من الزمان ما بمکن أن بژدی فیه رکن 

بخلاف ما دونہ ٢ھ‏ . وق*الدونة" قال ابن وہب: بلغنی عن أی بکرالصدیق 
آئنے کان إذا سلم لکأنہ عل الرضف حتی ایقوم ؛ ون عمرین الخطاب قال : 
جلوسہ بعد السلام بدع١ھ‏ ۔ 

لہ : کانہ عل الرضف : الرضف الحجارۃ اغیاۃ علی انار ء واحدتھا 
رضفة کا نی " التھایة “ (٢.۔‏ ۹۰) . قال الشیخ :لم آدر داعیة مبالغة 
الراوی فی حدیث الباب مع استفراء طرق ا حدبث والفاظہ فالقلہ 2 بالصواب۔ 

لہ : إلاان ابا عبیدة لم یسم من آبیہ ؛ قال لرام : سماع ای میدۂ 
من آبیہ امر مختلف فیہ . ولیس عدم المیاع آمر متفق بیتھم بل ریما برحح 


























صاحب العباء عن ابن مر عن صھیب قال : + 
یصللى فسلمت علیہ فرہ إلی إشا وفال : لاأعم لا 
وف الباب عن بلال وأىی‌هریزۃ وآنس وعائشة ۔ 








أی الربیر قال حدثی یونس بن عتاب الکوفی مت 
آنہ سمع آباہ یقول ہ کت اع انی اڑا ان سمفر ٤‏ 





قال إشارۃ بإصبعه ٥‏ ۔ 


”العجم الأوسط“ الطبرانی ن حدیث زیاد بن سعد عن 
پا عیدہ بن عدافھ پاکر 


الحدیث ء وعا أخرج 


ا اکم فی ”مستندرکہ“ حدیث أیاعحاق عن أں عبیدة عی آبیە فی ذکر یوسف 
علیہ السلام ومصح اعنادہ : أنظر ”الممدة* رر مم 


س: باب ھا جاء فی الإشارة ق 


رد السلام باللفظ لایجوز ء ومی سال وی فی الأربعة ؛ نعم ذھب 





ابن السیب والحسن وقتادة إلی نہ لاباس بھ: وا 
لرد السلام ؛ تذہب مالك والشائعی وآحد إلل جواڑھا 


الٌربعة فی الإشارۂ بالید 


من غیر کرامة ء بل 


صرح الشافعیة باستحبابھا ؛ وعند أیحتیفة تجوز مع الکراہةء ہذا ملخص ما 
فی ” القی" و شرح الہذب ' و ” نج القدبر ‏ . واسندل ا جمہور بحدیث 


الیاب ؛ ویأنی دلیل الإمام ای حتیفة ۔ 


رد السلام بالإشارۃ بالبد و نحوھا مکروہ؛ ولا نفد بە الصلاۃ والمصافحة 


مفسدة . قال شارح ”الکنْز ” الفخر الزیلعی : بالإشارۃ 
حکاہ ان اغیام . قال ابن امام فی' 
ن ااوق :ون کاو وا 






: ولنا أن لانقول بط 


وہ وبالصافحة مفسدء 


“ (١۔۔‏ ۲۹۲) فالکرومات عن"الغابة' 


فان ما نی”الغایة“ من 


ا خلواق وصاحب”احیط": لاباس ان یکا مع الصلى ویجیب ہوبرآسہ. یفید عدم 





٣۔ج معارف السٰن‎ “٠ 


حدٹتا حمود بن غیلان نا وکیع نا ہشام بن سعد عن نافع عن ابنعر قال: 
ہ فلت ایلال: کیٹ کان البی ٭لٍ یرد علیھم حین کانوا یسلمون علیہ وہو 
یف الصلاۃ ٛ٣‏ قال”: کان 





الکراھة آھ . والفچوم من کلام الإمام ای جعفر الطلجاوی فی"شرح معاف الگا ” 
ور لوت ق إلصلاۃ ان کو کان برد ولا“ 
بالإشارۃ فلكٗ 'ایفلا بنج :کلام فی الصلاۃ ء أی لا نسخ الکلام 
سس الإشارۃ أیضاء وظاھر أن الکلام والإشارةۃ کل مھا 
کان جائزاً ء فلا بعد أن تنسخ الإشارۃ کا نسخ الکلام ؛ واستدل عل عدم 
الإشارۃ بمحدیث ابن مسعود عند قدؤمہ من الخبشة اوتسلیمہ وعدم الرد عليه 
بآنہ لوکان رد علیہ بالإشارۃ ما آصابہ ما أخبر أنہ آصابہ مما قدم وحدث ؛ ئم 
استدل بحدیث جابر یشیہ حدیث ابن مسعودہ مم آیدہ بالئر جابر فی ذلك وقال: 
فالإیماء بالید فی حدیث جابر نیا ہو الٹھی نی السلام لالرد السلام . ولناما 
أخعرجہ آبوداؤد فی “ سن“ (١۔۔‏ ۱۳۹) من حدیث آ‌ھریرۃ ٭ اوسندہ 








ضعیف > 


فی رباب الإشارۃ فی الصلاة ) من طریق محمد بن اسحاق عن 





پعقوب بن عتبةء وفیہ:+من أشار فی صلاتہ إشارۃ تفھم عنه فلبعدھا یمٰی الصلاۃہ. 
قال آبوداؤد : ھذا ا حدیث وھم ١ھ‏ . والحدیث أخرجہ الدارقطی والبھتیء 
وم بصحح الزیادۂ فیه آبوزرعة کا نی ”العلل“ (ص _- ۱۷۷ قال : ولیس 
لے یی من الحادیث ھذا الکلام ء ولیس عندی بذاك الصحیح ؛ وا مارواہ 


ابن اسحاق . قال آبوزرعة : واحتمل لن یکون أراد إشارتہ ق غیر جئس 
الصلاۃ ٠ھ‏ ۔ قال الراقم : والحدیث لوصح لکان حجة عل جیع الأئمة الأٌربعة 
حیث انفقوا عل عدم فساد الصلاۃ بالإشار بالید ‏ نعم اخلاف فی الکراحة 
وعدتھا ولراجح فپا آری أن امراد فی الحدیث الإشارة فی غیر حاجة شرعیةء 
وھذا قریب ما قاله آبوزرعة احالاأ فالفساد فی مثلہ عندنا ظاہر والقہ أعلم ۔ 





بحث رد السلام بالإشارۃ بالپدد ٤‏ 





قال آبوعیبی: ھذا حدیث حمن صحیح: وحذیث صھیب حسن لانعرؤہ 
إلا من حدیث اللیث عن بکبر ؛ وقد روی عن زیڈ بن أسلم عن این عمر قال: 
ہ فلت لبلال : کیف کان النی گل برد علبھم یٹ کانوا بسلمون علیہ فی 
و و ا ا کان یرد إشار] ٥‏ ۔ وکلا الحدیثین عندی 
صحبح لن قصة حدیث ضھیب غیر قصة حدیث بلال وإن کان ابن عمر روی 
عٹھا ٦‏ فاحقمل أن یکون سمع منھا جیعاً 
وإسناد الحدیث لیس فیہ غائلة غیر عنعنة ابن احاق . ونضعیفہ بن غطفان 
ضعیف فإنہ آخرج لہ مسلم کا فی ' ا وہر الٹی “ء ولذا قال الزیلمی :ا حرج 
خرجہ آبوداؤد پسند جید١ھ۔‏ 
اڈ : رہ السلام بالإشارۃ بالید مع التلفظ فی غیر الصلاۃ 
الضرورۃ مثل أن یکون المسلم بعیدآء ویکرہ من غیر الضرورة ثلتشیه بالنصاری؛ 
وی کرإمیة *٭ المندیة“ ممن ”الغیأئیة“ : ویکرہ السلام بالسبابة ء وفی”افندیة“ 








وغیرھا: ولر کانٴ السلم اصم یتغی أن پریہ تحر بك شفتي۱ھ . وف ہ کتاب 
الآداب الشرعیة ” الشیخ أں‌عید اللہ محمد بن مفلخ القدسی ا نیل : ولو سلم 
على الم جممع بین اللفظ والإشارة ؛ فإن لم بجمع لم بجب اللواب؛ فان سلم عليه 
آسم جع بین اللفظ والإشارۃ فی الرد وا جواب آھ )٣٤٤ - ١(‏ .وف 
(١۔۔ )٣۷۹‏ : وقال امروزی : إِن آبا عبد اللہ ما اشتد بە الرض کان ربما 
آذن الباس فیدخلون عليه أفواجاآً أفواجاً فیسلمون عليہ فیرد علیھم بیدہ1ھ ۔ 





: فی سجد بی عمرو بن عوف ‏ ای مسجد قباء۔ 


9ا 


انت معارف السْن 


سر کے پا یں 


( باب ما جاء ان التسبیح الرجال والتصفیق لانسا۰) 


حد نا ہناد نا ابو معاویة عن الأسحش عن أی صاخ عن أی‌ھریرۃ قال قال 
رسول اللہ کے : ہ النسبیح الرجال والتصفیق النساء ٠‏ . 


.: ہاب ھا جاء أن التنسبیح للرجال والتصفیق للنساء :۔۔ 

ذھب ابوحنیفة والشافعی وأ مد ال أن الصل بسبح إذا عرض لہ شئی 
آوسھا ]امہ ء ون کانت امرأة فلتصفق . وقال مالك ایض تسبح؛ وما 
ذکر فی ا حدیث من النصفیق ہن فعندہ هو بیان عادة النساء خارج الصلاۃ > 
لا آنہ حم شرعی لنء فخرج فلك عندہ رج الذم لا التشریع ۔ قال فق”الحمدة” 
(۳۔.۷۸۲): وقد قام الإجماع على أن سنة الر جل إذا نابہ شئی ف الصلاة التسبیحء 
وإنھا اختلفوا فی النساءء فذھیت طائفة إلی أٹھا تصفبق؛ وھو ظاہر الحدیث: وبھ 
ثال اسحا والشافعی ؛ وھو روایة عن مالك ۔ . . . . وھو مذھب النخمی 
والڈوزاعی ء وذھب. آخرون لی آٹھا سبیح ء وھو قول ماك ؛ وناول 
آعحابه قولہ : ”نا التصفیق للنساء “ آنہ من شاأنھن فی غیر الصلاۃ فھو علی 
وجے الذم فلا تفعله امرأۃ ولاالرجل فی الصلاۃ . ویردہ ما ورد فی حدیث 
حماد بن زید عن حازم ۔۔۔ أی فی حدیث سھل ۔۔۔ فی ( ہاب ال؟حکام بصیفة 
الأمر) الرجال ولتصفق النساء ء وانھا کرہ ھا التسبیح لأن صوتھا 
فتلة : وفذا منعت من الذان والإمامة والجھر بالقراءة فی الصلا ٢ھ‏ . وق 
٭الفتح ” (۳ . )٦٦‏ قال الفرطی : القول بمشروعیة التصفیق للنساء ہو 
الصحیح خرا ونظر1ھ۔ 

والتصفیق ضرب إصبعی الید الیمنی علىی ظھر البسری لا ضرب باطن أحدہما 
عل الأخری؛ کا ہو عند عیسی بن أبوب على ما حکاہ آبوداؤد بأنہ: ضرب 
بإصبعین من بمینھا علی کفھا الیسری کا فی ” العمدة “ ٢(‏ - ۷۳۹) وہو 





















بث النسبیح للر جال والتصفیق النساء ک7 

وف الباب عن عل وسھل بن سعسد وجاہر وأ سعید وان عمر . قال 

عى : ہکنت إذا اسناذت علی النی لا وعو یصلى سبح ٠‏ . قال أبوعیسی : 
حدیث أھریرۃ حدیث حمن صحیح ء والعمل علیہ عند آھل الع ٠‏ وبە بقول 
أحمد واعاق 

















الختار عند بعضھم: تم ہما واحد عند الخطابی وا موھری وی علی الفالی وآعرین؛ 
وفرق بعضھم ؛ راجع ”العمدة“ ٢(‏ -۔ ۰ تو * افمخ * ( ۳ے ۹۹) 

قولہ کنت إذا استاذنت ال . ھسذہ واقعة النافلة ء وفی بعض طرق 
الحدیث : ٭ تحنح “ بدل ” سبح “ء وھو ءا یحمل على ما ہو جالز عند 
ا حتقیة قال تی ”تح القدیر“ من المفسدات : وکذا لونتحنح للاعلام بآنہ فی 
الصلاۃ۱ھ . أی لا تفسد على الصحیح . قال الشیخ : آو یقال نہ معلول کا 
فی “خصائص على ” النسائی حیث أعلہ بتفرد الراوی ء قلت : جزے النصائص 
النسائی لیس الآن عندی : والذی نقلت عنہ سنة ۱۳٣۷١‏ ھ ۔ أی قبل ستة 
عشر عاما۔۔۔ بدل عل آنہ تکام نی اضطراب ندہ نقط دون متنەء نعم قال تق 
اللخیص ا خبیر “ ( ص .۔ )۱٠١‏ قال البھتی: هذا مختلف فی إسنادہ ومتنه 
قیل: سبح وقیل: تنحنح ٢ھ‏ . والحدیث أخرجہ ابن ماجہ وصصحہ ابن السکن 
کا فی ٭ التلخیص“ والقہ آعلم ۔ 

م رابت کلام الشیخ رمہ اللہ علی ہامش “ آار السان* ما نصہ: راجع 
جواب حدیث علی رفمی اللہ عنہ فیالانحنح عند الطحاوی فی ”ءشکلہه” (۷ ۔۔ ٦٠م‏ 
ومن ” الخیص “ ( ص . )۱٠١‏ : واشار النسائی فی ” ااصائص “ إل 
الإختلاف تی ولعل عند الشافعیة فیە اعتلاضاً کا فی”الاعغاف“ (۳ )1٤٠٤‏ 
وذھب ابن ٹیعیة فی ” فتاواہ “ إلی عدم الفساد انتھی کلاءہ : وحاصل کلام 
الطحاوی ہو بیان الإختلاف فی الن : فی لفظ : ٭ سیح "ء وف لفظ 


م رجح الأول وقواہ پروایة سھل ف التسیح : وھی اللادة 





























ےت معارف السین ج 

( باب ما جاءٴ فی کراہیة النٹاؤب فی الصلاۃ ) 

حعد‌ثنا علی بن حجر آنا اسماعیل بن جعفر عن العلاہ بن عید الرمی عن آبیه 
عن آیٗھریرۃ آن لی کل قال : ہ النٹاؤب فی الصلاۃ من الثیطان × فإذا 
نثاءب أحدم فلیکظم ما استطاع ٤‏ 
الواضحة السثقیمة ؛ ولبراجع فی تفصیل مسائل الحدیث إلی ”شرح التقریب“ 
العراق (٢۔ ۲٢٢‏ لل )۲٢٢‏ 

۔: باب ھا جاء فی کراہیة التٹاؤب فی الصلاق ‏ : ے 
التنقس الڈی بنفتح منے الغم لدفع البخارات 
النخقة نی عضلات الفك ؛ وھو بنشا من الام العدة وثقل البدن کا ف 
” البحرٴ و" العمدة ” وغیرما : ولا یقال : الٹاوب بالواو کا فی ” اللسان ”' 
عن ابن السکبت ء والإسم الثوباء مثل الطواء من التمطی کا فی ” اللسان ٠”‏ 
إذا سبق الصل الثاؤب فلیکظم ما استطاع وإلا فیضع ظھریدہ الینی عل 

یہ . وی آداب ”الدرا حتار “: وإمساك ففه عند النٹاؤب ولو بأ َ 
فإن لم پقدر غطاہ بظھریدہ الپسری ء وقیل بالیمنی لوقاماً وإلا 
اھ . قال ابن عابدین : النقول فی" الیحر“ و”الٹھر“ و”النح* عن ”الجتی' 
نہ بغطی فاہ بیمینہءوقیل: بیمینہ فالقیام وف غیرہ بیسارہ . . . . فالتاسب ج 
الیسری بالیمنی الح . وذکر قبله أن التیسر لدنع 0 و السفلق 
وحدھا ء نم رأیت التقیید بھا فی ”الضیاء“ اھ ۔ 






















تمولہ من“اشیطان“. اغانت الشریعة الٹاؤب إل الثیطان ء لاأنہ الڈی یدعو 
إل |عطاء النفس شھواتھا فیورث عنھا الکسل کا فی“ العمدة “ (۷۔. ۲۸۰) 
و”انھابة“ و “اللسان“ وغبرھا . والعطاس إلی اللہ لأأنه بورٹ النشاط والحفة + 
کا ورد فی حدیث آھریرۃ ‏ ”الصحبح* من کناب الا داب : ہ إن اللہ 


من الشیطان 





بحث أن النٹ 








وف الباب عن أیسعید الحدری وجد عدی بن ثابث . قال أبوعیسی 
حدیث أیہریرة حدیث حسن صحیح . وقد کرہ قوم من أھل الەلم النثاؤب 
فی الصلاۃ ۔ قال ابراہیم : إنی لأرد الثثاوب بالتتحنح ۔ 





بحب العطاس وبکرہ التثاؤب الخ ؛ ولفظ الرمذی ف الاداب : و العطاس 
من اللہ. والتٹاؤب من الشیطان 4 . قال قی ”العمدة“ ٦٦٤ -٠١(‏ : والعطاس 
سبب فة الدماغ واستفراغ الفضلات عنہ وصفاء الروح ء ولذلك کان أمرہ 
پالٹکس . قال الراقم : ومن أجل ذلك کان حکمة التحمید على العاطس لأنہ 
2ا ہی می عو اس ون سا 
آخرج الترمذی فی الداب من طریق أنالیقظان عن عدی بن ثابت عق آبیه 
عن جدہ رفعه قال : و العطاس والنعاس والٹاؤب فی الصلاۃ "والحیض والقٌی 
والرعاف من الشیطان ٤‏ ء سندہ ضعیف کا فی”الفتح“ ( )٠٥٥ ٠١‏ وقال: 
ولہ شاہد عن ابن مسعود فی ”الطبرانی“ لکن لم بذکر النعاس + وھو موقوف 
وسندہ ضیف ایضا  .‏ وف “ الکن“ ٤(‏ ۔۔۱۱۱) : ہس فی الصلاط 
من الشیطان: الطعاس والنعاس والنٹاؤب والرعاف والحیض: الدیلمی عن عمارۃ 
ابن عبد قال الحافظ کر ہت لق "ٹرح 
الٹرمذی “ : لابعارض ھذا حدیث ایھرہر . فی حبة العطاس وکراہة 
الٹاؤب ؛ لکونہ مقیداً ال الصلاف الثیطان فی حصول العطاس 
المصلى لیشغله عنصلانه ای وھ ان اوشیة عن أیهریرۃ : 
0ئ پکرہ اللٹاؤب ویحب العطابں فی الصلاۃ ؛ وہذا یعارض حدیث جد 
عدی وف سندہ أیضاً ضف : وھو موقوف والہ اعلم انٹھی مختصرآ, 
بسند صمیح ارآ عن عبد الرمن بن ٢‏ اید أحد 














ذٗخرہ صاحب ”قوت الغتذدی“: وقال أبضا: وبروایة فیھا: ہنفوح فإذا قاموا 





فٛائمكۃ: قال ان عابدین فی ” رد اتار “ : الطریق فی دفع الٹاؤب ان 
بخطر بباله ان الأنبیاء علیھم السلام ما تثاءبوا قط : وقال القدوری 
ار فوجدناہ کذلك . فلت : وقد جربنہ أیضاً فوجدنہ کذلك اف ۔ 

ذکرہ فی آداب الصلاة قال : رایت فی ” شرح تحفة اللوك “ السمی ” بھدیة 
الصعاوك “ مانصہ : قال الراہدی : الطریق الخ . وذکر البدر العینی یق المزہ 
السابع وال مز العاشر من ” العمدة “: أٹھم قالوا : ما نی قط : لأنہ لا 
پہضاف إلبہ عمل الشیطان فیہ حظ اھ . قال الراقم : وق ”فوت ااغتذی“: وعن 
کو فی صلانہ قط ٠‏ . قلت : ولا 
خارجھا قط اھ . وف ”الفتح“ ( ۰ ۔۔۔ )٠٥۹‏ : ومن الفصائص البویة 
والبخاری ف”التاریغ“ من مرسل یزید بن الا صم: ہ ما 
النی گی قط ؛ وآخرج ااخطاى من طریق مسلمة بن عبدالك بن مروان 
قال : و ما تثاەب نی قط ؛ . وسلمة أدرك بعض الصحابة ؛ وھو صدوق > 























پزید بن الام : و ما تثاەب رسول اللہ 





ما أخخرجہ ابن أی: 





ویژید ذلك ما ث'یت ان التٹاؤب من الثیطان ۔ ووقع فی ” الشفاء “ لان سبع : 
ہ نہ یا کان لا یتمطی لأنہ من الشیطان ہ والقہ اعلم ۔ 
..: باب ھا جاء ان صلاة القاعد علی النصف من صلاہ القائم :-۔ 
فی حدیث الباب [شکال مشھور استشکلہ ال خطانی کا حکی فی ” العمدة * 
(٣--۷۷ھ)‏ و “ الفتج * ( ٤۸۱-٢‏ ) من تعینٴ مرادہ ء ہل ہو فی حق 
الفترض آو التنفل ؟ فإن کان فی الفترض فإما أن یکون قادراً على القیام فلا 
بجوز لہ القعود ء فکیف ذکر صلانه قاعداً ء وإن کان غیر قادر عليه فصلاتہ 





بحث أن صلاة القاعد علی: نصف صلاۃ القائم ٤‏ 
عمران بن حصین قال : ہسالت رسوداقہ گا عن صلاۃ الرجل وھو قاعد؟ فقال: 





قاعداً کصلاتہ قائماً فی الأجر ؛ فکیف ٹکون على النصف می صلاة القائم ؟ 
وإن کان فی التتفل فکیف صلاتہ نائما فان النافلة مضطبعاً لا تصح إلا عند 
الحمن البصری ؛ ومن اجل ہذا مال الخطای فی أحد التأویلین.إل جوازھا 
مضطجتاً لوصح الحدیث ۔ اوقال : ولا أحفظ امن اجد من اہل الم آلە 
رخص یصلاة التطوع ائما . قال الشیخ: وہو وجہ عند بعض الشافعیة . أفول: 
وكکذك تعقب کلامه الحافظ العراقی کا فی ”العمدة“ : وجعلہ آصح الوجھین 
وھو أحد الوجوہ الثلائة عند امالکیة ؛ حکاھا القاضی عیاض فی ”الإ کال" + 
وھو اختیار الأبھری منھم ؛ وبہ قال جماعق من أہل العلم ء والترمذی آسندہ 
إلی الحسن . قال البدرالمینی : فکیف یدعی مع ھذا انخلاف ا م والحدیث 
الإىفاق 7ھ . اراجع “ الممدة “ و ” الفتح ” التفصیل . غیر آنە لم یصح فی 
شئی عن الشارع عليه الصلاة والسلام ء قال الواب من ھذا الإشکال 
. بأن المراد لمریضس الفترض الذی یمکن أن یتحامل فیقوم مع مشقة ؛ فجعل أجر 
القاعد علی النصف من آجر القائم فی القیام مع جواز قعودہ ۔ 

تموضپحہ : ان تنصیف الأجر [ا هر بالسبة ل جال الریض نفسہ دون 
النسبة إل حال الصحیح ؛ فإذا کان امریفں معذوراً عن القیام ث9 وابیح لە 
القعود شرعاً فی مثل اك ا حالة لکنہ مع عذا لم یفقد قوۃ القیام بالکلیة بل بقة 
ت‫ مقاساۃ 'العنام وتحمل الشقة ء فصلانہ قاعداً على النصف من صلانہ قااً 
لاصلاةۃ غیرہ قائما. وإن کان صلانہ فی تلك ال مالة قاعداً مثل صلاق یرہ قاما 
قلت : وھکذا أجاب بە الخطای کا حکاہ الحافظ فی ” الفتح ” قال : ود 
رایت الآن أن المراد من حدیث مران : الریس الفترض الخ . وما ذکرئہ 
من الوضیح فھو کلام الشیخ رمہ اللہ ء ولیس : کلام اخطابی ذلك فکانھ 
تکلة لە وزیضاح لغرضہ ء ویقول الحافظ بعد نقل جواب الحطاى: وہو حمل 
تھ 




















٤‏ معارف السمْن 


من صلى فائماً فھو أفضل ء ومن صلاھا فاعداً فلہ نصف اجر القائم ٭ 





متجف اری حیث ادخل فی الباب حدیٔی عائشة وانس ۔-۔ 
أی فی قصة سقوطہ گے عن الفرس .. وھما فی صلاۃ الفترض قطعاً ؛ وکأنه 
راد أنانکون الترجمة شاملة لأحکام الصلى قاعداً . ا ذلك من الأحادیث:القی 
آوردھا فی الباب ؛ فی صلى فرضاآً قاعدا وکان بشق علیہ القبام اجزأہ + وکان 
ہو ومن صلى فقائماً سواہ . کا دل عليه حدیث أنس وعائدة ؛ فلو تحامل 
ھذا اللمذور وتکلف القیام ولومشق علیہ کان آفضل مزید أجر تکلف القیام ٠‏ 
فلا یمتنع أن یکون أجرہ علی ذلك نظیر أجرہ على أصل الصلاةء فیصح أن أجر 
القاعد علی النصف من أجر القائمءو من صلی النفل قاعداً مع القدرۃ عل اقیام أجزأہ٠‏ 
وکان أجرہ علی النصف من أجر القائم بغبر إشکال اھ . وبا لجملة کلام شیخنا وکلام 
الحافظ مغزاہما واحد . ویؤید ذلك ما آخحر جه مالك فی ”مؤطئہ“ رص _ )٦۸‏ فف 
فضل صلاة القائم علی صلاۃ القاعد من طریق ابن شھاب عن عبد اللہ بن عمرو بن 
العاص أنه قال : و ما قدمنا الدینة نالنا وباء من وعکھا شدید فخرج رسول 
اللہ کےا عل الناس وہم یصلون فی سبحتم قعوداً : فقال رسول الہ ہے : 
ہ صلاة القاعد مثل نصف صلائۃ القائم ہ ورواہ کذاك محمد فی ” مؤطلہ *٭ ف 
( باب صلاة القاعد ) والحدیث منقطع لن الزھری لم یلق ابن مرو کا 
قالہ ابن عبد البر حکاہ مولانا اللکنوی. ووجہ التابید أن حکم الافلة والفریضة ف 
الصورة الی ذکرت واحصد ٠‏ فلا یضر حملہ عل النافلة عند الأاکثرین + 
علا أن القاضی أباالولید الباجی راد ھنا پالسبحة وم الصلاة الشاملة للنفل 
والفرض ؛ وأصرح منہ ما عند آحمد من طریق ابن جریچ عن ابن شھاب عن 
انس قاں : ہ قدم انی چا ! :ة وھی عحمة فحمی الناس فدخل النی گا 
صلاة القاعد نصف صلات القائم ٤ء‏ 
قال الحافظ : ورجالہ ثقات ؛ قال : وعند النسائی لە متابع عفر مق و ضف 























بحث أن صلاۃ الغائم علی نصف آجر القاعد ٤‏ 
ومن صلاھا نئآ فله نصف آجر القاعد > ۔ 
وف الباب عن عید اللہ بن عمرو وآنس والسااب 
آخر ۔ آنظر ”افتح“ (.-. ۸۸۲) + وف روایة : وآھم آھوھا اما بعد تولہ 
۔ قال فی ” السیرة اخلبیة ” ٢(.‏ ۔۔ ۸۳) : وف لفظ: ہ استوخم 
الھاجرون ہواء الدینة ول :بواقق آمزجتھم فرض کثیر مٹھم وضعفوا تی 
کانوا یصلون من قعود فرآہم ‏ فقال: اعلموا إِن صلاۃ القاعد عل النصف 
القائم ء فقجشموا الشفة وصلوا قیاماً ۱م ہ وفی ” الیدایة والٹھایة “ 
“لحافظ این کثیر ( )۲۷٢ ٣‏ فی حدیث عبد اللہ بن عمرو من طریق ابن 
اعاقی عن ان شھاب : واعلموا أن صلاة القاعد علىی النصف من صلاۃ القائم * 
فتجشم السلمون ا ام علل ما بھم من الضعف والسقم البّاس الفضل ١ھ‏ ء وف 
” زوائد افیٹمی “ )٥٥١..- ٢(‏ من حدیث الطلبْ بن أی ودامۓ فال : 
جرآی رسول اللہ پے رجل یصل قاعداً ققال رسول ال کے : صلاۃ القاعد 
عل النصف من صلا ام قنجشم الناس القیام؛ رواہ الطبراتی فی”الکیر ٠“‏ 
وفیہ صاخ بن أىیالأآخضر وقد ضعفہ ا جحمھور۔ .وقال آحمد : بعر حدكہ اھ ۔ 
ہذا ما وقفت عليه: 
نصف من قیام لصحیح ۔ 
ولیعلم أن اللعذور قممان : قسم لا بطیق القیام صا . وقسم یطیقه بتحامل 
الشقة ؛ وکذلك یستفاد من کلام ان عابدین علل ” البحر ‏ . قال الراقم : 
والأوضح أن یقال : العجز من القیام نوعان : حقینی وحکی . فی الڈول 
لقیام غیر مقدور ء وفی الثائی متعسر ۔ 
وہ : ومن صلاھا نما ٠‏ آراد بالنائم الضطجع ؛ وقد اشتبہ عل بمضھم 
فقال: إن فیہ تصحیفگ والصحیح : دومن صلاھا لماء۔ ٠‏ وردہ ا حدثون . ووتع 
وکا یپ 
























اتضح أُن امراد نصف من قیامہ حالة'مرضہء لا آنه 








٤‏ معارف السن ج سے 








قال ابو میسی : حدیث ممران بن حصین حدیث حسن صحیحخ . وقددا 
روی ھذا الحدیث عن ابراہم بن طھان بھذا الإسناد إلا أنه یقول عن ممران 
ابن حصین قال : سالت رسول اللہ گے عن صلاة اثریض ؟ تقال : صل 
قائمآ : فان لم تستطع نقاعداً ء فزن لم نستطع فعلى جب ۰ . حدثنا بذلك هناھ 
قال نا وکیع عن ابراہیم بن طہھان عن حسین العلم بهذا الإسناد ۔ 





قال آبو عیسی : لانعلم احدا روی عن حسین العلم. تحو روایة ارام 
ابن طھان . وقد روی أبوأسامة وغیر واحد عن حسین العلم تو روایة عیسی بن 
یونس . ومعنی ھذا الحدیث عند بعضس ہل العلم فی صلاۃ التطوع ۔ 

حدث نا عمد بن بشار نا ان أں عدی عی.أشمث بن عبد اللك عن الحسن 
قال : ہ إن شأء الرجل صلى صلاة انطوع قائما وجالساً ومضطجعا ء ۔ 

واختلف أھل العلم فی صلاۃ امریفی إذا م بستطع ان یصلى جالا ؛ فقال 
بعض أہل العلم : نہ یصل علل جنیە الأیمن 

وقال یعضہم : یصلى مستلقیا علی قفا 
/ٴء وعليه “شرح ابن بطال' فانکر علی النسائی ترجمة 
القاعد عل النائم . وبضد ذلك الا سماعیل اعترض على 
البخاری حیث ترجم عليه : صلاۃ القاعد ب قال : کان البخاری 
صحفہ : والکل غبر ضیح ء قد صرح الفاف العرانی 'بآن: ابن بطال لملہ هو 
الذی صحفہ وم یصب:الإسماعبلی کذاك فی ظنہ ‏ فقد فسرہ البخاری لق روایة 
کریمة وغیرھا بقولہ : ” مضطجعاً“ راجع ٭المدة“ ٦۷۷ - ٣(‏ و۷۸٦٥)‏ 
و "اقتح “ (۷۔- ۸۱۸۷ )٥۸۳‏ 

لہ وقال بعضہم : یصلى ستلقاً . وإليه ذھب ا نفیة فی ظاھر الروایة 
”دا یقولہ الیدر العینی فی “ العمدۃ “ ٣(‏ ۔ 





برجلاہ إلی القیلة ۔ 











٥ء.)‏ ء وليه ذھب سید بن۔ 


محث الصلاۃ مستلقباً أو مضطجما 1 


اللسیب والحارث المکل وآبوٹور کا فی ” الغقی” ١(‏ ۔۔۔ ۷۸۳) ء وھو 
مذھب این عمر کا فی * البسوط “ (١۔۔- )۲۱٢‏ : وعن الإمام روابےةۃ 
الإاضصطجاع علی ال جنب الأیمن تم الاسقلقاء ١‏ کا رواہ ابن کاس کا فی 
” العمدة “ . ولا بجوز الاستلقاء عند الغا ف أصح الوجھین عندھم ء واليه 
ذھب احمد بن ٭غیر آلہ جازھندہ إِن صلی مستلقیاً مع القدرۃ عل الاضطجاع * 
کا فی ”الغی “ ١(‏ ۔ ۷۸۵) . ومثل آصح قولی الشافعی مذھب ماك کا 
“ پرشاد السالك “ وغیرہ . فکان اختلاف احد وأی حنیفة اختلافاً ق 
الولویة ء والوجہ الٹانی عند الشافعیة کا حنفیةء وعلی ھذا القول لم پبق علاف 
بیفنا وبیٹھم ۔ ویقولون نہ لم یذکر ٴفی القرآن . .وآجابوا بآن افراد فی الػبة 
نفس الاضطجاع ء یقال : فلان وغیع جنبە إذا ام ء وف التنزیل: روجبت 
جنوبھا ) أی سقطت . وبالملة فھو کنایة عن یئة النوم علی آیة حالة کانت, 
وذکر الحافظ الزیلمی فی ” نصب ار ایق > ( -٢‏ ۱۷۰) من ( باب صلاۃ 
الریض ) فی حدیث ایا من روایة النسائی زیادة قولہ :فان م تستطع 
افستلقیاً ء لا یکلف اللہ نقسا لا وسعھا:۔ قال الشیخ : ولم أجدھا ی”الصفری” 
فلعلھا فی ”الکبری “ ٠‏ ولابد فإن الزبلمی مثلبت فی النقل جدا ۔ قال الراقم: 
وم ینفرد و بذاك بل کذلك عزاہ قبلہ اللوفق فی ” الغنی٭ ( ٦١-۷۸۱)ء‏ 
وأبوالبر کات ان قیمیة فی * اللتقی “ء وبعدہ الحافظ السقلانی ق ”اتلخیص* 
( س ۔۔ ۸۹) و * الدرایة“ من غبر ما تعقب ء وکذاك الزبیدی فی ”عقود 
الجواھر “ فتتاکد ذن می وجودھا ومن صمتھا ایا ؛ ولکن مع ھذا لاحجة 


لنا فیه کا لا حجة لنا فی حدیث علی عنسد الدارقطی بعد صحتہ : فان 

















الاستلقاء بعد الاضطجاع +والمذھب لیس کذلك:علا أن زیادة النسائی إِن عضت 
آتھدم ما بناہ ا حقق ابن اظام منی حمل الاضطجاع على عذر البواسبر لعمران 
خاصة . وقد تبہ لہ احقق آخراء وف الباب اثر ان عمر عند الدار قطٔی 


ہو معارف السٰن ج٣‏ 
وفال سفیان الٹوری فی ھذا الحد, من صلی جالاً فله نصفِ آجر 
القائم . قال : ھذا الصحیح ول لیس لہ عذر؛ فأمَا من کان لە عذرمن مرض 
آو غیرہ فص جالساً فلہ مثل أجر القائم . وقداروی ف بعضی الحدیث' مثل 
قول سفیان الثوری ۔ 
( باب فی من بتطرع جالسا ) 
حدثتا ؟نصاری نا معن نا مالك بن آنس عن ابن شھاب عی السالب بن 
'ہزید عن الطلب بن آوداعة المھمی عن حفصة زوج النی ی۰ قالت: 
. قال : بصلى امربض مستلقیاً علىی قفاہ تلی قدماہ القبلة ٭ 
وھو حجة لنا إِن قلنا أنه غیر معارض بالمر فوع بعد مل امرفوع على ا خصوصیة+ 
وأبوحنیفة پروی فی الباب حدیث جابر : ہ صل ما استطمت ولو أن تؤمئی ٤‏ 
کا فی “ مسائیدہ “ فیکاھ یکون اختیار الامتلقاء على الاضطجاع ‏ وبالمکس 
من اختلاف مدارك ألإجتھاد ‏ وبا جملةلم أجد فی الروایة الشھورة فی امرفوع 
ما یشنی القلب ء ولا حرج فالخلاف فی الأفضلیة بین روایتیه . فن 
بھذہ ومن شاء أخذ بھذہء وباب ا جواز واسع لاحرج فیہ واللہ ول التوفیق . 
ول : وقال سفیان الثوری الخ . آراد ان امحدیث فی التتفل الصحیح ؛ 
وحتی ابن التین وغیرہ عن نی عبید وابن الاجشون واماعبل القاغی واین شعبان 
والإماعبل والداؤدی وغبرہم أنھم حملوا حدیث مران على التتفل؛ ذکرہ ف 
”افتح“ ٢(‏ - ۸٤۸٦)ء‏ غیر نہ لم ینقل عنھم النقل مضطجعاً الصحیح والہ أعلم. 
وقد بخطر بالبال : لعل النفل مضطجعاً رما یکون أجازہ الشارع من قدر لی 
القعود وم یقدر على القیام ء نظبر جوازہ قاعداً القادر على القیام واللہ اعم ۔ 
..: باب قق سی بتطوع جالسا۔ :۔- 
ذہب ابوحنیفة وآبوبوسف ومحمد بن الحسن إلی أن س یتطوع جاز له 








باسناد رجاله 


اء أخلہ 








بیان جواز التطوع جالساً ٤٤ِ‏ 
١‏ ما رایت رسول اللہ پا صل فی بہحتہ قاعدا. حتی کن قب وفانہ پا بعامن 
فنه کان یصلى فی سبحتہ قاعداً ۔ ویقرأ بالسورۃ وبرٹلھا حتی تکون أطول 
من أطول مٹھا ٤‏ 
ان بجلس کا شاء امترب وغیرہ إلا القعدۃ فإنه یجلس فبھا کھیٹۂ القعدق وما 
تعامل یہ اہل الغصر من ا ملوس على عیئة القعدة فی القیام فھو مذھب زفر 
رحمہ الل قالہ الشیخ رمہ الہ . وذکر صاحب ” الیحر “ وغیرہ ذلك التفصیل 
فی صلاة امریض قاعداً . أنظر ” البحر ” و" الدراختار “ می ( باب صلاق 
امریض ) ول آر ہذا التفصل فی صلاة التنفل قاعداً ء فلعل الحکم واحد فیا 
ند رك القیام واللہ أعلم . نم إنہ بجوز بناء القیام علی القعود ی صلاق أو 
رکعة واحدة فی النافلة عند أبیحنیفة وآئی بوسف ء ولا یجوز عند عمد أن بعقد 
من شرع قاثماً ء کذا ذکر فی ”الھدایة “ وغبرھا من صلاق الریض +> 
والملاف متفرع علی.اخلاف فی ۔سالة اقنداء القائم خلف القاعدء ونقدم 
بیاہ . و کذك فی ”البسوط" ز١‏ ۔۔ ۲۱۸) . قال الشیخ : لابد من ترجیح 
الصور ة الثابتة نہ کے عل غیرھا : غیر آنی م آر ا حتفیة توجھوا إليە ء وقد 
ثبت عنہ إطالة القراءة جدا نی قیام الیل کا فی حدیث ٤‏ قال : 
وصلبت مع النبی چپ 'ذات لبلة فافتتح “1۱ ۔ فقلت: پرکع عند“”امائدة“ تم مضی 
: یصلىی بھا فرکعة فضی فقلت : برکع بھا مم اح ۳ا “ فۃیٹ۶۱ 
و فقرأھا یقرآہا مترسل5اخ ہ رواہ سکاں صیح 4 
( پاب استحباب تطویل القراءة ق صلاة اللبل ) والافظ لہ ورواہ السافی ق٠‏ 
” سننہ ” مطولا وختصر؟ مفرقا فی آبواب شی فرواہ فی ( باب تسویة القیام 
وا رکوع .ےق قیام الیل ) من لفظ مسل . ورواہ فی ر باب 
مسآألة القاری إذا مربآیة رحةظ مختصرأ؟ء وفیه : ە قرا سورة القرۃ“وو*آل 



























٤٤‏ معارف السٰن 

وف الباب عن آمسلمة وآنس بن مالاك . قال آبوعیسی : حدیث حفصة 
حدیث حسن صحیح ۔ وقد اروی عن النبی گل : ہ آنہ کان بصل من الیل 
فقرا مم رکم ٭ 








جالساآ ء فإذا بتی من قراءنہ قدر ثلائین آو آرہمین آیة 
نم صنع فی الرکعة الثافیة مثل ذلك ٤‏ ۔ 
وروٰی عنے : ہ أنہ کان یصل قاعداً ء فإذا تقر وہو قائم ‏ رکم 
وعبد وھو قائم ء وإذا قرأ وہو قاعد رکع وعحد وهو قاعد ٠‏ ۔- 
قال آحمد واسحاق : والعمل على کلا المدیثین ء کانھا رأیا کلا الحدیئین 
سیحا سعمولا" بھا ۔ 








مران * و.' النسٰاء” فی رکفة ٤‏ وإذن استدلال القاثلین بحدیث سلم فی عدم 
توقیف ترقیب السور غیر ظاہر . ورواہ آبوداؤد فی ”سننہه'“ ق (باب ما بقول 
الرجل فی رکوعہ ومجودہ ) ء والئرمذی فی ”شالله ” فی ( باب ما جا ق 
عبادة النی کل ء بلفظ أں داؤد کلاھا عى رجل من عبس عن حصذیفة ء 
والبیھتی فی ”سننہ“ ٢(‏ - ۳۰۹) بلفظ مسلم سندا ومتتاء وف روایة: دفصلى 
آریع رکعات فقرأ فیھن ” ایقرة ” و*آل ران ” و“ النساء ” و" الائدة' ٠‏ 
رواہ آبوداؤد فی ”سلنہ“ والئرمذی فی ”شائلہه'ء ولفظ آی داؤد فبە : ہ نصلىی 
ارم ركحعات فقرأ فیھن ”الیقرة “ و ” آل ممرانِ * و ” النساء ” و ”الائدة“ 
آو ” الأنعام ” شك شعبة ۱ھ ٠‏ . قال الراقم : إن آراد من الرکعة ف روایقی 
النسائی الصلاة کلھا یمکن ا مع بین الروایتین واللہ أعلم ۔ قال فالر وایة 
وی تدل على أنہ قرآھا فی رکعة. واحدة ء والثانیة تدل عل أٹھا فرٹھا ق 
الرکعات : فھل پرجحأو یوافق بین الروابتین ؟ ول آر لحم فیہ شبناً واقہ آعلم ۔ 








بحث صلاة التطوع بعضھا قاعداً ویمفھا قاثماً ں7 

حدثنا الانصاری نا معن نا مالك عن أالنضر عنی أیسلمة عن عاقشة : 
ہد ان النی پل کان یصل جالاً ء فیقر وہو جالس ہ فاذا بی من قراءنہ 
قدر ما یکون ثلائین أو أربعین آیة قام فقرأ وہو قائم ؛ تم رکع ود نم 
صنع فی الرکعة الثانیة مثل ذلك ٤‏ . فال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن حیح۔ 





حد لا اعد بن منیع نا ہشم آنا خالد وھو الخذاء عن عید اللہ بن شقیق 
عن عائشة قال : ہ سألتھا عن صلاۃ رسول اللہ لو : عن نطوعہ ۴ قالت : 
کان یصلى لیا5 طویا5 قائماً . وی9 طویا5 قاعداً : فإذا قرأ وھو قائم رکع 
وعد وہو قائم ؛ وإذا قرا وھو جالس رکع ومجد وھو جالس ٤‏ ۔ 

قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 
وکللد وزدلائ مسعراوارھی اق مه خد ال إ ہج صلبت مع انی پت 
غلم یزل قائمآ حنی ہممت بامرسوء . غلنا ما ہممت ؟ قال : ہمت آن آتعد 
وآذر النی پچ ؛ رواہ البخاری ‏ ( باب طول القیام ق صلاۃ الیل ) -١(‏ 
)٣۴‏ وسل رباب تطوبل القراءة فی صلاة الیل ) ١(‏ ۔ )٦٦٢‏ والفظ 
البخاری . قال الشیخ : ولذا کان 8 یٹھی عن الاقتداء خلفہ فی النافلة ۔ 

وقد قال بعضھم : الحکیم من بشدد على نفسہ ویخفف عل غیرہ؛ والیه 
پشیر محمد البوصیری فی ” البردة“ : 

ظلمت سنة من أحیا الظلام إلی أن اشنکت قدماہ الضر من ورم 

یشیر البوصیری !لی حسدیث عائشة والغیرة کلاما فی " الصحیح ” ۔ 
وقال ی.” اطزیة " : 

وإذا حلت ادایة قلباً نشطت العبادة الأعضاء 


٦‏ معارف السئن 
( باب ما جا ان النبی ا قال : ' انی لاسمم ب 
آلصبی فی الصلاۃ ناخفف ') 

فا مروان بن معاویة الفزاری عن بد عن نس بن مالك أن 


..: باب ھا جاء آئی انی گٌٍ قال : إنی لمع بکاء لصی 
الصلاۃ فاعفف :۔۔ 

ثبت عنہ ا نطویل القراءة وکذا تخفیفھا کا تقدم تفصیلہ فی ( باب ما 
جاء إذا آم أحدم فلیخفف ) فلیراجع . و حدیث الباب أیضاً التخفیف ٠‏ 
وکذا ثبت التطویل ء لن یدرك القوم الرکعة فی حدیث عید اللہ ان أی قتادۃ 
عن آبیہ عند أی داؤہ فی ”سننهٴ فی ر باب القراءة فی الظھر ) ١(‏ ۔۔ )۱١١‏ 
واصلہ فی ” الصحیحین ٣“‏ کے عبد الرزاق واہن خزیمة ء انظر التفصیل 
” الفتح“ ٢(‏ ۔۔ ۲۰۳) . قال : وکان یطول فی الرکعة الأولی ما لا بطول ف 
الثائیة ٭ قال : 2 رید بذاژك أن یدرك الناس الرکعة الاُولی 
واختلف فتھاء الذامب ق تطریل ارکوع 9 بدرھ فان فجززء ای 
قیاساً على تخقیف القرامة فی مثل حدیث اباب قیاس عکس ۔ قال فی ” الفتح" 
٢ (‏ ۔۔۔ ۱۷۰) وف ھذہ الألة خلاف عند الشافعیة وتفصیل ٠‏ وأطلق النووی 
عن الذھب استحباب ذلك ء وفی”التجر ید“ المحاملی نقل کراہینہ عن الجدیدء 
وبہ قال الاوزاعی ومالك وأبوحنیفة وأبوبوصف ٠‏ وقال محمد بن الحسن : 
أخشی أن یکون شركً ١ھ‏ . وف ”العمدة“ ٢(‏ ۔۔۔ ۷۸۰) : وقال ابن بطال : 
ومن آجاز ذلك الشعبی والحسن وعید الرمن بن أبی لیل . وقال آخرون : 
پنتظر مالم یشق على أصحابہ ۔ وو قول آحمد وإسحاق وأیئور ٭ وقال مالك : 
لابنتظر لأنہ بن والشافعی ٭ 
وقال السفاقسی عن سحنون : صلاتھم باطلة ٢ھ‏ . وکرمہ ا حنفیة 





















س- ۰ئ 








یه وروی عو 


بحث 


: کل خاں : د رھ زق لاس 








آی حنیفة أو عن محمد علىی اختلاف النقل ما سٹل عن ذلك قال : أخشی عليه 
آمراً عظیما . وسٹل عن الأمر العظم فقال : الکفر ؛ وفسرہ الشائم بکفر 
النعمة ء وف ”العمدة“ ٢(‏ ۔ ۷۸۱) عن ” الذخیرة ” وق صفة الصلاۃ من 
٭ البحر* )۳۱٣ - ١(‏ عن ”الذخیرة“ و" البدائع“ وغبرہا: أن السائل ہو 
سف عن أیحنیفة ؛ فقال أبوحنیفة : أخشی آمرآ عظیماً یعلی الشرك ۔ 
م فی ” فتح الباری “ عن محمد بن الحسن مثلہ . وق ” البحر' وغیرہ : 
ونوہم بعضہنم من کلام الإمام آنہ بصیر مشرکا فافتی بإباحة دمه . وھکذا 
ظن صاحب ” منیة الصلى ” فقال : بخشی عليه الکفر ولایکفر ٠‏ وکل منھا 
غلط ؛ ولم پردہ ا؛لإمام رحمہ اللہ تعالی. ٠‏ وونا آرادہ أنہ بخاف علیه الشرك ق 
عمله الذی عو اثریاء : و(نھالم یقطع بالریاء فی ملہ ما آنە غبر مقطوع بە لوجود 
الإختلاف: فإنہ نقل عن الشعی أنە لا باس به ۱ھ . ول أقف على تفسیر الکفر 
بکفران النعمة واللہ آعلم ۔ وف ” الدر ا ختار“ : ووقسمی مسآألة الریاء١ھ۔‏ 
وجوز أرباب الفتاوی الإطالة للداخل إذا لم یعرفہ الإمام وإلا لاء هکذا فصله 
الإمام آبوالیث کا فی ” البحر“ من صفة الصلاۃٹ ہوکذا من الإمامة ؛ ومثله 
فی ”العمدة“ وقال : إذ فیه إعانةٴ علی الطاعة . وقبلٴ: إِن أطال الرکوع لإدر اك 
الجائی خاصة من غیر تقرب لی اللہ فھذا مکروہ ء وقیل : إن کان الجائی 
شربرآ ظالاً لا یکرہ لدفع شرہ اھ . قال الشیخ : الاحوط العمل ما قالہ صاحب 
اللذھب فإن النفس آکذب ما ٹکون إذا حلفت ؛ فکیف إذا ادمت ؟ وکذا 
قال صاحبِ ” البحر“ بعد نقل کلام الفقیہ أى الیث السمرقندی : وابوحنیفة 
منع منہ مطلقاً لأنہ شرك أی ریاء٤ھ‏ فکانہ رجح کلام الإمام . وأما ای 
الشافعیة فقیاس مع الفارق . وکذلك تعقبه ابن امنیر  :‏ بآن التخقیف نقیض 
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(م- ۸د 


معارف الین تم 





النطویلء فکیف یقاس عليه ؟ قال : ئم إن فیہ مغابرۃ المطلوب لن فی إدخال 
مشقة علىی جماعة لاجل واحد . ووجھہ الخطای بألہ إذا جاز التخفیف لخاجق 
من حاجات الدنیا کان التطویل لحاجة من حاجات الدہن اجوز . وتعقرہےه 
القرطی : بأن فی التطویل ھنا زیادۃ عمل فی الصلاۃ غبر مطلوب بخلاف 
التخفیف ٭ فإنه مطلوبِ ؛ ھذا ما فی" الفتح“ ببعض الاختصارء وفی*العمدة“ 
(۷۸-۴) بعد نقل استدلال بعض الشافعیة بە محدیث أی قتادة ” یطول فی 
الڈولی ویقصر ف الثانیة * بآنہ یدل علی جواز تطویل الإمام فی الرکوع لاجل 
الداخل . قال القرطبی : لا حجة فیہ لن الحکمة لایعلل بھا لفاتھا أو لعدم 
انضباطھا : ولأنہ لم یکن یدخل فی الضلاۃ پرید تقصیر تلك الرکعة تم یطیلھا 
لاجل الآقیق ٭ وانھا کان یدخل فبھا لیأتی بالصلاة على سنتھا من تطویل الاو ی 
فافترق الأصل والفرع فامتنع الإخاق ۸۱ 
قال الشیخ : وایضاً ثبت التطویل فی القراءة لا فی الرکوع والسجود+ 
قال :. وقال بعض الحنفیة (۱) : ان ارادقہ گل نطویل القراءۃ ء نم تقیفھا 
کانت قبل الشروع فی الصلاۃ لا داخل الصلاۃ ‏ لکن ألفاظ الروایات ترد عليہء 
انظر روایات الصحیح من ( باب من أخف الصلاة عند بکاء الصی ) ایق ء 
واصرح منھا ما عند ابن آبی شییة من طریق عبد الرمن بن سابط : ہ انہ ٹا 
مرأ فی الرکعة الو بسورۃ طویلة 'قسمع بکاء صبی فقر أ بالثائیة بٹلاٹ 
ذکرہ الحافظ فی" الفتح' . وذکرہ البدرالعینی فی ”العمدة“ ء وفیە : 
آية الخ؛ . واہن سابط تابعی فالروایة مرسلة ٠‏ 
آلوللہ : ان نفتتن امہ ء من الإفتتان وہوالوقوع فی الفثنة ء وف الصحیح : 
“ من ایرد فی بعض الضیخ ؛ وقال الکرمانی : ویفتن من اٹلائی 











بعورۃ 














وف البابِ عن أیفتادۃ وأنی سعید وأ‌ھریرة . قال آبوعیسی : حدیث 

آنس حدیث حسن صحیح ۔ 
( باب ما جاء لا تقبل صلاة العائیض الا بخمار ) 

حف نا ناد نا قبیصۃ عن حماد بن سلمة عن قتادة عن ابن سیرین عن صفیة 
ابنة الحارث عن عائشة قالت قال رسول اللہ یلا : ہ لاتقبل صلاۃ المائض 
إلابجار ٢‏ . 
ومن الإفعال والتفعیل فأشار ل الوجہ الثلائة نلفظ احدیث وورد می الافتمال 
فالکل أربعة ؛ ھذا ملخص ما قالہ قی ”المدة“ ؛ ومعناہ کا فی ٭ الفتح“ : 
أی تنتھی عن صلاتھا لاشتغال فلبھا ببکائہ: وزاد عبد الر زاق من مرصل عطاء : 
٭او تترکە فیضیع “ ذکرہ الیدر والشھاب ۔ 
اب ما جاء لا تقبل صلاۃ ا خائض الا بخار 

الحائض بغبر التاء ھی اللغة الفصیحة الفاشیة کا فی ”العمدة“ (٢۔۔‏ ۷۸) 
وعن الیل أن ما م یکن جار علی الفعل کان بمنزلة امنسوب؛ فالحائض بەەنی 
ذات حائضش کدارع وثابل وقامر ولابن وطامث وغیرھا انتھی ختصراً ؛ وعامة 
رباب التألیف من الشار 
النائیث لأنہ مخصوص بالؤنٹ ونقض بیجمل بازل وناقة بازل وضامر فیھا ۔ 
وھذا عو الفرق بین الوضیع اوالرضعة إلا أن فی رضاع” البحر“ (۳ - )۲٢٢‏ 
وقال الفراء وجماعة : إن قصد حقیقة الوصف بالإرضاع فرضیع بغیر ہام > 
نون قد مجاز الوصف بمعنی آنھا حل الإارضاع فیا کان أو سیکون فافاء ‏ 
وعليہ قوله تعالی : (یوم تروٹھا نذھل کل مرضمة ھا أرضعت) اھ . وھذا 
عکس ما قالہ اخلیل فی ا لحائض ۔ 

ٹم مذھب آأبی حنیفسة أن الکفین والوجہ لیست بعورۃ لا داخعل الصلاۃ 











٦‏ معارف الستن یٹ 
زق اباب عن'صبداللہ ن عری .فان ابر عسی : حَدَيت اف بث 
حسن . والعمل عليه عند ہل الم : آن الرأة إذا آدرکت فصلت وشتی من 
شعرھا مکشوف لا تجوز صلاتھا . وھو قول الشافعی قال : لا نجوز صلاۃ 
الرأۃ وشئی من جسدھا مکشوف . قال الشافعی : وقد قیل : إن کان ظھر 
قدءیھا مکشوفاً فصلاتھا جائزة ۔ 









ولاخارجھا ؛ ویجوز النظر إلی وج الاجنبیة وکفیھا غیر أن أرباب الفتیا من 
مذعبہ أنتوا بعدم جواز النظر لفساد الزمان کذلك فی ” البحر* من شروط 
الصلاة ء وراجعہ التفصیل ء وراجع لألة النظر ا حظر والإباحة من ”رھ 
احتار“ وغیرہ من الب-وطات ۔ 


وأما القدمان فعن آئی۔ 





فبہ روایتانءذھہب الشافعی لی جوا زکشفھاء 
من روابی الإمام ما یوافق الشافعی. قال الراقم : 
وھو الذی سحح ف ”ادایة“ وشرح ٭ المامع الصغیر” لقافی خان ؛ اختارہ 
فی ”ا حیط“ کا فی ” البحر“ . نم إن اصل ذھب الشافعی أن بدن ا حرة کله 
عورۃ إلاالوجہ والکفین: وما ذکروا من مذھبہ من اسنثناء القدمین ابضاً فإغا 
ہو قول امزنی کا فی ”شرح الہذب“ (۳ ۔۔ )۱٦۸‏ ومثل مذھب الشافقعی 
مذھب مالك والڈوزاعی وأیثور وروایة عن أمد ؛ والٹھور من مفذعبہ 
استثناء الوجہ فقط ؛ ولتفصیل مجال آخر ء والحدیث خصوص بالحرۃ ققد 
جازت صلاق الأمة مکشوفة الرأس عندھہم مبعاً . و" الیار “ بالکسر کل ما 
یسترالراس ہ والممٔع آغرۃ وغر ؛ومثلہ الحمرۃ بالکسرء وف امثل:”والموان 
لاتعلم الحمریة“ یضرب للمجرب . والحدیث حسنہ الترمذی وصححہ الحام قف 
”اترك“ کا ق س2 الیذب“ ۔ 





والول عند شیخنا أن 


تل 





حدیث ااتھي_ عن السدل فی الصلاۃ 


( باب ما چاء فی کراهیة السدل فی الصلاۃ) 


حدثا ناد نا قبیصة عن حاد بن سلمة عن عسل بن سفیان عن عطاء عن 
تھی رسوں ال ا عن السدل فی الصلاۃ ء ۔ 





آنیھریرۃ 














باب ما جاء فی کراہیة:السدل فی الصلاۃ 
٥‏ شارح ” الوقایة “ بآن پرسل الثوب من غبرٴ أن 
يبہ عل رأسہ ویرحیہ علی متکیبە ؛ قالہ فی ”شرح الوقایة“ 





السدل فی الصاا: 








ینم جانییە آو أن 
من مکروہات الصلاۃ ناقا عن ٭ الغرب “ . وقال : وھذا ف الطیلسان 
آما فی القباء ونحوہ فھو أن یلقیےە علی کتفیہ من غیر أن ایدخل یدیھ 
ف کیه ویضم طرفیغ ٢ھ‏ فقد مه ؛ رکذلك قد آدخل قاضیخان ق 
السدل اللکروہ لیس القباء من غیر إدخحال الیدین فی کمیہ ء کا فی ٭ منحة 
اخالق “ و“ الٹھایة “ ٠‏ وسثلہ فی ” اندیة “ معزوا مل ” مبسوط شیخ 

الإسلام خواھر زادہ “ وغیرہ کا فی ” الیحر “ ء واختار فی ” انخلاصة “ 
آنہ لا یکرہ؛ حکاہ فی ” الیحر* . قال ابن عابدین : و یوافقہ علی ذلك أحد 
سوی الہزازی ؛ والصحیح الذی عليه القاضیخان والجمھور الخ . وف السدل 
یقول الشاہ ولی اللہ الدھلوی فی ”المجة اللہ البالغة“ (فی آخر المزء الول من 
بحث ثیاب الصل): بان پریسل الثوب من غیرأن یضم جانییه : وھوإخلال بالعجمل 
وتھام اغی؛ة الطلوبة فی الشرع بحکم العرف والعادةء فیدخل فی الکراهة إذن کل 
ابسة تنافی حسن افیئة الطلوبة فی الصلاۃ عند الشارع ۱ھ ملخصآً اوقد یطلق 
السدل عی إسبال الزار آیف؟ وھو ظاھر عبارات الفقھاء رمہ اللہ ؛ وفذاغ 
یذکروا إسبال الإزار مستقا فی الکروہات : راجع التفصیل ”شرح 
اللہذب “ ٣(‏ ۔۔ ۱۷۷) : فہذا خلاصة ما دار فی مسألة السدل . وقد آمر 
النی ا باعادة الصلاة لمن أسبل [زارہ کا فی حدیث أیھریرۃ عند أی داڑھ 











٢ 









وف اباب عن ای جحیفة ۔ 
من حدیث عطاء عن آی‌ھریرۃ مرفوعاً إلامن حدیث عسل بن سفیان ۔ 
اختلف ھل العلم فی السدل فی الصلاۃ 





فکرہ بعضهم السدل فی الصلاة وقالوا : 





قی 7 سلنہ؟ ١(‏ ۔۔ ۹۴) ( باب الإسبال فی الصلاة ) . وإسنادہ سحیح عل 
شرط مسل کا فی ”شرح الہذب؟ (۴ - ۱۷۸)۔ 


سأ : قال الشیخ : ذکر اہن اللك فی شرح ” الشارق “ )١(‏ أن می 
لحقہ السدل ٔی علال الصلاة فیلزمہ وبرنع انغوب . آفول : لم یکن کتابه 
عندی حتی احی لفظہ فللذ کور مفاد کلامہ . ویؤیدہ ما فی ” شرح اللیة “ 
عن ” فتاوی الحجة * وف ” الدرر“ عن ” التاتارحانیة “ ؛ وذکر أیضاقف 
* ار اقار :لن من سقطت قلنسوتہ فی الصلاۃ فإعادتھا أفضل الا إذا 
احتاجت لتکویر أوعمل کثبر . أنظر لتفصیل ”درر إخکام“ ( )۱١١ ١‏ 
من آخر اذکروہات . وھذا بدل عل إزالق اکر وہ الواقم فی خلال الصلاۃ 
ی أئناءھا ؛ وبدل عليہ حدیث ابن عباس أخرجہ الأئمة التة ف کتبھم 
ختصراً ومطولا والبخاری أخرجہ فی احد اوعشرین موضعا ق حویل 
کی عن الیسار لی الیمین تی الصلاةء وکذك وقائع أخری غیر واقعة ان عباس 
قدل على ذلك ۔ 





وللہ : إلامن حدیث عسل بن سفیانء ظاہرہٴآنہ غریب لتفرد عسل بەء 
وھو آبوقرۃ البصری ؛ وہوضعیف عند ال جمھور وإن وثقہ ان حبان . ولکن 
المر لیس کذلك فقد تابعہ علباق الحول عند أی داؤد وابن حبان: والحاکم 


.)١(‏ ابن الملك ہو عز الدین الإمام الفقیہ عبد اللطیف ال حنی شارح ” جع 
البحرین “ و" التار “ و“ مشارق الاٗنوار “ للصاغانی ء و ماہ “ مبارق الأزھار “ 
وھو مطبوع ۔القاعرة فی جزعین توق سنة ( ۸۸۵ ھ)۔ 


بحث السدل والاسبال فی الصلاۃ والفرق بیٹھا بن 
ھکذا تصنع الیھود. وقال بعضھم : إنھا کرہ السدل فی الصلاۃ إذا لم یکن 
علبہ إلاثوب واحد ؛ فآما إِذا سدل على القمبص فلا باس . وھو قول أحد ۔ 
وکرہ ابن البارك المدل فی الصلاۃ ۔ 


وقال : حدیث صحبح على شرط ا ولم بخرجا فیہ تغطیة الرجل 
ا فام فی الصلاق اوآقرہ الذمی ققال : *عل شرطھا“ راجع ” الستدرك“ 
(س ۔ )۲٢٢‏ می الجزہ الڈول ء وثابعہ أبفضاً عامر الاحول عند الطبرافی ق 
“ْوسط“ عن أی بجر الیکراوی ۔ أنظر ”نصب ار أیة“ ٢(‏ ۹۹) ۔ علا 
آنہ لو سلم ضعف حدیث السدل فإنہ لا بضرء فقد صمحت أحادیث ف الإسبال + 
وھو بعمومہ بشمل السدل ؛ ولذا استدل النووی فی ” شرح الہذب ” للٹھی 
عن المدل بأحادیث الٹھی عن الإسبال ٤‏ نعم الإسبال المروف عندھم مکروہ 
فی الصلاۃ وخارجھا عندنا وعندھم > وأما الدل العروف فلا پکرہ عندنا 
خارج الصلاۃ عل الصحیح ؛ ویکرہ عندھم کا ف ” شرح الھذب * 
واقہ اعلم ۔ 
تمولہ : إذا سدل على القمیص فلا باس . فی " ابحر الرالق ” وغیرہ من 
کنب فقھانا : إن اشمال الصیاء پکرہ فی ٹوب واحد لانی وبین . وھذا مفاہ 
کلام صاحب * البحر* حیث قال فی أحد تفمیریہ عن ”افیطٴ : بان بجمع ؛ 
طرق ثوبہ ویخرجھا تحت إحدی یدیہ على أحد کتفیہ قال : ویدہ ق"لبدائع " 
بأن لا یکون عليه سراویل الخ . راجعہ لتفصیل . وریما بطلق السدل على اشیّال 
الصیاء ھذا أیضاً وھو امراد فی ھذا القول کا فی ” البحر* عن " البدائع ” : 
وعن أئیحنیفة أنہ یکرہ السدل عل القمبِمی وعل الإزار ء وقال لأنه صنیع 
أہل الکتاب ٠‏ فان کان السدل بدون السراویل فکراہتے لاحال 
کشف العورۃ عند الرکوع ۰ وإن کان ہم الإزار فکرامنہ لأجل التشبه باعل 
الکتاب فھو مکروہ مطلقاً سواء کان لفیلاء أولغیرہ لٹھی من غبرفضل انتھی . 


























ت3 معارف السْن 








( باب ماجاہ فی کراہیة مسج العصی فی ااصلاۃ ) 

حد‌ثلاً سعید بن عبد الرحن 'اشخزری ذا سفیان بن عبینة عن الزھری عن 
أی الأحوص عن آی ذر عن النی گا قال: ہ إذا ام آحدم إلی الصلاۃ فلاعسح 
ا خصی فإن اارمة تواجھه ٤‏ ۔ 

حد‌ثلً المسین بن حریث نا الولید بن مسلم عن اللڈوزاعی عن بجی بن یکٹیر 
قال حدثی أبوسلمة عبد الرحمن عن معیقیب قال سألت رسول اللہ پچ عن 
مسح الحصی ف الصلاۃ ؟ فقال : ہ إن کنت لاہد فاعاِ فرۃ واحدة ٤‏ ۔ 











وقد تقدم فی ( باب الصلاة فی الثوب الواحد بعض تفاصیل اشتّال الصیاء) 


فراجمے ۔ 





..: باب ھا جاء فی کراہیة مسح الحصی فی الصلاۃ :۔۔ 
کرہے الأئحة اللائة وجمھرة أہل العلم ء ول یرب مالك باسا . انظر 
للتفصیل ”العمدة“ ٣(‏ - ۷۱۹) . حدیث الباب بدل على جواز العمل القلبل 
فی الصلاة . وأما فساد الصٗلاة بالعمل الکثبر فیا ا مموا عليہ وإن کان فی حدہ 
اعمل الکثبر خلاف بیٹھم کا ہو مبسوط فی محلہٴ من کب اافروع ۔ قال 
الشیخ : و روابة ورد التفیید بالنافلة: ہ وإن کنت لاہد فاع فی الثافلۂ ×٤‏ 
وذلك لن فی النافلة سعة ما لیس فی الفریضة حیث جاز الاعّاد با مدار وتحوہ 
فیھا عند الٹعب دون الفریضضة أی عند عدم عذرامرض وإلا فیجوز الإستناد 
إل جدار والاعتاد علی عصآ فی الفرائض أبفاً ؛ کا فی “ البحر“ من صلاۃ 
الریض . قال الراقم : والروایات التی آشار إلیھا الشیخ لم اقف علیھا ۔ 
وللہ : فان الرمة تواجھہ . بین ہذا الحدیث علة اك ؛ وف حدیث 
عند ان آیشیبة قال : ہ إذا حجدت فلا سح الخصی فان کل حصاۃ تحپ ان 
یسجد علیھا ؛ فھذا تعلیل آخخر کا فی ” الفتح“ )٦٦ - ٣(‏ ء وعللہ الطلاء 











حدیث النع عن 
قال أبوعیسی : ہذا حدیث صحیح . وف الباب عن على بن أ‌طالب > 
۔ وحذیفة وجار بن عبد اللہ ٭ ومعیقیب . قال آبومیسی : حدیث أیذر حدیث 





8 








خینق ۔ ری من انی ا ہ آنہ کرہ السح فی الصلاۃ وفال: إِن کنت 
لابد نفاعل فرۃ واحدة ء کأنہ روی عنہ رخصة قی الواحدة . والعمل على ھذا 
عند أھل الطلم ۔ 
( باب ما جاء فی کراھیة النفخ فی الصلاة ) 
ححد ثنا اعد بن منیع نا عباد بن العوام نا میمون أبوعزۃ عن یصاخ مولل 
طلحة عن أم سلمة قا رای النی گل غلاماً لنا یقال لہ : آفلح ء إذا 


سید نفخ ؛ ثقال : یاأفلح ترب وجھك ؛ 
قال آحمد بن منیع : کرہ عباد اللفخ فی الصلاۃ وقال : إن نفخ م یقطعم 
صلاتہ ء قال آحمد بن منیع : وبہ نأخذ . قال أبوعیسی : وروی بعضہم عن 
آیحزۃ ھذا الحدیث : وقال : مولی لتا بقال لہ : رباج ٠‏ 
پاحافظۂ عللی الحشوع ولثلا پکثر العمل ولا لزاحم فی النکات ٠‏ فکل من 
ہدہ الٗمور الثلالة من احافظة عل الخشوع واغحافظة عل الوصلۂ ما بسلحق ہبھ 
مواجھة الرمة ؛ والسجود على الحصی علۂ لذلك, وفیہ الصبر فی العبادۃ عل ااشقة 
ایضا واللہ اعم . وہصذہ الرمة ھی الوصلة اتی بتطھا الار بین بدی الصل 
النی عبر عنھا الشرع بالقطع ۔ : 
.-: باب ھا جاء فی کراہیة النفخ فی الصلاق :۔- 
ذکر صاحب *٭ البحر ” فی النفخ قولین بآنہ لوکان مسموعاً تقد بس 
الصلاۃ وإن لم یکن مسموعاً فلا ؛ ذکرہ فی الفسدات عند قول صاحبۂ 
”الکاز“ : والتفحنح بلاعذر ء والأوضح من ما عند الفخر الزیلعی فبراجع ۔ 
(م-۱۸:) 
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بھذا الإمناد 
: رباج ٭.. قال أبوعیسی : وحدیث 





حدثل آمد بن عبدۂ الضنی نا حماد بن زبد عن میمون أی 
تحوہ ء وقال : ہ غلام 
آمسلمة ء إسنادہ لیس بذلك ؛ ومیمون أبوعزۃ قد ضعفہ بعض اھل العلم ۔ 
واختلف أھل العلم ق ا فقال بعضھم: إن نفخ فی الصلاۃ استقل 
الصلاۃ ء وھو قول سفیان الثوری وأھل الکوفة ۔ وفال بعضھم : یکرہ اللفخ 
فی الصلاۃ وإن نفخ فی صلاہ لم تفسد صلانہ ؛ وہو قول آمد واسحاق ۔ 











وقیل : إِن کانت لہ حروف مھجاۃ تفسد وإلا فلا ء ومال إلی الأول ال حلواق 
زاختارہ صاحب ” اخلامة ١"‏ وإل الثانی ذھ*الشیخ الإمام خواھر زادہ 
کا فی ”البحر* . وقال ابن تیمیة فی ”فتاواہٴ ء لا تفسد بالنقخ وإن کانت 
له حروف مھجاۃ ؛ راجنھا فقد أطال الکلام قیھا . وأما اللتحنح فی الصلاقظ 
فیکرہ عندنا یل تفسد یه الصلاۃ إنم یکن من عذر بأن صار مضطراً مدفوعاً إليهء 
والعڈر مٹل إذا حصرعن القرآمة لاجّاع البلضم فی حلقہ : |وکان إماماً فحصرعن ا جھر 
یالقراءة ء وہذا فی حق الإمام خاصة کا فی ” شرح الیة الصغیر “ ق رباب 
:کر اہیة الصلاة ) ومثلہ فی ” الشرع الکببر' سواء بسواء . وقد اسئٹی الفقھاء 
من التنحنح الفسد بل الکووہ ما کان لعذر آو لخزض سصحیح کتحسینٰ صولہ 
القرامۃ . آو للڑعلام ہآنہ الصلا ؛ آو لپھندی إمامہ عند خطأء کا فی"الیحر* 
و ”الفٹنج "و ”الدر “ وغیرھا, 
تمہ : واعل الکوفة : ہم ابوحنیفة واصحابہ . قال فی ” شرح الہذب " 
٤(‏ _ ۸۹) فی اللفخ فی الصلا: مذھبنا أنه إن بان منہ حرفان بطلت صلانہء 
وب قال مالك وابوحنیفة ومحمد وآحمد حکی ذلك عنہ ابن النذر : وعنہ حکی 
۱ کراھة ذلك عن ابن مسعود وابن عباس وابن سیرین والنخعی وبحی بن أیکٹیر 
رآ مد واسحاق ٢ھ‏ ختصراً ویظورۓن ”فی ابن قدامة “ ر١‏ ۔-۷۰۹) 

















حدیث الٹھی عنی الصلاۃ مختصراً وبیان معنی الإختصار ۴۷ 

( باب ما جا فی النمی هن الاختصار فی الضلۃ) 
حل لا آبوکریب نا ابواسامة عن ہشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن 
آ ھریرۃ : ہن النی پیٹ تھی آن یصل الرجل متصرآء ۔ 

وفی لباب عن ابن مر . تال آبوعیسی : حدیث ٴآ‌ھررۃ ج 
من صحبح ۔. وقد کرہ قوم من.آھل العلم الإختصار فی الصلاۃ . والإختصار 
ہو آن بضع الرجل یدہ علی خاصرتہ فی الصلاۃ . وکرہ بعضھم أن یمشی 
الرجل ختصرآ . وہروی أن إبلیس إذا مشی یمشی ختصرا ۔ 
ان الاول هو ہپ آحمد ء والٹافی ہو روایة عنہ ء وبا جمملة فانفقت کلمتھم 
فی الجملة وزال انخلاف وق المد:۔ 











: باب ھا جام فی الٹھی عن الاختصار فی الصلاق :۔۔ 

اخلفوا فی تقمیر الاختصار علی أقوال فقیل : ہو التخفیف ف القرامق 
وقبل : أن مك مخصرۃ ( أى عص١)‏ بتوکا علیھا ٠‏ وقیل: ہو وضع الید 
عل الحاصرۃ . وا ختارہذا الثالث . وفی”العمدة“ ( ٣‏ ۷۳۱): وھو ا۷أصحء 
وی ”الفتح” (۳۔۔۔ ۷۰) : ہو الٹھور ٤‏ الا : وبہ جزم آبوداؤد ریہ 
فسرہ محمد بن سبرین راوی ا حدیث ند ابن أئشیبة + وکذا فسرہ مشام 
عند الببی فی ”سننہ“ ٠‏ وفی ”الیحر* : ہو الصحبح ء وبہ قال ا ممھور من 
أھل الغة والفقہ والحدیث . والقول الأول حکاہ الھروی ؛ والانی حکاہ 
اللطای ؛ وھناك أقوال آخر ء ولکن روایة التخصر والخحصر وحدیث زیاد بن 
صبیح عند آیداؤد: و فوضعت یدی على خاصرق فلا صلی قال ۔۔ ابن 
عمرٴ-.: ھذا الصلب فی الصلاة اخ ٤‏ کل ذلك یرد ما عدا القول الثالث ۔ 








قوللہ یمشی مختصرا . ای کان یمشی منصرا ء وفلك حین اخرج من المنة 
مذموماً مدحورا أعبط إبلیس ختصراً + رواہ ابن آئىیشییة من طریق حید بن 


۸ 





کے - ےم د شک 
( باب ما جاء فی کراہیة کف الشحر فی الصلاۃ ) 

عد‌ثلً بی بن موسی نا عبد الرزاق آنا ابن جریج عن عمران بن موسی ٭ 
علال کا فی ”العمدة“ و”لفئم “ وفی ”الیحر“+ قیل : إن إبلیس اھبط من 
النة لذلك ؛ وفی ” الرقاۃ “ ٢(‏ ۔۔ ۳۹) : إن إبلیس بعد لعنہ ونزوله 
فی الأرض وضع یدہ علی الخاصرۃ . نم إن االحصر کرعہ ابن عمر واین عباس 
وعائشة والنخعی وا جاعد وآخرون . وھو قول أیحنیفة ومالك والٹافعی 
والأوزاعی کا فی ”العمدةٴ ء وی ”ابحر*: والذی بظھر أن الکراہة تحریمیة 
تی الصلاة للٹھی الملذکور آھ ۔ 

..: باب ھا جاء نی کراھیة کف الشعر فی الصلاق : 

استفید من حدیث اباب أُن الشعر یسجد فلا یکفه کا ”شرحالیذب“ 
و”العمدة' وہذا مثلہ فی حدیث ابن عباس عند مسلم بالڈی یصلى وھو مکتوفء 
وقال ابن مر رضی اللہ عنه لرجل رآہ یسجد وہو معقوص الشعر : دأرملم یسجلہ 
معك ؛ کا فی ”العمدة“ ( ۱٥١ - ٣‏ . قال الشیخ : وقال الشافمی فیحکة 
الم عن کف الثوب أن الئباب أبضاً تسجد , وقال : ماف عل ماعذہ . 
وقال فی ”الرفاۃ (؛ ۔۔ )٦٥۷‏ : قیل : وھوالاظھر أن انقدیر: وامرت أن 
لانکفتھا بل نترکھا حنی یقعا عل الٗرض بسجد بجمیم الا عضاء والئیاب اھ ۔ ون 
ااجل ذلك وردالتھی عنالسجدة عل طرف الٹربالذی لیسه الصلى یمن غبرضرورةء 
وأما عند الضرورۃ فھوجالزء اثبت دلك فی حدیث انس عند الشیخین ۔ٴقال : 
١‏ کنا نصلىی مع النی ه بضع أحدنا طرف الثٹوب من شدة الحر فی مکان 
الجود: وإلبہ ذھب ابوحنیفة ومالك والاڈوزاعی وأحمد وآخرون . خلافاً 
للثافعی فزنہ لم بیز على طرف ثوب متصل بہ . ولکلٹ الشافعیة ف اویل 
الصرائح ۔ انظر" العمدة“ ر٢‏ - ۲۸۸) و ”الفتح“ رد ٤٤٦٤)ء‏ وا 
منشا تھی الشارع عن کمف الشعر فیحتمل أن یکون لأجل حجودہ ویتمل أن‌ 


























الصلاۃ معقوصاً شعرہ کی 
بیہ ھن آنىرافع : ہ آنہ مر بالحسن بن علی 
دھو ال 39ن عق 0ف لق فا فدلھا: فالتفت إليہ الحسن مغضباً فقال: 
اقبل عل صلاتك ولا تنضب فانی سمعت رسول ال ہٌٍٛ بقول : ذلك کفل 
الشیطان ٢‏ ۔ 

وق اباب عن آم سلمة وعبد اللہ بن عباس . قال آبوعیسی : حسدیث 
آیرافع حدیث حن ‏ والعمل على ہذا ہند أھل العلم : کرھوا آن یصل 
الرجل وہو معقوص شعرہ . ومران بن موسی ہو القرشی ای ؛ وہو أخو 
آیوب بن موسی 














یکون لأجل أن ذلك الوضیع بخالف الوقار وحسن افیئة الطلوب فی الصلاۃ : 
قولٰهہ : قد عقص ضفرنہ عقص الشعر ضفرہ ولیہ عل الرأس وإدخال 
بعضہ فی بعض کا ہو معروف کذلك فی معاجم اللغة وغریب الحدیث . قال ق 
”التھایة“ فی شرح ھذہ ا جملة : أی غرز طرف غضفبرتہ ق اصلھا ۔ و 
الیاب صریج فی أن الحسن بن على عقص صمبرتہ ؛ وأن آبارافعحلھا ٠‏ وف 
بعض نہ غیر مستحسن یق و”اغندبة“ من الکراہیة : وإن فتله فذلك 
مکروہ 7 بصیر مشابھا پیعض الکفرة اھ . ومثله ف”ر داضتار “ من الخظر 
والإباحة . وعلى ہذا یٹکل ما ورد من آنہ يك کانت لہ عقائص فی ”ا جمائع 
الثر مذی' من المزء الاول قبیل آبواب الاٌطعمة من حدبث مجاد عن أم هافۂ 
قالت : ہ قدم رسول اللہ کک مک ولہ آریع ضفاثر ہ وأخرجہ فی ”الشمائل” 
ؤ۹ ہ آربع غدار تصدی العلماء إلی توجیھہ . کا بأئی بیانہ ف عله 
نرجو اللہ سبحانہ التوفیق والإعانة پفضله وکرمه ۔ 











لہ : وذك کفل الشیطان ؛ فسرہ فی ا حاشیة الطبوعة مع الکتاب باغند ؛ 
حیث کتب بین السطور تحتہ: نصیب من مآئمدء ففسرللکفل بالحظ والنصیب؛ 





٣۴۔چج معارف السٰن‎ “١ٔ 
) باب ما جاء فی النخشع فی الصلاۃ‎ ( 
حثا سوید بن نصرنا عبد اللہ بن البارك نا لیث بن سعد نا عید ریہ بن‎ 
و الضاف إلبہ ہمجاز الخذف ؛ والکفل بالکسر تفسبرہ بالحظ صحیح من‎ 
غبر أنہ ھل رید هھنا ابضآ؟‎ ٤ حیث اللغة کا فی حدیث: ؛لە کفلان من الجر‎ 
ففیہ نظر . قال الشیخ : ولیس کذلك . أقول:: والذی ظھرلی أن معناہ أن‎ 
الشمر (ذا لم بسجد کان ذاك نصیب الشیطان فصح ذلك العٔی . والکقل فی‎ 
: الأصل ہو الکساء اللفوف حول سنام البعبر لکی برکب عليه کا قال الشاعر‎ 
: ۔وراکب عل البعیر مکتقل .. بشی على آٹارہ ویننعل‎ 
ویذلك, فسرہ المطانی فی”معام السن“ وان الأئیر فی ” النھایة“ والإفریتی‎ 
فی“السان“ فعی ”کفل الثیطان": مقعدہ ء وبذك فسرہ أبوداؤد فی ”سنہ“‎ 
والکتفل من جعل عل البعبر کفاؤ ۔‎ 
تم عقص الشعر فی الصلاة أی الصلاة حال کون الشعر معقوصاً مکروہ عند‎ 
الأئمة ار بعةءنسم لاباس عند مالك لوکان العقص قبل الصلاۃ لغبرالصلاة, نم إنە‎ 
صرح علاؤنا بان المخص تی خلال الصلاة مفنسد لأانہ عمل کٹبر ءثم ہل ہو مختص‎ 
وذ کر العراق الڈول والل اعم ۔‎ ٠ پائرجال أو یعم الاساء یضام رہ فی کتبنا‎ 
نے: باب ھا جاء فی التخشع نی الصلا ہے‎ 
عامة اللغوبین علی أن الهشوع والحضوع واحد . وقیل: الحشوع قریب‎ 
من اللضوع ؛وذکر ابن الأثیر المزری والفبروزآبادی والإفریقی: ان الخشوع‎ 
فی الصوت والبصر ؛ والحضوع فی البدن ء وذکر الراغب فی ” مفرداته“:‎ 
٣ر الحشوع اکثر ما یستعمل فیا توجد فی القلب آھ . وحکی فی ” العمدةۃ“‎ 
۔ ۱۸۷) : من حدیث علىی عند الحام: الخشوع فی‎ ۲٢ و" الفتح“‎ ٦ 
الپ اھ . وفی التنزیل الەزیز: (وخشعت اللاصوات) ء (أبصار ہم خائِمة)ء‎ 

















بحث النخشع فی الصلا وبیان می احشوع ۰۷ 





سعید عن:عمران بن أی انس عن عبد لہ بن نافع العمباء عن ربیعة بن الحارث 


زخشعاً اہصارہم) +(نضشع قلوبھم) ومن الحضوع : رفظلت أعناقھم ھا اضعین)ء 
:فلا تخضعن بالقول ) ؛ ومنہ قول الکیت یصف نساء بالفاف : 
اذ ھن لاعضع احدیث ولا لکفت الفاصل ۔ 
وبا لجمملة فاستعمل القر آن الکریم الحشوع فی البصر والقلب والصوت > 
والحضوع ی العنق والقول وقال الحذاق من اللغوین: لاترادف ق الألفاظء 
وھو الفتارء واختارہ ان فارس . وشییخہ أبوالعباس آحمد بن بجی بن تعلب ۔ 
أنظر ” فقه اللفة“ لان فارس (صسص - )٦٦‏ . وانخشوع ف الصلاۃ کا ہو 
حدیث الیاب ذکرہ الفقھاء من ا حفیة فی الاب ء وذکروا فی الکروٴھات: 
ان کل ما البال وعخل بالحشوع فھو مکروٰہ ؛ أنظر ” الدر افتار“ 
وشرحہ لن عابدین من آداب الصلاة ء و”نورالإیضاح“ و" مراقی الفلاح“ 
من الکروهات ء وقد ذکر صاحب ٭ البحر الرائق “ : أنه لوخاف الصل 
قوات الحشوع بسبب رؤیة ما پفرق الحاطر فلابکرہ غحض العینین ؛ بل رما 
یکون أول لأنہ حینٹذِ لکال الخشوع واہ اعم 
وق ”البدائع “ (١۔۔ )۲٢٢‏ . فالاصل فیہ آنہ پنیغی المصل أن بخثع ق 
صلانہ الخ مم لایتوعم آن القرآن الکرم یامر بالحشوع فی الصلاۃ فی قولہ 
تعالی : ر وقوموا للہ قانتبن ) أی عاشمن کا فسرہ بہ مجاہد کا فی ” احکام 
الفرطبی” )٦٦٢ -٣(‏ ء وف قولہ تال : ر قد أفلح الؤمنون الذین هم ق 
صلاتھم خاشعون ) مدح الخاشعین وظاھرہ الوجوب ء وبالأخص إذا کان 
اندشوع روح الصلاۃ ؛ ولکن الفقیه إنما بنظر إلی دھاء القوم وعامة الا ٤‏ 
ہومن العلوم أن الع علبھم التخشع .فن اجل ذلك قال الفقھاء : بالا۔تحباب 
. ون الوجوب رعایة لأحوال ا جمھور من الؤنین . وبالجملة فالحشوع ستحب؛ 
سد :8“ (۳ - ۱۷) و" القتح” ٢(‏ ۔۔۔ ۱۸۸): وقد حکی النووی الإحاع 


















۲ 












لی آن الحشوع لیس ہوا علی کلل ما برد من 
افوجوب فلبراجعھا . وأما أآنہ أن یع ٭ا یصلى من الرکوع والجود والقیام 
فذك فرض لا بصح الصلاۃ بدونہ وھذا ہو الاختبار والإرادة ١‏ فإذا سید أو 
رکع وہو نائم لابعتد بے وقد عبروا عن ذاك بقوخم : والشرط أن یەم 
ااصلى بقليه ای صلاۃ بصلى ۔ 

فٛائدۃ: ی کب 
قدمیہ فی الرکوع ء ول ا 
” الدرا ختار “ وعیرہ من آداب الصلاۃ 
وزاد : وإل منکیە الُیمن والڈیسر عند التسلیمة الّولی واثانیة ؛ وذ کر وا أن 
ذلك لتحصیل ا حشوع کا فی ”٭الیحر“ و" الدر“ وغیرٹا . قال الشیخ : 
ونتبعت .أخذہ فوجدتہ فی مبسوط الإمام ا جوزجانی تلمیذ الإمام محمد بن الحسن 
الشییانی : أنہ بنظر فی القیام إلی موضع السجود ٠‏ قال ابن عابدین : النقول قف 
ظاھر الروایة : أن یکون منٹھی بصرہ فی صلاتے لی حل مجودہ کا ق 
”الضمرات“ ؛ وعليه افتصر فی” الکنز “ وغیرہء وھذا التفصیل ۔۔ اذ کور ۔۔ 
من تصرفات .الشائخْ کالطحاوی والکرخی وغیرما کا یعلم من الطولات ٢ھ‏ ۔ 
وی ٭ الیدائع ” ( )۲٢٢ ١‏ ذکر عن محمد رمہ اللہ أن یکون منتھی. بصرہ 
لی موضیع محجودہ ء وفسرہ الطحاوی فی ” ختصرہ ” فذکر اتفصیل الذ کور 
وقال : لأن ھذا کله تعظم وخشوع. وبا مل فذکر آصلہ الإمام حمد الشبانی 






إِن للصلی بنظر إلی موفیع مجودہ فی القیام: و لی ظھر 
فی الجود . وال حجرہی القعدق: ذکرہ ق 


وفیہ : ول أرنیة أنفہ حال سجو 





نفسه : وتقدم أن ذلك مذھب ایحیفة والشافعی وأحد . أنظر ( باب تسبیح 
الرکوع ) وبە صرح فی ” العنی“ ١(‏ ۔۔ )٦٦٦‏ : وحکاہ عن أحد وسلمة 
ابن بسار وقتادۃ وشريك ء واورد فیہ حدیڑاً مرفوعاً فراجمهھ 

م۵ الغرالی قد أطال الکلام فی الحث على الحشوع فی ٴ الإحیاء“ بحیث 
یتبادر مہ فرضیتہ واشتراطہ ؛ غیر ان مآل کلامہ آخرا مل ندب فلیراجع 


بحث الفشوع فی الصلاۃ وتحقیق معئی ادلڈوع ۳“ 
عن الفضل بن عباس قال فال رسول اه یڑ : و الصلاۃ مٹنی مثٹنی 
وذکر الرازی : أن اخشوع فی الصلاۃ نارۃ یکون من فعل القلب کالحشیة > 
ونارۃ من فعل البدن کالسکون : وقبل: لا بد من اعتبار ضا ء کذا فی ” الفتم“ 
٢(‏ ۔۔ ۱۸۷) . وقال فی "ا مدی“: وکان پچ إذا قام فی الصلاۃ طاطا رأمہء 
ذکرہ الإمام اد٠ھ۔‏ وبا جحملة فالشریعة أمر بالوقار والسکون فی الصلاۃ 
کا ہودأب السلف الصا حین فی صلاتھم؛ وروی البھتی بإسناد سحیح عن مجامد 
قال : کان ابن الز پیر إذا تام فی الصلاۃ کأنہ عود ء وحدث أن آبا بکر الصدیق 
کان کذلك ؛ وکان یقال ذاك الحشوع فی الصلاۃ ء کا ف, ”ح1 ورای 
اتفصیل أقوال السلف فی الحشوع "شرحالتر یب" العراق .-٢(‏ ۳۷۳۲۱۳۷۲) 
و “العمدة”' (۳۔۔ )٦١۹‏ و”روح العانی“ سن قولہ تمالی : (قد أفلح الژمنون) 
الَیٰة . وسلف بعض البیان فیہ ق ز باب تسبیح الرکوع والسجود) . نم 
حدیث الباب مقال لأن فیسے این نافع بن العمیاء . قال فی ” اللقریب ” : 
مجھول ؛ وف ”الیزان“ : لا یصح حدیثہ ؛ وأخرجه ” الریلعی* (× - )٥٤١‏ 
نی ( باب الیقل ‏ . وأخرجہ أبوداؤد فی ر باب صلا التھار ) وابن ماجہ ق 
( باب صلاق الیل والنھار شی مثنی ) وآمد اق ” سندہ“ ر٤ )۱٦۷‏ 
والطیالسی (ص ۔۔ ۱۹۰) ؛ کلہم من طریق شعبة ؛ ورواہ أحداق 
”سندہ“ ١(‏ ۔۔۔ ۲۱۱) و رہ ۔۔۔ )۱٦۷‏ من طریق اللیث . وعزاہ الزیلعی إل 
النسائی ؛ قال الشیخ : وم أجدہ نی ” الصفری " فلعلہ فی الکبری ء ولاہد 
لثثبتہ فی النقل ؛ فإن کان النسائی أخرجہ فی ”لکبری* فلا بنزل عن الحسن وإن 
لم یکن فی منزلة أحادیث ”” سئنہ الصفری “ . قال ااراقم : وحسنہ كکذلك 
آبوحاتم کا یق ”العلل” (ص ۔۔ ۱۴۲) لان آیحاتم 














قوللہ : مٹنی مننی ء ومعنی الٹتی رر کا قالہ الرشری فی ”اواب“ 
رہے و9 


“٤‏ معارف الستن 
تشہد ف کل رکعتین : ونخشع ؛ ونضرع ؛ ونمسکن ‏ وتقنع بديك ؛ بقولٴ: 
ترفمھا إل رك ستقبل ببطوٹھا وجھك ونقول : ” یارب یارب ؛ ومن 
بفعل ذلك فھر کذا وکذا ٭* 

قال آبرعسی : وقال غیر ان المبارك فی ھذا الحدیث من لم بفعل ذلك 
افھو خداج ۔ 
آ(ا۔۔۔ ۸۳) مادۂ “ ثی” وکرر لقظ مثی لیتحقق الذکرار فی الفظ ایضاً ء 
ول : نشہد ف کل رکعتین ؛ استدل بالحدیث صاحبا الإمام أبویٔومف: 
وحمد والشافعی نی أفضلیة الرکعتین على ارباعی > وأآجاب عنہ آبن ا ام ق 
"فح فصل القراءة فی عبارةۃ طویلة متممکاً فی توجبھہ بھذا:ا حدیث 
ما ملخصہ : بأن الذکور فی حدیث الباب التشھد فٴ کل رکعتین دون 
اقم فلو کان فیه النسلم أبضا لکان حجة ۔ قال الشیخ رمہ اللہ : جوابہ 
غیر نافذ فان الفرض التشہد مع التسلیم کا ی ” مسند آحمد “ فی الجزہ الرایع 
(سص ۔۔۔ )۱٦۷‏ فی حدیث الطلبٰ من طریق شعبة ؛ قال : 
ونشھد ونسلم ق کل رکعتین الم . قال الراتم 
یکون دلبل علی النسلیم فإن الظاھر أن الدعاء 
والفراغ ھا یکون بالقسلم والقہ اعلم ۔ 

وہ : تقنم بدیك ء نقنع من الإتاع وہو الرغع ؛ وربا پسندل بدا علی 
الدعاء بعد الفر ة التعارفة فی أھل العصر لکن الإستدلال غیر تام فإنہ 
لیس الدعاء بھبأة اجّاعیة ے نعم الدعاء برفم الڈیدی قد ٹی ثبت بعد النافلة کا تقدم 
بیانه بقدر الحام نظر (باب ما جاء نی کراھیة أن خص الإمام ففسہ بالدعاء) 
ور باب ما بقول إذا سلم ) اد نخصنا فبھا الکلام؛ وذ کرنا حدیث الداء بعد 
النافلة بھبأۃ إجتاعیة فلا نعیدہ ۔ 

تمہ :* نھی خداج ؛ اطلق لفظ انلحداج على اترك النذوب فی الصلاق 


















بإقناع الیدین بعد الفراغ من اصلاۃ 










حدیث کر اھیة التشبيك فی الصلاۃ ٣‏ 











قال آبوعیسی : سممت محمد بن اماعیل بقول : روی شعبة ھذا احدیث- 
عن عبد ربہ بن سعید فاعطا قی موافیع ۔ ققال : ” عن آنی بن ای آئیی > - 
وھو ”عمران بن آآنس “ ء وقال : ٭ عن عبد اللہ بن الحارث “ وا ہو 
”عید اللہ بن نافع بن العمیاء عن ربیعة بن الحارث“ ‏ وقال شعبة : ”عن عبداللہ 
ابن ا حارث ھن الطلب عن النبی ہی “ وانھا ہو ” عن ربیعة بن الحارث بن 
عبد الطلب عن الففضل بن عباس عن النی گا “.. قال محمد : وحدیث 
االبث بن سعد آصح من حدیث شعبة ۔ 
(باب ما جاء فی کراهیة التشبيك ین الاصابع فی الصلاۃ) 
حدثا 





نا اللیث بن معد عن ابن عجلان عن سعید القبری 





۔ فإذن یضعف استدلال القائلین ہفرضیة الفاتحة فی الصلا علاآن لفظ 
الخداج نفسہ ناك ایض لا دلیل فبہ على انضاء الصلاة بانتفاء الفاتحة ؛ وقد فرغنا 
من البیان من قبل ۔ 

باب ما جاء فی کراھیة التشبيیك بن الاصاع فی الصلاۃ :۔- 

اللشيك : أن یدخل اصایع إحدی بدیے. بین اصابع الأخری کا فی 
' لبحر'' وقد اع العطماء علی کراہتہ ق الصلاۂ کا فی ” البحر' عن ”معراج 
الدرایة“ حافظ السروجی ؛ وذکر ایض أن الکراہة تحرییة لورود الٹھی ء 
وذکر أیضاً الکراہة حالة السعی إل الصلاةۃ . وبالڈولی عند انتظارھا . ولفظ 
٭ الدر الفتار ” می کتب فقھائنا : وکرہ فرقعة الأصابع وتشیکھا ولر متظر 
الصلاۃ آو ماشیأً إلبھا الٹھی ء ولا بکرہ ااحاجة . وذکر ابن قدامة قف 
” الغی * )0٦٦-١(‏ ایض کراھة التشبك فی الصلا وبقول الحافظ الجزری 
فی ”النھایة* (٢ر.۔۔‏ ۲۱۹) : قیل کرہ ذلك کا کرہ عقص الدعر واغتال 
الصماء والاحتباء . وقیل : الاشتباك والاحتباء مما بجلب النوم نٹھی عن التعرض 




















امن معارف السخن 








عن رجلعن کعب بن عجرۃ ن رسولالہ لچ قال : ہ إذا ترضا احدم فاصن 
وضوہہ مم خرج عامداً لل السجد فلا یشیکن بین اصابعہ فإنہ تی صلاۃ ٥ء‏ 
الطھا: وٹاول بعضہم ! ك الید کنایة عن ملاہسة اللحصومات 
وانلشوض فیھا ‏ واحتج بقولہ علبہ السلام حین ذکر الفن فشيك بین اصابعہ 
وقال : اختلفوا فکانوا ھکذ۱١م‏ وذکر انمطاق أنە یفعل تارۃ عبثاً ونارۃ 
لیفرقع أصابعہ عند ما بجد من التمدد فیھاء وتارۃ للاستراحة عند الاحتباء+ورما 
لب النوم فیکون ذلك سیا لانتقاض طہر ہ فٹھی عن ذك لن جیع ھذہ الوجوہ 
لا یلائم شئی مھا الصلاة . ولا بشاکل حال الصل انٹھی ملخصاآ ء وبا جملةۃ 
المصٗل حقیقة آر حکا لا خلاف فی کراہته وآما خا ج الصلاۃ فلایکرہ؛ 
ویدل علبە نشبیکہ ّك قصة حدیث ذیالیدین فٴ ”یح البخاری“ وغ 
نما لیت خارج الصلا . لکان کا فرغ منھا عل ظنہء وللسیوطی فیه تالیف مستقل 
رد فیہ علی من أنکر القشبيك مطلقاً . وقال ابن النبر : التحقیق آنە لبمر بین 
ہذہ الإحادیث تعارض إذ الٹھی عنہ فەله علل وجہ المبث ؛ والذی ‏ ال حدبث 
إنھا ہو لمفصود التمثبل ولصزبرالەنی فی الفظ ؛ حکاہ فی ”العمدۂ“ . وحدبث 
الباب من روایۂ کعب ئن عجرۃ رواہ آمد فی "سندہ“ والداری فی "سل” 
والطپالسی فی ”مسندہ“ وابن حبان فی ”سحبحہ' بے رمصحا وابوداؤہ؛ 
وان ماجہ ؛ والییھتی فی ٭ الکبری” ھا بای بعض تفصیله ۔ 

تمولہ : عن رجل ؛ ؛ ہکا وقع مبھما نی ھذہ الروایة عند الثرمذی ؛ ووٹع 
عند آحد ر٤‏ __ )۲٢٢‏ ول داؤد فی رباب ما جاء ف نف افدی ف الٹی إل 
الصلاۃ ) زص ۔۔ ۸۴) والداری فی ”مسندہ“ ( ص _ ۱۷۰) ( باب الٹھی 
عن الاشتباك الخ ) والیڈی فی ” الکبری “ ( ۴ ٣۴۰‏ و مت 

عن امام ا ناط عن کعب ء وأبونحامة وإن لم یعرفہ صاحب ” ه 
و“ التھذیب “ غبر ان ابن حبان ذکرہ فی الثقات ؛ وھو الظاھر ج و 




















بیان الأحادیث الواردۃ فی الٹھی عن التشیيك “٦۷۷‏ 
قال آبوعیسی: حدیث کعب بن عجرة رواہ غیرواحد عن ان عجلان 








تابعی کبیر وہو حجازی ؛ وفی ” الکنی” للدولای ما یدل على أن آبا نمامة 
اثنان : أحدھا: محمد بن مسلم : والٹانی: الصلت بن أمیة . وکلاھا پروی عن 
الصحابة ولا ادری اللذکور ھنا ابھا ؟ وی روایة لأمد والیھق والطباادی 
عن مولى لبی سام عن أبیہ عن کعب + وف طرق الیبھتی عن رجل من بنی 
سلیم عن آبیہ عن کعب ؛ وفی روابة لأحمد عن بعض بنی کعپ بن عجرۃ عن 
کعب ؛ وفیروایة عند الطیالسی زس -- )۱٢۴‏ عن ءوسی الال عن آبیە عن 
کعب . فاختلف اختلافاً شدیداً . وموسی افلال ہوان مطبر کا فی ”الیزان* 
و“ لسان المہزان “ وھو ضعیف ۔ لکن لا بضر ضعف طریق خاص : فإن لە 
طرقا اخری ؛ وقد أخرج اد فی ٭ سندہ٭ (٤.۔۔ )۲٢۴‏ عن شريك ن 
عید اللہ عن محمد بن عجلان ءن القبری عن کعب بن عجرۃ فذاکرہ ؛ وقد 
اعرج الییوٹی فی "الکبری' [باہ ۔ن طریق بد الرحمن بن ابی لیل عن کعب بن 
عجرۃ فذکرہ ؛ وفال : إسنادہ سحبح إن کان الخسن بن علی الرقی حفظہ رم 
آجد لہ تاہما . ثم احافظ لاہ الدین أخرج لہ متابعا من "صحیح اہن حبان“ ۔ 
غاذن طریل ابن حبان والبیوق هذہ من أجود طرق حدبث الباب : وقد صحہ 
ان حبان وان خزیمة گا فی ”الممد“ رر ٢ے‏ ١۱ص))۔‏ علا آن لہ شامداً من 
حدیث ٴی سعید اتلندری عند أحمد بسند جید مرفوعاآ .ہڈا بین آحدکر پی 
السجد فلا بشکن فإن النشبیك من الشبطان . ہإن أحدم لا ہزال فی الصلان ما 
دام فی السحد عتی یر ملہ ٠‏ _ ذکر: عل القاری قی ”نر 
أی: قی ' العضة " و کذا یؤیدہ ار ابن عمر فی الذي یصل وہو 


یدیه قال: ہ تلك صلاة الفضوب علبھم ۰ . رواہ ایم فی ”ملتہ“ فی ابلزھ 





+ ورواه ان 





الٹافی زس ۔۔ ۲۸۹) و ذکرہ بن قدامة نی "1 





فولہ : رواہ غیںواحد الخ . فروام سفیان عند ' الداری“ فی ( باب الٹھی 


١۷۸‏ معارف السٰن ج۳۴ 





مثل حدیث اللیث . وروی شربيك عن مد بن عجلاں عن أبیہ عن لی عربر 
بعن النی گل ھو ھذا ا حدیث . وحدیث شريك غیر عفوظ ۔ 


عن الإشتباك ) ء وابوبکر بن عیاش عند ” ابن ماج “ فی ( باب ما یکرہ فا 
الصلاۃ ) کلاہا عن ابن عجلان مثل حدیث االیث لکن عن القبری عن کعب 
لیس فیہ رجل مبھم ۔<: 

لہ : وروی شريك الخ ء پرید ان شریکاً جعلہ من حدیث أیهریرۃء 
واللیث پروبہ ءن مسند کعب بن عجرة ؛ وبرجح روایة الیث على شربيك 
لأن لیا اوثق منہ ء وشريك ہو اہن عد اللہ النخعی الکوقی اختلط قی آخر 
مرہ ما تول القضاء : أخرج لہ مسلم . لکن الیھتی نی ”ملنہ' ٣(‏ ۔ 4٣٢٢‏ 
یصوب الحدیث من روایة کعب وأیھریرۃ جمیعاً حیث یقول : وھذا الحدیث 
ختلف فی عل سعید فقیل عنہ ھکاذا ء سوقیل عنہ عن کعب_ وقیل عنه عن 
رجل عن کعب ؛ وقیل عنہ عن آئیهریرة ء وقیل عن ابن عجلان عن أبيه عن 
آ٤ھریرۃ‏ ؛ والصواب عن ان عجلان عن سمیسد القبری على الوجوہ 
الثلائة )ھ . علا أن شریکاً پرویہ عند آحمد فی ” مسندہ ”ر٤‏ _ )٤٢٢‏ مثل 
حدیث اللبث فیجعلہ من حدیث کعب؛قال: احمد ٹا ہزبد آنا شريك بن عبداللہ 
عن محمد بن عجلان عن القبری عن کعب بن عجرة فذکر احدیث ؛ فإڈذن 
اتضح أن حدیث شريك بکلتا الطریقین یکاہ یکون محفوظاً إذا اعبرنا الطرق 
کلھا واللہ أعلم . ویؤید ذك أن السداری پروی حدیث أیھریرۃ می طریق 
اسماعیل بن أمیة عن القبری عن أی‌ہریرۃ ٠‏ واسمعیل بن أمیة من رجال الستةء 
والراوی عنہ محمد بن مسلم ء وو فیا آری محمد بن مسلم بن سوسن الطای من 
رجال مسلم ثفة ؛ ویروی عنہ ای م بن جمیل شیخ الداری : وھو من رواۃ ان 
ماجہ ثقة من أصحاب ا لحدیث ء کا فی”التقریب“ ؛ وکذلک ا ےکم فی ”الستدر ك“ 
آپرویہ منی طریق اسمعیل بن أمیة وقال: حدیث صحیح علی شرط الٹیخین؛ کا ق 

















یان معلی الفنوت ۷۹ 
( باب ما جا طول القیام فی الصلۃ) 
یبر عن جابر قال : 


س ون ز ای الصلاۃ أنضل ؟ فال ؛ طول القنوت ٠‏ ۔ 


”المدة “ر٢ )٣۴‏ ). وبا جمملة فالڑسٹاد سحیح إن شا اللہ ء وہڈا متاع 
جید لروایۂ ان عجلان عن القبری عن أی‌ھریرۃ ؛ وشاعد صحبح لروایة کمپ 
ابن جرة ؛ ہذا ما نیسرلی وباللہ التوفی 
س: باب ھا جاہ یق طول الفیام ق الصلاۃ : 

ذکر فی حدیث اباب أفضلیة طول القنوت ؛ وقد کرر ذکر القنوت 
ٹی الحدیث ؛ وبرد بمعان متعددة کالطاعة ؛ والحشوع والصلاۃ ‏ والدعاء ٤‏ 
والعبادة ‏ والقیام ء وطول القیام ؛ والکوت : فبصرف کل إلی ما بحتمله 
امورد انٹھی من ” النھایة “ ملخصاً ؛ وامراد ہنا القیام ء وھو الراجح ۔ بل 
یکاد یکون مجمعاً علیہ بدلیل ما رواہ آحسد وآہوداؤد مرفوعا من حدیث 
عید اللہ الحیشی , ہ سثل أی ال عمال أفضل ؟ ال : طول القیام ؛ مذا لفظ 
آیداؤدء ولفظ آعد فی ”سندہ“ (۳۔ )١٤٤‏ وقیل: فی الصلاۃ 
أفضل ؟ قال طول القنوت؛ وحد 2 


حدیث طول الفٹوٹ تی الصلا 























لباب رواہ مسلم فی * حیحہ “, 
ویظھر أن الألة اخلافیة ما صورنان : إحداما : تطویل القیام بتخفیف 
فی الرکوع والسجود وعکس ذك ؛ والثائیة ٹکثٹیر الرکعات 
القیام ١‏ واشتمل ذلك عل ٹکٹیر الرکوع والسجود لا ال ء رتلخیمه 
فی الو : تطویل القیام أفضل ء ؟وتطویل السجود ء وف الإایة ؛ نکیر 
الرکعات أقضل آم نطویلھا ؟ فکلام اانووی فی ” شرح سل ” بشمل کلتا 
الصورتین ؛ وی کلبنا ”کشرح اللیة ” وعنہ فی ”رد اٹتار* الثالیة لقط ۔ 
ونوضیحھا أنہ إِذا کان وقت معین بسم مقداراً معین من الصلاة فھل یکون 












۳ معارف الس سو‎ ٤٠ 








عن عباد اللہ بن حیشی وآنس بن مالك . قال آبوعیسی : 





جابر حدیث حسن محیح, وقد روی من غیر وجه عن جابر بن عبداللہ۔ 


رکعتان مع طول القباء أفضل أو آریع رکعات بتخفیف انقیام ؟ فعند الحنعبة 
طول القیام أفضل ؛ وعند الشافعیة ٹکٹبر السجود : وف کلاالذھبین رو 
بعکس ذلك ؛ کا ہو فی کتبنا : ولکن اللذکور ق ٴ شرح الھاب" (٣۔۔‏ 
٣۷‏ و" شرح مسلم " لنووی ق ( باب ما یقال ف الرکوع والسجودو> 
أفضلیة طول القیام عند الشافمی ولا واحداً ۔ فإذن مذعب آ‌حیفۃ 
والشافعی واحد ٠‏ عم نسب فی ” البدائع” و” البحر* من کتبنا إلی الشافی 
تکٹبر الەجود ہ ولعلہ روایة عنہ؛ فلیجعل الأول مذھباً لہ . واختلف 
ہل نلك الروایة عن الإمام أو محمد بن الهسن ؟ وحکی صاحب ”البخر“ 
7 ید الأولی: عن الطحاوی فی”شرح الآثار“ قال : وصصحہ ق 
۱ عن " اغینی“ فی أفضبة تکبیر الرکوع والسجود ٠‏ 
ورجحه صاحب ×یر ۔ وتبعہ صاحب ” قوبر الٌبصار“ تلمیذہ ؛ وأنکر 
عليہ ایر الرملی ؛ ذکرہ فی الن مقتصراً عليه . وف " الدر الختار* نقل 
عن ” العراج* ان مذھب الإمام أانضلیة القیام . وبا لجملة فالر وایتان عن حمد 
وق الم واحتج النفیة بحدیث الباب وہو نص ق اللألة ء واحتج الشافعیة 
فی أحد الوجھین بحدیث: ہ أقرب ما یکون العبد من ربہ وہو ساجد ڈاکٹروا 
الدعاء ٤‏ رواہ مسلم فی ” صحیحہ ”فی ر باب ما یقال ق الرکوع والسجود) 
من حدیث آ‌ھریرۃ ؛ وہو شرح لقولہ تعالی : (واححد واقترب ؛ . فإذا 
کانت السجدۃ بھذہ اللثابة لابد أن تکون أعلى أرکان الصلاة ء فیکون تکٹبرھا 
أفضل . قلنا : حدیث اباب نص فی الألة ء والقیاس فی مقابلة النص فاسدہ 
الاعقبار : ولژن النقول عنہ کے آنہ کان یطول القیام اکثر من الرکوع 
والسجود ء ولأن ذکر القیام وھی أفضل من ذکر اارکوع والسجود 
























بیان فضیلة السجود وتحفیق ان طول القبام 


( ہاب ما جاء فی کثرۃ الرکرح والسجود) 

حداثنا ابوعار نا لولبد بن :سلم عن الڈوزاھی قال حدثی اولید بن 
ہشام المبطی فاں حدثی معدان بن أیطلحة البعمری قال : ہ لقبت ثوبان 
موی رسول الہ کل نثلت لہ :. دلنی عل عمل ینفی اللہ یہ ویدخلنی اللہ 


المنة ؟ فسکت می ملبأ نم الفت ار فقال . عليك بالسجود فافی معت 





لول السجود _ ۸۱_ 


رسول لل ڈول : نا من عبد بسجد للہ سحدة إلا رفعہ اللہ بھا درجة 
وحط عنہ بھا ے 





' 
کذا ق" شرح اللہذب“ , وآما ما تمسکوا به ٭ن الحمدیث فلا بخلفنا ۔ ونقول: 
إن الغرض س ا حفایث ھذا ہو تفضبں السجود عل سار "رکان الصلاق ؛ واما 
دبث الباب فیدل على ان الصلاة امشنملة على طول الفیام أفضل من الصلاة 
:لشتملة عل طول السجود ‏ فحلامنا فی أنضلیہ صلاۃ عى صلاۃ دون جزء 
علىی جزء . کدا آفادہ الشیخ . والجواب ھذا افیف لم أرہ نغیرہ ء لکنە بنظر 
ہل یوافق ٹمرة اخلاف الد کور ؟ قال الٹیخ : تم برد آنہ إذا کان السجوھ 
أفضل أرکان الصلاة فکاں پُنبغی تطویلہ علی القبام . أقول: ریما بصرف الوقتہ 
فی البادئ والوسائل آکٹر س الوقت فی القاصد کا فی فریضة الحج فإن القصد 
عو زیارۃ البیت الحرام . والوسیلة إلبھا الإحرام ‏ والوقت ف الاإحرام 
سرف آئو 
فائمدۃ : قال لیخ : قد نرر 'ن ابا حنیفة باخذ بالقراعذ الكلیة 
والنشریع القول فی الباب . ویحمل الوقائع علی امل خاصة کا تھسك ف, 
مسألة الاستقبال والاستدبار عند انملاء بالحدیث القول العام ء وأخرج اوقائم 
محامل . وکذلك صرح الحافظ بہ فی "الفتح“ )١(‏ وان لم رض یھ 


١١م‏ آنف على علہ مع یم الظان فینظر 

















وم خ:٦٦)‏ 


۲ معارف السٰن ےا۔٣۳‏ 

قال معدان : فلقیت آبا الدرداء فسالتہ ما سألتہ عنہ ثوبان ؟ فقال : 
عليك بالسجود فإنی سمعت رسول الہ ا بقول : دما من عید پسجد للہ 
مسیدة إلا رفعہ اللہ بھا درجة وحط عنہ بھا خطیقة ۰ ۔ 

وی الباب عن أ‌ھریرۃ وایفاطمة . قال آبومیسی : حدیث وبان 
و أیالدرداء فی کثرۃ الرکوع والسجود حدیث حمن صحیح . اوقد اختلف 
أھل العلم ی ھذا نقال بمضہم : طول القیام فی الصلاۂ افضل من کثرۃ الرکوع 
والسجود . وقال بعضھم : کثر الرکوع والمجود أفضل من طول القیام ۔ 
وقال اد بن جنبل : قد روی عن النی گا نی ہذا حدیثان ولم یقض فیه 
بشیٴ ء وقال احاق : أما بالٹھار فکثرۃ الرکوع والسجود ؛ وآما باالیل فطول 
القیام إلا أن یکون رجل لہ جزہ باقیل یاقی علیہ فکثرۃ الرکوع والسجود 
فی ہذا أحب ای لأنہ بای عل جزثہ وقد ریخ کثرۃ الرکوع والسجود , قال 
آبوعیسی : وزما فال اعاق ھذا لأنه کذا وصف ملاة النہی گل بالیلءووصف 
طول القیام وأما بالنھار لم توضف من صلاتہ من طول القیام ما وصف۔بالیل. 
راو : إن ذاك أحسن طرق التسك بالأحادیث کا لا بی على أوی 
91باب اھ 








س: باب ھا جام فی کاو الرکوع والسجود :ے 

الئر مذی ذ کر فی الباب فی الألة أربعة مذاھپ ؛ الّول : هو مذھب 
أیحنیفة والغافعی کا تقدم ‏ والٹافی : ہو مذھب ابن مر کا ق طرح سمل“ 
للتووی وفال: حکاہ الترمذی والبغوی عن جاعة؛ ولليه ذہب محمد بن الحسن ۔ 
والثالث! ہو مذہب أكحمد بن حخبل من التوقف؛ ولعل ذلك من تمارض الأدلة 
کا یقولہ صاحبِ ”لیحر' . والرابع : مذعب اسحاق بن راہویہ الحنظل؛ وإلیه 
ذھب آبویوسف کا فی ” الیحر“ عن " ا تی“ و" اہدائع “ ء فقال :_ إذا 
ان لہ ورد من اللبل بقراءة من القرآن ِفإلأفضل ان یکثر عدد الرکعات ولا 


حدیث جواز فتل ا حیة والعقرب فی الصلاۃ بت 


( باب ما جاہ فی ثثل الاسودین فی الصلاۃ ) 
حفثنً عل بن حجر نا اسماعیل بن علیة عن علی ین البارك عن بی پن 
ا ا ور قال: ہ آمر رسول الہ پل بقتل 
الأسودین فی الصلاۃ : الحیة والعقرب ٤‏ ۔ 

, وف الباب عن ابن ا واورافع ۔ قال آبوعیسی : حدیث أیعریرۃ 
حدیث سی یح ؛ وفصل مل ما تد یش امل دم س اب لی او 
وغیرہم؛ وبہ بقول آحجد واعاتی ؛ وکرہ بعض آھل العلم قتل الحیة والعقرب ف 
الصلاۃ + قال [براہمم : إن فی الصلاۃ لشغا ‏ والقول الول آصح ۔ 
فطول القبام افضل لن القیام ڈول لا بختلف ؛ ویغسم إلیه زیادة ارکرع 
والسجود انتھی . ولیس فیہ ما بجتاج إپل الشرح ۔ 

..: باب ھا جاء فی قتل السودن فی الصلاھ :۔۔ 

فیہ تغلیب لفیة على العقرب ؛ وفید الأسود خرج عخرج الغالب ء ولذا 
یقول الطحاوی : لاباس بقتل الکل > لأنہ پا مہد مع الی أن لا یدخلوا 
پیوت أمتہ ولا یظھر وا فیم فاذإ دخلوا فقد تقضوا المہد فلا ڈذمة حم 
واختارہ صاحب ”افدایة“ فقال ؛ ویستوی جمیع انواع اخیات ھوالصحیح ء 
تما شمس الأئمة السرخمی ٭ واستثنی منھا الفقبہ أبوجعفر اطندولنی 

لمرلہ پل : ه أفتلوا ذا الطفیتین والڈتر ؛ وزیام 
ب اء فإنھا من امن ٤‏ وآجیب عنہ أن ذلك فی غیر الصلاۃ ٹلا یقتل 

قبل الإظذار والتخریج ء وقیل : الأولی الإمساك ما فیہ علامة المان لائحرمة 
بل لدفع الضرر التوہم من جھتھم ء واورد فیە فٗ ” ایحر“ حکایة ابضاً 

عن ”الٹھایة“ . هذا ملخص ما ق ” الفنح” و”فعنایة“ و" البحر“ . وحدبث 
الیاب رواہ النسائی ء وآبوداؤد ٭ وابن ماجہ : وأحمد ء واہن حبان > ا 
کا فی ”نصب ار أیة۔ 








7 معارف الس ۴-۴ 


( با ما جاہ فی سجدنی السھو قبل السلام ) 
حدثناً نتیہة ن االیث عن ابن شھاب عن عبد الرحن الأعر ج عن عبد اللہ بن بحین 


لا باس بقتل ا حیة والعقرب فی الصلاۃ : لم قیل : لا لفسد الصلاۃ ہہ 
وان کان بعمل کثیر کا قالہ شمس الأُئھنة السرخمی فی “" مموطہ * 
کا فی "الفٹح“ و" البحر“ و" لعنایة “ ؛ وفال ,. إنہ خصۃة کاللی 
فی سبق الحدث والاستقاء ‏ من الیٹر والتوضئی . وقبل : الفسد بہ إن کان 
بعمل کثیر کا ق ٭ الفتح* . الفائل ہوشیخ الإسلام خو ھرزادہ فی" مبسوطہ* 
بواختارہ ابن افمام فی ” القتح 






الصغبر“ ابر ھافی : ھا بباح فطھا فی الصلاۃ إذا مرت ببن ید 


توذیہ وإلافیکر ١٤ھ‏ . غیر أنہ لایائم بذلك للضرورة ؛ والول او إلاإفا 
احتاج إل عمل کثبر جدا فإنہ تفسذ بہ الصلاة إذن . ویظھر من “ الدب " 
وشرحہ ( ٤‏ -۹۲) أن مذھب الشافعیة ہو جواز قتلھا یق الصلاۃ : وعدم 
فسادھا إِن کان بعمل قلبل ۔ والفساد إن کان بعمل کثبر. وف ”منی ان قداما“: 
ولا بأس بقتل اخحیة والعقرب؛ وب قال الحسن والعاضتی , احا واحاب الرأی؛ 
وکرھے النخمی اخ . ولم أقف علی مذھب ماك ف “ الدونة " و“ البدایة " 
و“ تتاب الفقه عل المذاہب الٌٔربعة" وغبرھا فلبنظر , 








باب ھا جاء فی سجدق السھو قبل السلام :سے 
مسمدة المھوعند إمامنا بی حنیفة حقیقٹھا سجدنان ونشھد وسلام ٠‏ اویقال : 
سہدتان فقط ۔ لانە إڈا تشھد وسل إل جانب أوجائیین عل اختلاف القرلبن 
ود السہو فیدخل بالسجدة فی حرمة الصلاةءء لان للسجود علافة بالصلاۃ ٭ 
فرقع النشہد والسلام السابقین فلا بد من تشہد جدید وسلام جدید ؛ ولک 
لا یرف القعدة لأنھا فریضة ء فکان النشھد وئنسلم لمارضی ١‏ وبقیت حفیفة 


بان المذاھب فی سالق اہو ۸٥٠‏ 








الأسدی حلیف می عید الطلب 


الشی با قام فیصلاۃ الظھروعلیہ جلوس 
دة السھو حبدثان فقط وقال ابن ایام : قولہ : “” ینشہد تم بسلم “ إشارۃ 
ہل ان السہو یرفع النٹھ ۔ وادرع القمہة فلا ال )۳٦٣٣ -١(‏ . وفند 
ااشافعیة حفقیقتھا مجدتان فحسب من غیر .تشہد وسلام : والسلام بعد السجدئین 





نما ہو سلام الصلاة . وباتی تفصیل المذاہب فیہ فی ( ہاب انشہد نی جدیق 
ا ا 





وأما اللذاہب ىق ۔سأل اباب فکا ذکر ہا ار مذی من آن محجدی السھو 
مطلقاً بعد السلام ف جع صور عند أی حیفة وقبل السلام عند الشاقعی + 
وعنسد مالك پسجد بعد ااسلام إن کان لجل الزیادة ء وقیل السلام إن کان 
لنقص . ویەبرون عن ذلك بقرلم : ٭ الدال بالدال والقاف بالقاف“ ۔ وقال 
آحمد : ینیع ما ثبت عنہ گا فعلاا نی کل صورۃءھذا ہوالمٹھور ھن مذافبھ؛ 
وکذلك ذ کر ھا البدرالعبی وائدھاب العسقلانی وسائر أصحاب المذاہب ؛ وھناك 
اقوال أخری فذھب ماك قرں لشافعی أیضاً : ومذھب الشافعی روایة عن 
أحمد أبضا . وجعل العراتی المذاھب ثمافیة کا نی ”شرح النتیق؟ , وما ذھب 





إلیہ الشافعی هو مذھب اللیث والأوزاعی . وروی عن أفهریرۃ والڑھری 
فھو مرری عن 
مر وص على بن أی‌طالب. وسعد بن ای وقاص : وابن مسعود. وابن عباسء 
وعمران بن حصین : والغبرة بن شعبة ؛ وہمار بن یاسر : وعید اللہ بن الزبیرء 
وأنس بن مالك : وعمر بن عبد الع از وابواہم النخعی . ران أیلیل ٭ 
وا حسن الصری وغیرهم . وناھيیك بھم ففقھاء الصحابة وتذماء انتامین ٤‏ وقدا 
استوقی البدراعینی الکلام فی مباحث مود السھو من ستیفاء اللذاہب ‏ والأقوال 
وأدلتھا بتخریجھا وترجیحھا وکل ما دار ‏ 'باب : ولە صلف بالوضوع فشی 





ومکحول وریعة وغبرہم ؛ وما ذھب الہ [مامنا أبوحی 











"مت معارف السان 3 
لوکنی ء فجزاہ اللہ الجزاء الأوق . انظر "العمدة“ ۴٣(‏ ۔۔ ۷۴۳۹۱ ال ۰)۷۴۹ 
وللذاہب النقولة افلناھا می ”اعتبار الحازی“ و" مدة المینی " و”فذرح 
النر مذدی“ العراقی بواسلة ” نیل القاضی الشوکانی' ٠‏ 
سنہ ما انمہو نی آریع صور : الول : الہ مام من لین 
قی الر باعیة ء الثائیة : آنہ سلم عل الرکعتپن تی الرباعیة . الالئة : أنہ قام ہل 
الامسة فصلى سا , الرابعة : آنہ اترك آیة من المورة فی القرامۃ , الو فا 
حدیث ابن بحینة وھوحدیث الباب؛ والژائیة کا فی حدیث ڈی الدین و االقة کا 
فی حدیث ابن مسعودء وہذہ الثلائة میمھا نی الصحاح؛ وأخر جھا الترمدی؛ واما 
الرابعة فذ کرہا الشیخ؛ ؤلعلہ یشبر إلل ما ورد من قراءتہ ‏ سورۃ فی بعض 
الصلوات؛ وٴرك فبھا آية سھوا ء وفیە حدیث السو ئن بزید وحدیث ان 
عمر عند أی داؤد ی رہاب الفتح عل الإمام) رص ۱۳۱)) وحدیث أی,ن 
کعب وابن عہاس وعبدالرمن بن آبزی وفیرهم عند أحد فی ”مسندہ“ وعند طیر٥؛‏ 
انظر” زوائد اغیشی' ٢(‏ ۔۔ ٦۹‏ و۷۰) . ۔۔۔ وم أفف فی ہذہ الروایات کلھا 
على محود السھو واف أعلم ؛ وذکر البدر المینی من مواضع مود سہرہ ال 
بعد ما ذکر الثلاثة الذکورة : السجود علىی الشعك کا فی حدیث أیسیدد 
انلندری ء والنسلیم عل ثلاث کا فی حدیث ہمران بن حصین : کون الصور 
پاتی من الاختلاف فی أن غصة حدیث ذفی الیدین 
وحدیث عمران بن حصین واحدۃ أم متعددة ؟ وآن الراجح وحدتھاء 
وہالملۂ فا ثبت أنہ حد گا قبل السلام: بسجد قبلہ ء وفیا سد بعد 
السلام بسجد بعدہ ٭ وما لم یثبت فیہ عنہ شی“ فیسجد قبل السلام کالشاففعی , 
فھذا تفصیل مذہب أحمد ‏ وقال اسحاق کا قال أحصسد إلا آنہ وافق مالکا فیا 
لم یثبت فیہ منہ گل شی ء ولذا یقول احافظ فی ” القتع“ ٣(‏ ۔۔۔ ۷۰) : 
فحرر مذھبہ من قولی أحمد ومالك اھ . وقال احدثون : الراجح منعب احد 














الاثورةۃ خة ‏ غیر 






تحقیق ان الا لاف نی سم ات 
حکاہ الحافظ نی ۱7 بعضہم ؛ وحکی النووی أنە قال: آقوی الذامب 
چھا قرل ماللث نم آمد ؛ واحافظ نفہ جعل مذھب احاق آعدل الذامب ؛ 
وفق کتب الذاہب الا پنۃ ان اخلاف فی کوٹھا قبل یلام آو بعدم علاف 
فی الولوپة ء فال صاحب " الدایة“ : وھذا اطلاف فی الگولربڈ ؛ وحکاہ 
الہدر المیٔی فی " العمدۂ “ فی ا جزم اثالث عن صاحب * الذخبرۃ " ابضاء 
رح من الفدورفٴ روایة اللصول ال جواز بکل . وبا جملة فحکی اہمواز 
یکل : القدوری . ف“النجر بد“ وصاحب *الذخبرة' وصاحب ”اطدایة/ء 
وھؤلام من أعبان أہل الڈہب ا حتیء وحکاہ من الالکیة الحافظ ان عہد الہر؛ 
والقاضی عباض , وس الشافبة ا حازی ) والیھیی ‏ والاورەی ؛ والٹوریء 
وانا من ا اب غلم آرہ ربا پل کلام الوفق فی * الدی“ بخالفہ حیث 
بقول : من ترلۂ السجود الذی قبل السلام بطلت صلاقہ إِن تعمد وإلا تدارک 
ما لم یطل النصل اھ ؛ وحکاء الحافظ ایضا . غبر ان ان عہد ابر والازردی 
یقلان الإجاع عل اہراز ؛ کا لی " المدة" و" قح۴ ۱ رلطل حدث 
خلاف لی منأخری بیغ اھل الذاھبٍ ؛ ولارپپ أن المذکورین من أرکان 
اللذامپ واعانه فالقزل اولم وڑھا رجحنا بعد السلام لأن فل قَڑ 
تختلف فتارۃ محمد قبل السلام وبارۃ بعد السلام ؛ غبر آن الیدیٹ القولی 
ففپہ مد إلسلام کا أخھرچہ الجاری فی شرح ہعانی الگار“ ف رباب 
الرجل پشك ‏ ملانہ ٹلا پدری الات صلی آم ارہما) ( ١ے ۲٢٢‏ من 
حدیث عبد اللہ نی مسعود قال قال رسول لق اہ ا می امم سم 
یر آئلظا صلی ام ارہہا فنینظر آحری ذلك ال الصواب فیتمہ تم یلم ٹم 
پسجد جدقی السھو وینکھد ویسلم ۱ قال الراقم : وحدیث عبد اق مذا 
أآخر جہ اللباعة الا ار مذی ٤‏ فاخرجہ البخاری فی ” صیحہ * فی ربا 
التوجه إٰ القيلة ) ١(‏ ۔. )٠۸‏ ولفظہ : ہ وإذا شثك أحدکم نی صلانہ فلیئجر 





۸ معارف السخن ج‫ 
الصواب فلیم علیہ م یلم لم لپسجد حبدنین؛ . وآخرجہ مسلم فی (باب المھو 
*ی الصلاۂ . ١(‏ ۔۔۔ )۲٢٢‏ بلفظ آخصر من ء ورواہ النسائی فی رہاب التحری) 
من السجود (ص _۔ ۱۸۸) قریبآمن لفظ البخاری وابوداؤدف رباب 
إذا صل خسا ) بلفظ البخاری : وابن ماجہ فی ( باب من میدھا بعد السلام ) 
رص .. ۸۲) ولکنہ جعله حدیث فعلیاً . 

ومن الژحادیث القولیة فی الباب : عا رواہ أبوداؤد وان ماجہ ق 
: واحد قق نسندہ“ (ھ .۔۔ ۲۸۰) وابوداؤد الطیالسی زاس ہے 
)٤‏ وعبد الرزاق فی “ مصنفہ " والطبرائی فی“ معجمہ “ ؛ کا فی" نصب 
افرایة" و" العمدة“ من حدیث وبان من انی و قال : د لکل سھو 
مبدنان بعد ما یسلم ٦‏ . وئی إسنادہ ا ماعیل بن عیاش وھو ثقة نی الشامہین کا 
تقدم غیر مر وھناكذك حیث پرویه عند کلھم عن عبدلہ بن عبید اللہ 
الکلاھی وہو شای . ومٹھا ما رواہ آبوداؤد والنسائی وآعد وان غزیة 
والپیھی من حدیث عبد اللہ بن جعفر ان رسوں اللہ ا قال : ۱ من شك 
نی صلانہ فلب۔جد مسبدتین بعد ما یسل ٦‏ . قال الحافظ فی ”الدرایة “ رص - 
خزیمة . وقال الیھی : إسنادہ لا باس بہ. کا ق 




















×٠٥‏ سد 
“ لصب ار أیة * ۔ 
وہالمملة فہذہ احادیث قولیة سحیحة, و اما الگار فکثبرۃ ذکرھا 

الطحاری وغیرہ ؛ غیر ان ھذا لا یکی لترجیح فإنہ قد وردت ف 
السجود قبل السلام أیضاً احادبث صحیحلة وإن نکلم فبھا البدر المبٔی ف 
٭ الحمدة ٴ . منھا حدیث أبی سعید المدری عضد سے وان ا جاروھ 
وفپرھا ء ومنھا حدیث أ‌ھریرة رواہ اللیاعة ؛ ومٹھا حدیث أىعبیدة عن 
آبپہ عند النسائی وآ داؤد لکنہ منقطع عند الحمھور ؛ ومن اجل ھذا بقرل 
ابوبکر الحازی فی ” الإعتبار “ : وطریق الإنصاف أن یقول : إن احادیث 











السجود قبل السلام وبعدہ کلھا ٹاہ 


صصیحة : وفیھا نوع تعارض ؛ ول بلبت 
تقدم بعضي علی بعضن پروایڈ عحیحة .... والگشبہ حمل الأحادیث عل 
التوسیع وجواز الأمرین انتھی ملخصاً ۔ قال الراقم : رکذاك اغتلف مذامب 
الصحابة آپہ والتاہمین ؛ ولکن بعض احادیث ابی حنیفة مخرج فی” الصحبحین" 
فھو آصح من احادیث یرہ وإن کانت سحیحة, نم إِن سلمناہا متساویة فلیکن 
الئرجیح فی مثله مفوضاً إل أذواق انجتھدین ومشاعر ہم الدقیقة ومدارکھم 
الغامضة ؛ وپکئی لنا فی ترجیح ما ذھب إليه [مامنا ابوحنیفۂ آلہ مذعب عمر 
الفاروق کا رواہ الطحاوی ومذھپ عبد اللہ بن مسعود وا,ن عباس وغیرہم 
من قدمنا کرہم کا ذکرہ الحازی ؛ ولم بنقل من غبرہم من الصحابة خلالہ 
إلا عن اھرپرۃ وابن عباس وابن الزپیر ومعاویة ؛ لکن القل عن غپر 
معاویة مختلف ؛ فقد حکی الحافظ المر اقی عنہم ان ال جود کلہ بعد السلیم ٤‏ 
ویکی اریت بادی الرأی ہذا القدر . ٹم إِن فبہ زبادة نی العبادۃ من اللشہد 
وغیرہ ؛ فالشقة فبہ اکٹر ؛ وقد وردت أحادیث عدة فی النشہد والسلیم 
الستقلبن فی وھ السھو ٭ وظاەر ان من بقول ہالسھو قبل السلام لا بقول 
پالنشھد واللسلیم غیر ما فی الصلاۃ ١‏ وھذا وجہ آخر مستقل الٹر جیح عندی 
وال اعم , 
ولنشخص وجوہ الٹرجیح فپا پلی : الڈول : أن حدیث مد اللہ قد انقل 
عل مخریجہ القیخان وم یتفقا علی حدیث قول غیرہ بل ہو من افراد ”سم*, 
والثانی : أن ذاك مذھب اکر الصحابة وفقھاٹھم ء والثالث : ان الدنة فی 
اکثر والعبادة فیہ آوفر . ہذا واہ بقول الحق وھو پھدی المبیل ۔ 
قولہ : قبل أن یسلم . قال الشیخ : تاول فیە بعض الحتقیة پأن امراد منه 


ت5خ 


٢٠‏ 2 معارف الس دس 





الناس معہٴمکان ما نسی من الجلوم ٤‏ ۔ 

کی الباب عن عبد الرحن بن عوف ۔ 
ئن محمد بن بشارنا عبد الاٗعلی وابو داؤد قالا نا عشام عن بی بن أی کٹپر 
عن محمد بن ابراہیم : ە إن آہا عریرة والسالب القاری کاتا بمجدان جدق 
السھو قبل۔القسلیم ۰ ۔ 

قال آبرعیسی : حدیث ابن بحینة حدیث حسن ء والعمل علی ھذا عند 
بعض اہل العلم . وھو قول الشافعی :. پری مود المھو کلہ قبل القسلم ؛ 
وبقول : ھذا الناسخ اغیرہ من الاأحادیث ٭ ویذکر ان آخر فمل انی لا 


النسلیمة انثائیة بعد حبود السھو دون التسلیمة الاّولی ؛ کذاك پردہ الحافظ فق 
٭ افتح"” ر٣‏ ۔ ۷۳) وم یسمہ ؛ فلا آدری من هو ؟ قال الشیخ : بخالف 
ھا التاول غرض الراوی ومرادہ . آقول : وذك لأن لفظ ابخاری ف 
" صحبحہ “ نص فی اإبطالہ حیث ورد فیہ : ہ فلا نضی صلانہ نظرنا تسلیمه ٤‏ 
وی روایة شعیب : : وانتظر الناس تسلیمہ ؛ وعند ابن ماجہ : د٤حی‏ إفا 
فرغ من الصلاۃ إلا آن پسلم ؛ ؛ فھذاکلہ صریح بآن الغرض هو تسیلمة الفراغ 
العھود لاالتسلیمة الثائیة . فلابد أن پسلم ا مواز قبل النسلم ایض . ٹم إِن الشافیة 
تمسکوا حدیث الباب علی نی النشہد والنسلم فیعبود السھو فاحتجوا بعدم الاکر 
ولاحجة مم فیہ فإنہ بای ذکرما ف رواب أخری ۔ : 


لہ :' وبدکر ان آخحر غمل انی گا کان عل ہد ؛ ال الشیخ : کیف 
پکون ہڈا آحر نملہ پا مندھم ؛ فإن قصة ذی البدین فی السنة اسابعة می 
الفجرۃ عندہم ‏ وفبھا السجود لسھو بعد اسلام ! لەم لو قال الفیة أن ھا 
آحر فللہ ِا لاسقام ء فان قصة ذی الیدین مندھم قبل غزوۃ بدر :ولیہ 
آنہ پمکن ان یقال بانہ لالزوم ی ذك ء فیمکن ان یکون ذك مناخر؟ عن قصة 





بث ان فی مجدۂ المھو واحدة أو تسلیعتان ٦‏ 
على ھذا . وقال أحد وا قام الرجل فی الرکعتین فإنہ پسجد 
محجدتی السھو قبل السلام عل حدِیث ابن بحینڈ ۔ 
ذعالیدین . ولکن الشاقی بستدل لہ بحدیث عن الزھری آنه قال : ود رسول 
ا حمدتی السھو قیل السلام وبعدہ وآحر المرین قبل السلام ٭ کا ی 
” الاعتبار“ غازی ولکن الحازی نف زیف الاستدلال ہے تقال : ھذا 
منقطع فلا بدل على النسخ ولا یعارض الأحادیث الژابئڈ ۔ قال الراقم : علا 
آن مراسبل الزھری شبه لا شنی ند بی بن سعید القطان کا ذکرہ انخفطیب 
”الکفایة“ ۔ 
بوأما لقسلیم عندنا ہل ہو نواحد فی مجود السھو أو تسلیمتان ؟ یہ اقوال 





١‏ یسل تسلیعة واحدة تلقاء وجھہ جو القبلة ء وہو قواع فخر الإسلام 
البزدوی ؛ کا حکاہ ابن امام وغیرہ ء ولیہ ذھب شیخ الإسلام خواھرزادہ 
وصاحب “ الإبضاح“ ‏ وصاحب ”الیط“ ؛ وقیل : والمھور ٠‏ واختارمٰ 
صاحب ٭ الکز“ فق " الکاق" ۔ 

٦‏ وقال بعضہم : یسل تسلیمتان ینا وشمالا“؛ وھو قول عامة 
الشاج ء ومصحہ فی”امدابة“ و”الظھیریة' واختارہ نی”التجنیس' ؛ واختارہ 
شمس الأئمة السرخسیء وصدر الإسلام أخو فخرالإسلام ؛ وھو الذی سب 
القائل بالوحدۃ إلی البدعة ٭ ولکن قال شیخنا بأنہ ذکر فخرالإملام بآنہ وئعت 
الإشارةۃ إليه یق ”اللأاصل“ ۔ آی ”البسوط“ محمد - ۔ 

۴ پسلم تسلیمتة عن پمین فقط ء وہو قول الکرخی ٤‏ وعصحہ ق 
“ ورجحہ صاحب البحر ” ؛ وبہ قال النخعی . وھذا ملخص ما ق 
* اللمد ” و" الفتح” لان افیام و" الیحر“ وغیرھا . وقال مااك : یکبر فی 
مسجود السھو تکبیرة زائدة للإحرام تم یکبر السجود ء ذکرہ ق ”حمدة القاری“ 








وعبد اللہ ابن بحبنة ہو : عبد الہ بن مالك بن بحینة ء مالك آبوہ ٭ 
مہ . ھکذا أخبرفی اسحاق بن منصورعن على بن المدینی۔ قال أبوعبمی : واختلف 
آہل الم فی مجدتی السھو منی بسجدھا الرجل قبل السلام آو بعدہ؟ فرأی 
پعضہم آن بسجدا بعد السلام . وھو قول سفیان الٹوری وأھل الکوفة ۔ 
وقال بعضہم : پسجدھا قبل اسلام ؛ وھو قول اکثر الفقھاء من 
اھل الدینة مثل بھی بن سعید وربیعة وغیرہا . وبہ بقول الشافعی . وفال 
بعضھم : إذا کان زیادۃ فیالصلاة فبعد السلام وإذا کان نقصانا فقبل السلام؛ 
وہو قول مالك بن آنس . وقال أحمد: ما روی ھن النی گا نی مجدتی المھر 
فیستعمل کل علی جھتہ ری إذا ام فی الرکعتین علی حدیث ابن بحینة وانسه 
یسجدھا قبل السلام ؛ وإذا صلى الظھر خسا فإنہ یسجدھا بعد السلام ء وإذا 
سلم فی الرکعتین من الظھر والعصر فإله یسجدھھا بعد السلام ٭ وکل یستعمل 
و“ فتح الباری' ء وفالا : والجدمھور على الإاکتفاء بتکبیرۃ السجود : وبذاك 
بشھد غالب الاأحادیث؛ ئم إِن مالک زادھا فی السجود الذی بعد السلام لا مطلقاً 
کا فی ” العمدة * و" الفتح“ عن القرطبی ۔ ویؤیدہ حدیث أیھریرۃ عند 
بی داؤد فی ” سلنہ ” فی قصة ذی الیدین ٤‏ وفیه و قال ہشام : آنہ کبر تم 
کبر وحجد ٠‏ . فی رباب مجدقی السھو) )٥٢١ ..١(‏ ء وعللہ بتفرد حاد 














ان زیدا ۔ 





لہ : وعبد اللہ ابن الباء الوعدة وفتح افام الھملۃ 
وسکوز الیاء آخر ا حروف وفتح النون ء وف آخرها عاء : وھواسم أم عبداللہ ؛ 
وقیل : اسم آم آبیہ : فیبغی ان یب این مینة بالف؛ قالہ البدرالمینی -٣(‏ 
۵ءء ومثلہ فی ”القتح“ ء وذك ان لفظ ” الإن“ ذف الفہ ق الکتایۃ 
ایضاً إذا وقع بین علمین متاسقین کا قدمنا فی اول الشرح وأبسط منہ 
فی القدمة ء وأما فی اللفظ فبحذف دائاً عند الوصل لن الغمزۃ الوصلیة نسقط 





بین ء بحینة یضم 





٤۳ 





بححث السھو فی الصلاۃ وعدم القعود عل القعدة ال 


علی جھتہ ؛ وکل سھو لیس فیہ عن النبی پت ذکر فان سجدتی السھو فیە قبل 


السلام ؛ وقال اسحاق نو قول أحمد نی ھذا کلە إلاأنہ قال : کل مہر لیس 
فبہ عن النی پچ ذ کر فان کانت زیادة فی الصلاۃ بسجدہما بعد السلام ؛ وإن 
کان نقصاناً یسجدہا قبل السلام ۔ 
( باب ما چاء فی سجدتی السھو بعد السلام والکلام ) 

حداثنا احاق بن منصور نا عبد الرمن بن مہدی نا شعبتة عن الهکم عن 
ابراہیم عن علقمة عن عید اللہ بن مسعود : ہ ان النی پل صل الظھر خا 
فقبل لہ : آزید نی الصلاۂ آم سیت ؟ فسجد محبدئین بعد ما سلم ٢‏ . قال 
آبوعیسی ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 
سے وت کا ا 
فی حالة الوصل . وأما امم نی عبد اللہ فھو مالك ء القشب ولیس لە عند الٹرمذی 
وأ داؤد إلا هذا الحدیث کا قالہ السبوطی فی ”القوت“ ۔ 

-: باب ھا جاء فی سجدتی السھو بعد السلام والکلام :۔۔ 

قال الشاففی : لانفسد الصلاۃ بالکلام اسیا ء والراد بالنسیان أن لا بظن 
الصل أنہ فی الصلاۃ ء فا یقولہ بعضھم : آنە ٌ م یکن اسیا فکأنھم ‏ 
یدرکوا غرض الشافعی ۔ کذا قالہ الشیخ . وقال : ومنشأ خطأہم فی ذلك 
کلام الطحاوی ‏ وہم لم بدرکوا غرضہ أیضأً ء والطحاوی اما پرید البحث 
مع الشافعی نی الألة ء ومئلہ یستحق أن پیحث معہ تی مٹلھا ‏ وأما تحن قلیی 
من منصبنا أن نبحث بعد ما تعین مورہ الازاع ۔ قال الراقم وم أدرك ذلك 
النشا من کلام الطحاوی فی ” شرح ععافی الاثار“ واللہ آعم . وباتی محقیق 
اللسآألة من الکلام فی الصلاۃ فی الکتاب بعد باہین ۔ 

قولہ : خاء یقول ا 
وتحولت لل النافلة ء لأن القعدۃ الا 


نلم یقعد الصلى على الرابعة بطلت فریضتہ 
یضة . والمسألة کذاك فی جع التون 











٤٤‏ معارف الان 








حفثأ ہناد وحمود بن غیلان فالا نا أبومعاویة عن ا حش عن ابداہیم 
عن علفمة عن عبد اللہ : و إن النی ا حمد عبدتی السہو بعد الکلام ٤‏ ۔ 


وفی الباب عن معاویة وعید اللہ بن جعفر وأ ھریرۃ ۔ 


حدثنا اعد بن منیع نا عشیم عن ہشام بن حسان عن محمد بن سیرین عق 
آںہریرۃ : ہ إن النی گلا سدہا بعد السلام ٠‏ ۔ 

الحنفیة ء والتحول لی النقل مذھب آحنیفة وأئ‌یوست خلافا محمد . لم إن 
الصحیح ان لاسود علیہ ؛ کا فی ” نتح القدیر“ٔ و"لعایة“ ٠‏ واما عند مالك 
والشافعی وأحمد فلا تبطل الصلاۃ بضم خامسة من غیرقعود على الرابعة مستدلین 
بظاھر حدیث الہاب کا قاله النوویٰ . ولکن ! 
ال یلوس فی القعدة تم القیام إلی الحاسة ؛ وھذا وإن لم یکن علیہ دلبل صریخ 
غیر أنہ لا پستبعد فإنہ واقعة حال لا موم ما . قال العینی ق ”العمدة“ ( ٣‏ 
۲) بعد نقل کلام ابن خزیمة یإبطال مذھب العراق وادعائہ أنھم خالفوا 
السنة ؛ لووقف ھذا المترض عل مدارك هذہ اللألة ما قال ذلك ء فھنا مدارك: 
الڈول : فریضة القعدة الأخبر آنه بالقیام إ السادسة صار شارعاًف 
صلاۃ أخری بناءٴ علی التحریمة الولی فانھا شرط لارکن . الثالث : الٹھی 
عندہم عن الصلاۃ برکعة وھی ایتبراء . الرابع : عدم فرضیة التسلیم نی آخر 
الصلاة . وقد آثبتوا ذلك بأدلة ذکرت فی لھا ء فن اجل ذلك تاولوا الروایة 
بذلك انٹھی ملخصاآً بزیادة . قال الراقم وبرد على ھذا التاوبل لفظ الطبرانی 
ذکرہ فی ”العمدة“ ز ٢‏ ۳۱۱) : ہ فنقص فی الرابعة ولم یجلس حتی صلی 
المامسة ؛ قال شیخنا رمہ اللہ فی ” تعلیقانہ عل آٹارالسئن“ : ویمکن أن یکون 
الفراد بلفظ الطبرانی : ”نقص“ ای غیرء وم یجلس ای السلامء وف تغیبر افیأۃ 
لہ یقال النقص ون زاد قھو کثرة قلة انتھی بلفظہ . وما بقوله الشافعیة من ألٴ 





بدعون ف ھذا ال حدیث 




















بحث جواز السھو عليہ ہا وعدم القعود على الرایمڈ_..4۹۰۰ 


قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن سحبح . وقدرواہ أیوب وغیر واحد 
عن ابن سیرین ۔ وحدیث این مسعود حدیث حسن سحیح . والعسل على ھذا 
عند بعضی أہل العلم قالوا : إذا صلى الرجل الظھر خاآً فصلائے جائزۃ اوعبد 
حجدقی السھو وإن لم بجلس فی الرابمة ء وھو قول الثافعی وأحد واحاق ۔ 


القول با لوس على الرابعة یستلزم إلل ٹکرار السھو عليہ حیث ظن ولا تھا 
تخام الصلاة مم ظن ٹھا عل الرکعتین فقام ء قال الشیخ: لالزوم لذك ٹریا یقم 
ذلك فی عالة الذھول والنسیان من غیر أن اپنکرر السھو ء ولو سلمنا ذاك 
فلا حرج إذن بعد ما سلمنا جویز السھو عليہ فی مثلہ ا . اقول :. ذکر 
القاضی عیاض الإماع على عدم جواز السھو عليہ فی الأقوال البلیتیة وجوزہ 
فی الأفعال ء علا آنہ لایقر عليه ۔ أنظر فتفصیل “ شرح العرای“ (۳ ۔ ۹ 
و١١)‏ و" الفتح“ و" العمدة “ ء وقال ابن دبق العید : وھوقول عامة العلاء 
واتظار أی جواز الس؛و علیہ ا ی الأفمال کا فی ” الفتح“ ١(‏ ے )٥٤٤‏ 
ولقائل آن یقول : لابد من القول بالقعود عل الرابعة لوجہ فقھی من أن مثتویة 
الصااۃ ورباچیٹھا لایکون إلا بالنشہد ٭ وھذا القدر متوائر + فلا بد من تسلیم 
القعود على الرابعة کیلابلزم إلکارالتواتر. ومن اجل ہذا بقول الإمام ابوحتیفة 
رمہ اللہ تعالی : إن ما دون الرکعة قابل للإلفاء ء ففن لم یقعد عل الرابعة تحولت 
الفریضة إلی النافلة وعلیہ غم السادسة إلی الحاسة ء وإن قعد على الرابعة وقام 
ِل الخامسة فلوجد لا یمود إلی القعدة کیلازیطل الرکنة حیث صار بغم السجدۃ 
رکعة کاملة ‏ وإن لم یسجد یعود حیث جاز إلغاء ما دون الرکعة ء و ببطل 
فلك التوائر حیث قعد عل الرابعة ۔ والآلة تفسھا مذکورۃ فی من ”افدایة* 
ور تم لن غم السادسة لیس عندنا علىی طریق الوجوب ؛ قال صاحب 
”افدایة“ : ولولم یضم لاشنی علیہ لأنہ مظنون . وقال صاحب ” الیدائع ” :ٍ 
والأول أن یضیف إلیھا رکعة أآخری لیصیرا نف إلاق المصر کا تی ”0 مدة“ 
َ۳ 





٦‏ معارف السٹن 
وقال بعضہم إذا صلى الظھر سآ وم بقعد فی الرابعة مقدار ااتشھد فسدت 
صلانہ ء وھوقول سفیان الٹوری وبعض أھل الکوفة ۔ 
( باب ما جاء فی التشمد فی سجدتی السمر ) 
حلاثنا حمد بن بھی نا عمد بن عبد اللہ الأنصاری قال أخبری اشمث عن 
آں قلابة عن أی الھلب عن عمران بن 





ان سبرین عن خالد الحذاء 





وأجاب ابن ایام عن الحدیث : الفظ الذکور پصدق مع رك القعدۃ الأخیرۃ 
ومع فعلھا ولادلالة للأعم علی خصوص أخص ؛ فلا یدل عل خصوس عل 
انزاع وھذا إڈا صلاھا سا مع ترك القعدة ء فجاز کونہ مع فعلھا + 2 
یتر جح ذلك ح9 لفعلہ گا عل ما ہو الأأقرب ٢ھ‏ ۔ 

کے باب ما جا فی النشھد فی سجد المھو :۔۔ 
ذکر فی ” العمدة * فیہ أربعة مذاہب : ذھب سعد وعمار وابن سیرین 
وابن آں لیل أن من عليه السھو بسجد ویسلم ولاینشھد . وقال آنس والحسن 
وعطاء وطاؤس : لا تشہد ولاسلام ۔ وقال ابن مسعود والشعی والثوری وقتادة 
والحکم والیث وحاد : یتشھد ویسلم ؛ وب قال آبز حنیفة ومالك والشافعی 
وآحد واعاق ء وحکی لتا عن الشافعی والڈوزاعی : آنە لا یتٹھد ء 
وذھب ماك فی روایة ٹھب و کذا ابن للاجشون وأ مد فی روایة أنہ إن مجد 
قیل السلام لابتشھد وإن مجد بعدہ یتشھد ۔ أنظر”العمدة“ )۷١٢۵ ۷۵٢ -٣(‏ 
و* تح“ (٣۔‏ ۷۸)۔ : 

ہذا الباب للعراقیین حیث ١‏ بالقشہد والنسلیم فی سجدتی الھو: وواقعة 
حدیث الباب واقعة حدیث ذی بن . وحدیث الیاب حجة لتاق ثبوت 
التشہد والسلام و کوٹھا بعد سلا الصلاة ء ولکن ھذا الثانی عتمل متبادر لا 
- والحدیث قوی رواہ أبو داؤد وسکت علیہ ورواہ النسائی وابن حبان 





بیان اللشھد فی مجدۃ السھو ۷۴ 
حصین : ؛ ان انی ا صلی بھم نسھا فسجد سبدتین تم تشہد ٹم سام ٥‏ ۔ 
قال آبو عیسی : ہذا حدیث جس غریب ؛ وروی ابن سبرین عی أی 
الھلب وہو عم أئی قلابة غیر ھذا الحدیث ۔ وروی محمد ھذا الحدیث عق 
خالد الحذاء عن أنی قلابة عن آی اللھلب . وآبو الهلب اسمه : عبد الرمن بن 
مرو ء ویقال ابضا : معاویة بن عمرو ۔ وقد روی عبد الوہاب التقی وہشم 
وا حاکم وق یح علی شرط ا کاق ٭× ٣رہ‏ 
وقال الحافظ : وضعفہ الییھتی وابن عید البر وغیرہا لکن قد ورد فی النشھلہ 
فی مود السھو عنی ابن مسعود عند أی دازد والنسائی وعن الغیرة عند البیھتی 
وان کان فف إسنادہما ضعف لکن الثلائة باجتاعھا ترتی إلی درجة الحسن 1ھ 
ملخصآ . ولنا ایض ما أخرجہ الطحاوی ‏ ” شرح الگار * ١(‏ ۔۔ )٥٥٢‏ 
(باب مجود السھو ہل ہو قبل التسلیم آو بعدہ ) من طریق آی عبیدة عن, 
عید اللہ بین مسعود موقوفاً :. و یسلم تم یسجد سجدقی السھو ویتشھد وینلم ٥إ‏ 
والحافظ أشار بالضعف ؛ ولعطدے للاختلاف فی ساع آی ۲ 
ویقول الحافظ أبوسعید العلانی : وقد صح ذلك عن ابن مسعود من قولہ أخترجمٴ 
این أئی شییة کا فی ” الفتح ” فالملائیق یصححہ . وکذاعندہ مرفوعاً عنه 
بسند جلیل ( ١‏ ۔۔ )۲٦٢‏ ( یاب الرجل بشثك فی صلاتہ ) من طریق منصور 
عن ابراہیم عن علقمة عن عبد اللہ سلسلة الذھب ؛ وقد فرغنا من تخریجہ 
قریبا . م یسل تم یسجد مجدتی السھو ویتشھد ویسلم . والبخاری نی " سے * 
تصدی لتی القشھد ولکنہ م یأت بدلیل ینفیہ . انظر ( باب من لم ینشھد قق 
مدق السهو ) أخرج فیہ تعلیقات عن آنس والحسن وقتادۃ من أقواهم ۔ 
قولہ : صلى بھم ٭ صلاة الظھر آو المصر على اعتلاف الروایة کا بای 
بعضی تفصیله إن شاء اللہ تعالی ۔ 























از یفن 








(م-ے ین 


٤‏ معارف السن ج۔-۴ 
وغبر واحد ھذا الحدیث عن عالد المذاء عن أبی قلابة بطولہ > وھو حدیث 
مران بن حصین: إن النبی گا سلم فی ثلاث رکعات من الەصر فقام رجل یقال 
لہ الیرباق ۰٥‏ 

واختلف ہل العلم نی النشھد فی حجدقی السھو ۔ ثقال بعضھمٌ ینشھد نیھا 
نویس ء وقال بعضھم : لیس فیھا تشہد وتسلیم ؛ وإذا سجدھا قبل الم لم 
پتشہد . وہو قول آحمد واسحاق الا : إذا مجد مجدتی السھو قبل السلام 
یتشہد ۔ 


( پاب ما جاء فیمن بشك فی الزیادة والنقصان ) 
حدثنا مد بن منیع نا اەماعیل بن ابراہیم نا ہشام الدستوائی عن بجی بن 





..: باب ما جام فی می بشثك فی الزیادۃ والقصاں :- 

قال الشاقعی : من شلك فی صلاتہ آنہ کم صلى فلیین على ایقین أی 
الأقل ‏ ویتشھد علىی کل رکعة یتوھم نبھا القعدة ء واليہ ذھب مالك وآمد 
کا فی ٭ العمدة ” )۷٢۹ -٣(‏ . وفال الشی والاوزاعی وجماعة کثیرة' 
من السلف : لزمہ أن بعید الصلاة مرة بعد آخری بدا حتی پستیقن . وا 
الحسن البصری وطالفة من السلف : إذا شك الصل فلم در زاد أونقص ؟ فلیی 
عليہ إلا سبدئان وھوجالس ا5 بظاھر حدیث البابء ومذھب إمامنا أئیحنیفة 
غبہ تفصیل کا ہو مذکور فی ”٭ افدایة “ و“ الکٹز“ وسائر کتبنا 
الشك أول مرۃ استائف وإن کہ تحری واخذ بأاکبر رآیہ وغالب ظنه ؛ ولا 
آخذ بالاقل ویقعد علی رکعة یتو م فیھا القعدۃ الأعبرۃ ؛ فالصور ثلاث کا 
آن الأحادبث ثلائة وٹاتیق م والقعود علی توهُم الأخیر: ذکرہ صاحب 
” افدایة “ ء وھو أحد القولین أنظر ” البحر “ التفصیل . فالذاہب أربعةء 
رع آن ملھتا أرسط الذافت فق ۷ا !ھ1 ا ۱ اصرال الذام 











پیان حکم من سھا فی الصلاۃ وتحری واختلاف الروایات ٤‏ 
آئى کثیر عن عیاض بن ہلال قال قلت لأنی سعید : احدنا یصل فلا بدری 
کیف صلى ؟ فقال : قال رسول اللہ پیک . ہ إذا صلی آحدک فلم یدر کیف 
جامع فا کا آنہ جابع لکل حدیث ق اباب ۔ فقال آبو حخیفة : نم اخطفوا 
فی نفسیر “ول مرة“ على قولین نقیل ای آول ما وقع لہ فعمرہء وقیل : 
آول ما وقع ل٭ ف ھن الصلاۃ ء والاول اختار ء وعليہ اکثر الشائخء کا , 
”البحر” عن "اخلاصة*, و”انخانیة*ء و”الظھیریة“. والانی قول فخرالإسلامء 
واختارہ محمد بن الفضل . ومناك قول ثالث للسرخمی : أن لا یکون السھو له 
عادة لا آنه لم یسە قطء والتلالة ذ کرھا ان ایام من غبر غزو إلی قائله: وذ کرھا 
صاحب“البحر'” معز وۃ إلی القائل کا حکیناہ . م نہ فی صورۃ التحری لا پتعطل 
عن السل بل إنہ پتحری مشتغل5 بوظیفتہ . وإذا بنی عل غالب رأیہ فھل 
یسجد السھو آم لا ؟ ققال ابن اغمام : پسجد للسھو ف جمیع صور الثك سواہ 
مسل بالتحری أو بنی على الأقل ء کا فی ” فتح القدیر “ -١(‏ ۳۷۱) 
وذکر قبلہ تقییدہ بما یشغلہ الشك قدر أداء رک حتی یلزمہ ناعیر رکن آو 
واجب ٢ھ‏ . وذکر فی ” السراج الوہاج “ کا حکاہ فی ” البحر الرائق >ٴ 
و“ الدر افتار * فی آواخر باب السھو: أن فی فصل البناء على الأقل پسجد 
للمھو وف البناء علی غلبة الظن إن شغله تفکرہ مقدار آداء الرکن وجب السھو 
والا فلا . قال شیخنا : والظاھر ھذا اتفصیل کا قاله صاحب ” رد افتار“ 
فی آواخر باب السھو من شرحہ على ” الدر اختار ” ووجھہ کذاك قی " البحر 
الرائق * فلیراجع . والأعادیت تؤیدہ . تال الراقم :. ولم آفف عل وجه 
تأبید الحدیث [یاہ ء فإن سبود المھو مذکور تی حدیث التحری عند البخاری 
وغیرہ من حدیث عبد اللہ کا تقدم نصہ ء وقید ابن اغمام بتأعیر قدر رکن 
ایض کا چکیناہ آنفا واللہ اعلم ۔ 











معارف السان ج 
صلل فلپسجد معجدتین وھو جالس ٢‏ ۔ 

وف الباب عن عْان وان مسعود وعالشة وأى‌ھریرۃ . قال آبوعیسی: 
حدیث أیسعید حدیث سی . وقد روی ھذا الحدیث عن أؾ‌سعید من غیر 
ہذا الوجہ ۔ 

ورری عن النی ا آنہ نال إذا شتك أحدکم فی الواحدة والتینِ 
فلیجملھا واحدة ء وإذا شك ف الإئنقین والثلاث فلیجملھا اثنتین ویسجد ق 
ذاك سبدتین قبل أن یسل ٠ء‏ 

والعمل علىی ہذا عند اصمابنا ء وقال بعض أھل العلم : إذا شك نی صلاته 
ظم بدرکم صلى قلیعد ٠‏ 

وہ : نلیسجد الخ . ذھب طالفة من السلف والحسن البصری کا قدمناء 
من ” الممدة “ إلی ظاہر حدیث الباب می مجدتی السھو من غیر أن یینی على 
الاقل آو يأذ بغالب الظن ء ولم یذھب إلیہ أحد من الأئة الأربعة ۔ وجوایہ 
من جانب ال جمھور بأن حدیث الباب ساکت فیحمل عل ال‌اطق الذی فیه 
واستدل الشافعیة البناء علىی الاآقل التیقن بحدیث عبد الرمن بن عوف 
الئی عند الٹرمذی فی الباب ء وکذك استدلوا بحدیث أئیسعید الحدری عند 
مسلم مرفوعا : ہ إذا شحك آحدکم فی صلانہ فلم بدرکم صلی فلیین على الیقین 
الخ ء واحتج ا تفیة للاستیناف ف أول مرة عروض الثك بما زواہ ان أوشیة 
فی ” مصنفہ “ عن این عمر نہ قال فی الذی لا یدری کم صل اثلائا آم آربما ۴ 
قال : ویعید حّی بحفظ: : وف لفظ : ۸ آما أنا إذا مم آدرکم صلیت فا آعیدہ 
آخرجہ اثریلمی فی ”نصب الرأیة“ ٢(‏ ۔۔ ۱۷۴) والمینی فی ” العمدة “ (۳ 
)۷٥۰‏ ؛ وذکر آثارا فی عن سعید بن جبیر ؛ وابن الحخفیةء وشریج + 
۔دعطام + وطاؤس ؛ والشعبی . نم إنہ حی البدرالمیٰی من اونمر الاطعے 




















ن من لردد فی الصلاۃ وسھا کیف یفعل ۰“ 





نا الیث عن ابن شھاب عن آیسلمة عن آ‌ھریرة ال ال 
رسول اللہ ہے : ہ إِن الشیطان باتی آحدم فی صلانہ فبلیس عليہ حّی لایدری 
کم صل : فإذا وجد ذاك أحدکم فلیسجد مجدتین وهو جالس ٤‏ ۔ 

قاں أبوعیسی : ہذا حدیث حمن صحیح ۔ 

حدثنا محمد بن بشار نا محمد بن عالد بن عشعة فا ابراہیم بن سعد قال 
حدثنی محمد بن اسحاق عن مکحول عن کریب عن ابن عباس :عن عبد الرحی 


آن الاسٹیناف اولی ؛ لأنہ بسقط به الشك بیقین . وذکرہ صاحب *٭ افدایة“ 
بلفظ : إذا شك أحدکم ق صلانہ آنە کم صلی فلیستقبل الصلاة . قال الزیلعی : 
حدیث غریب . واحنجوا للبنام علی اکبر رآیہ بحدیث ابن مسمود :ازج 
البخاری فی ( باب التوجہ تو القبلة ) ١(‏ --۔ )٢۸‏ من حدیث منصور عن 
ابراہیم عن علقمة عن عبد اللہ وفیہ قصة ‏ وآخرجہ سام فی السھو مثله سنداً 
ومتتا من حدیث ابن مسعود مرفوعاً : ہ وإذا شك آحدکم فلیتحر الصواب 
فلیتم عليه ٭ . واجابوا عنہ فقال الیھتی فی ” العرفة “ کا ق ” نصب الرأیة“: 
أآن التحری یممنی ء قال اللہ تعالی : ( فأللكِ تحروا رشداً) قال: وقال 
الشافعی : ممناہ فلیتحر الذی یظن:آنہ نقصہ فیتمہ الخ . وف ” فتح الباری* 
( ۔. )۷٦‏ : قال الشافعیة : ہو الیناء على الیقین الخ ۔ قال لایساعدہ 
اللغة أصلا ء قال الراقم : وذلك حیث قال صاحب ٭ الٹھایة ” : التحری 
القصد والاجتھاد فی الطلب . والعزم على تخصیص الٹی' بالفعل والقول اھ 
وذ کر فی “ القاموس ” من معانیه: طلب الاأحری بالاستعال . وبا حملة فطلب 
الأحری ہوشیئ آخحر والاخذ بالأحری آخر : وف الاأول استعال الرأی والفکر 
دوخ لٹای فھو أمم والہ اعم . واحتجوا للبناء على الأقل بحدیث : ہ إذا كِ 
ا فی صلانہ ظم یدرک و یصو یٹ 




















۰ معارف السٰن ج-۳۴ 
ابن عوف قال : سحمت النی ہاچ بقول : ہ إذا سھا آحدکم فی صلانہ نلم بدر 
واحدة صلى أو ثنتین فلبین على واحدة ؛ فان لم یدر ثنتین صل أو ثلانا 
فلبین عل ثنتین : فان لم بدر ثلاتاً صلی أواریعا فلیین على ثلاث ء ولیسجد 
محجدتین قبل آن یسلم ٠‏ ۔ 

قال آبرعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 
کا تقدم . قال البدرالمی : فأبوحفیفة مل فی کل واحدة من الاحوال الثلائظ 
بحدیث آھ . والجمھور أخذوا باصح ما ف الباب وٴرکوا بعضا واولو بعضاء 
وذکر الطبری عن بعض أھل العل آنہ بأعذ بأبھا أحب لعدم التاریخ حکاہ 
المبی ۔ 

قوله : ہذا حدیث عسن صحیح : الحدیث ھکذا صححہ الترمذی ؛ وکذا 
آخرجہ الحاکم فی“ المستدرك “ ( ١‏ ۔۔۔ )۳۲٣‏ وقال : ہذا حدیث صحیح علی 
شرط مسل ء واقرہ الڈھبی نی “ تلخیصه “ : وجعلہ شامداً بر ممار بن مطر 
( الرھاوی الذی ساقہ قبلہ وصححہ مع أن مار بن مطر نرکوہ ) ؛ وأخرجہ 
آحمد فی ”سندہ“ ( ١‏ ۔۔ ۱۹۳) : وآخرجہ ابن ماجہ کلھم من طریق 
محمد بن احاق وصرح بالتحدیث عند آأمسد فی ما رواہ عن مکحول 
مرسا . وبا جملة تری آنھم یصححونہ مع کونہ من روایة محمد بن 
اسحاق ومع کون مضطرباً ‏ فرواہ بعضھم موصولاً وبنضھم پرس9ء 
ولذا بقول الحافظ فی ” التلخیص “ (ص ۔۔ :)۱۱۳١‏ ہو معلول فإنہ من روایة 
ابن اصحاق عن مکحول عن کریب ء وقد رواہ أحمد فی ”مسندہ“ عن ابن 
علیة عن ابن احاق عن مکحول مرسل : قال ان احاق 
عبداللہ ؛ فقال لی : ہل آسندہ لك ؟ قلت : لا ولکتہ حدثنی أن کریبا حدلہ 
یہ وحسین ضعیف جدا اھ . قال الراقم: وفیہ اختلاف آخر فیرویہ أحد ق 
“ مسندہ* ١(‏ ۔۔. ۱۹۴) من طریق ا ماعیل - وہو این ابراہیم بن 2 








محقیق الروایات ف مود نسھو ٌ۰ 





وقد روی ھذا الحدیث عن عبدالرم بن عوف من غیر ھذا الوجھ +> 
رواہ الزھری عن-عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة عن ابن عیاس عن عبد الرخمی بن 
عن ابن اسحاق عن مکحول أن رسول ال ہک قال اخ ١‏ وبرویہ الیی ق 
”الکبری“ ر٢‏ ۔۔ ۳۳۲) من طریق اماعیل المذکور عن ابن اعاق عن 
مکحول عن ابن عباس . ثم إِن البیھٹی بعد أن ذکر ما ذکر آحمد من لقاء ابن 
اسحاق حسین بن عبد اللہ قال : فصار وصل ال حدیث لحمسین بن عبد اللہ وھو 
ضعیف جداً إلا أن لہ شاہداً من حدیث مکحول:فذ کرہ من طریق عبد الرحمن 
ابن ثابت بن ثوبان عن أبیہ عن مکحول نحو روایة ان اسحاق عن مکحول عن 
کریب عن ابن عباس ؛ قال : وروی أبیضأ عن ثور بن یزید عن مکحول 
کذاك موصولاأ وروی من وجە آخر عن ان عباس اھ ۔ 

ولعل الجافظ فی ” التلخبص * غفل عن ھذہ الشواعد : ولذا علل وصله 
من حسین بن عبد اللہ واللہ أعل . وعلى کل حال لیس الدار فی الباب علی هقا 
الحدیث فقط بل هناك حدیث الحدری عند مسلم کا تقدم ؛ وحدیث ابن عمر 
مرفوعا ان رسول اللہ ہیل قاں : ہ إذا صلى احدکم فم یدرکم صل للا أو 
آریعاً ظیرکع رکعة ؛ محسن رکوعھا ؛ ویسجد مجدتین ؛ أخرجہ الام ف 
” الستدرك ” ( ١‏ ۔۔۔ ۳۲۲) وقال : ہذا حدیث صصح على شرط الشیخین 
ول ٹرجاہ ؛ وأقرہ الڈھی فی ” تلخیصہ ٭ . وآخرجہ البیھی ق ” الکبری" 
(٢۔‏ ۴۴۳۳) ء وروالہ ثفات . قال: وقد وقفه ماك بن آنس ف ”الوطا٥ء‏ 
وکذلك أخعرج فبہ اثر عبد اللہ بن مرو وکعب الا ار فق معناہ ۔ 








توللھ: رواہ الزھری عن عبید اللہءرواہ اسحاق بن راہویہ وا یئم بن کلیپ 
من طریق اماعیل بن مسلم فی مسندیھا کا فی ” التلخیص ال حبیر“ ء ورواہ 
الییھتی فی ” الکبری“ ( ٢‏ ۔۔ ۳٣٣‏ و٣٣۳‏ ) من طریق اماعیل بن الکی ؛ 
وکذا بحر بن السقاء وسفیان بن حسین کلھم عن الزھری عن عبید اللہ بن عبد اللہ 


۰ معارف السن گید 3س 
عرف عن انی گلا ۔ 
(باب ما جاء فی الرجل یسلم فی الرکتین 
من الظھر والتصر ) 
حدثلا الأنصاری نا معن نا مالك عن آبوب بن أى تمیمة وھو ا 


عن محمد بن سیرین عن أی ہربرۃ : ٭ ان النی کل انصرف من اثنتین 
لہ ذو الیدین : آفصرت الصلاة آم نسبت با رسول اللہ ؟ فقال النی ہل : 








عن ابن عباس مختصرآ عند الأولین ومطولاً عند الیبھی ؛ ولفظہ قال : کنت 
اذاکرعمر شیئاً من الصلاۃ فأتی علینا عبد الرمن بن عوف رضی اللہ عله فقال : 
الااحدثکا حدیژا مہ من رسول اللہ یچ ۶ بلی ء قال : أشھد شھادةۃ 
اللہ لسمعت رسول اللہ ا یقول : ہ إذا کان أحدکم ق شك من انقصان ف 
صلانہ فلبصل حتی یکون فی شك من الزیادة ٤‏ . ھذا ما نیسر واللہ وی کل 
نعمة وتوفیق ۔ 
اب ما جاء فی الرجل یسل فی الرکعتین می الظھر والعصر :۔۔ 
قولہ : أنصرت الصلاۂ ء ”قصرت“ بصیفة العلوم أو انجھول لأنہ إمامن 
التصور فھو لازم اومن القصر وہومعتد؛ وکذلك نقص لازم أرمعتد.ومصدرہ 
قی اللازم النقصان وفی العندی النقص . کا ذکرہ صاحب ”القاموس” وغیرء 
لازماً ومتعدیأً ء ولکن ذکر صاحب ٭القاموس* النغص : الفسران فی الحظ 
کالتنقاص والنقصان ٠‏ والنقصان أبضاً اسم القدرالذاہب من المنقوص ء وقال: ودخعل 
عليه نقص فی دینه وعقله ولایقال نقصان ٢ھ‏ . فعلم أن النقص ایض بای لازماً 
واقہ اعلم . ئم لن النووی فی ” شرح سل “ ذکر أن غم القاف وکسر الصاھ 
اشھر وآأصح ؛ وحکی عنە الحافظ نی”الفتح“ ان فتح القاف وضم الصاد اکثر: 














بیان حدیث ذی الیدین فف سہوہ چا ۰٠‏ 


آصدق ذو الیدین ؟ فقال الناس : نعم ١‏ فقام رسول اللہ 8ئ فصلى اثنتبن 








وأرجح واقہ اعلم 
قولہ : اصدق ذوالیدین : فی ” موطا مالك “ (ص _۔ ۴۲) ”ما بفعل 
من سلم من الرکعتین ساھیأً“ فی طریق داؤد بن الحصین عن آیسفیان 
اخ : کل ذلك لم یکن فقال : قد کان بعض ذلك با رسول اللہ . وکذلك 
عند مسلم فی ( باب السھو) من طریق مالك عن داؤد بن الخصینء وعزا الریلمی 
ہذا اللفظ إلی البخاری أپضاً ء ولعلہ مہا فیہ : ومثلہ فی ” مؤطا محمد“ مض 

طریق مالك نفسه ۔ 
واختلف ال ئمة فی الکلام یالصلاۂ . قال آبوحنیفة : نبطل صلانہ بالکلام 
اسیا أو عامداً أو جاه . وإلیہ ذھب اصحابہ والٹوری وغیرھم من الکوفیین 
من ابراہیم النخعی وماد بن أیضلپان وغیرہما ؛ وفتادة من البصربین کا قاله 
الحازی ء والوفق بن قدامة وھی روایة عن أحد کا ”شرح الہذب“ ر٤‏ 
.. ۸۸) قال الوفق فی “ الغی“ ١(‏ ۔۔ ۷۰۹) : وفیه ر زا 
الصلاۃ تفسد بکل حال ٭ . وقال فی روایة حرب : اہ ما من کلم الیوم آعاھ 
الصلاة ہ وھذہ الروایة اختیار الملال ء وقال : على ھذا استقرت الر وابات 
عن أی عبد اللہ .تہ آی آحمد ت بعد توقفہ ٠‏ وھذا مذھب اسحاب الرأی لعموم 
الأخبار فی منع الکلام ١ھ‏ ۔ وف ” العمدة “ : وقال ا لحارث بن مسکین : 
آصحاب مالك کلہم قاموا : کان ہذا آؤل الإسلام ۰ وأما الڈن فن تکلم نیھا 
آعاد ء وکذلك حتی عیاض ھذہ روایة عن مالك ۔ وقال الشاقعی : لاتبطل 
إن کان ناسیأء وقیدہ النووی ‏ ”شرح الہذب* بأن لایطول کلامہ ء وذکر 
أُن ذلك مذھب مالك والڈوزاعی وأحمد ى روا وجمیع امدثین والعلاء ‏ ویعلم 
من ” الفنی” أنہ مذھب احمد روایۃً واحدۃ عل نقل صاحب ” اغبرہ "۔ 
(مے 58): 








معارف 





سڈ 








تم سلم نم کبر فسجد مثل مبودہ آو اطول ثم کبر فرقع ثم مد مثل 
میودہ آو طول ہ ۔ 





ونسب إلی مالك والوزاعی آن قلیله عامداً لإصلاح الصلاۃ غیر مفسد ء عزام 
ابن عید البر إلی مالك وربیعة واہن القاسم "ا فی ” العمدة “ )٤٦٤٤ -٢(‏ 
وعزاہ النووی فی ”“شرح الہذب' إل الأوزاعی قال : وھی روایة عن مالك 
واحد ۔ مق روایة عن أحد عدم فساد صلاة الإمام خاصة إذا تک اصلحة 
الصلاة کا فی ” الغنی“ و”شرح التقریب“ للمر اق 
روایات ؛ ثلاث کثلائےة مذاہب والرابعة ھی الأخبرۃ ء وانظر ” الٹنی” 
و انجموع “ و”العمدة“ من الثای والثالث و”شرح التقر یب“ لتفصیل ؛ وذ کرنا 
تلخیصہ : وھذا اخلاف بعد ما أجمعوا علی أن الکلام عامداً لا مصلحۃ الصلاۃ 
تبطل بە الصلاة ٭ ونقل الإجماع ابن النذر وغیرہ کا فی “ انجموع ” و” الفخی” 
و ”العمدة* ء واتضح أن منعب آی‌حیفة ہومذہب مالك علىی ما حکاہ ا حارث 
ابن مسکین : ومذھب أحمد على ما اختارہ الال ؛ وإذن لا یکون ادعاء تفرھ 
الشافعی بین ال ربعة بعیدا واللہ أعلم . وبا جمملة ما نسب۔ لی مالك والڈوزاعی 
من جواز الکلام مصلحة الصلاۃ رد عليہ ما أخرجه آبوداؤد ق ”سلله“ ١(‏ 
- ۷۵) ( باب کیف الأذان ) . من حدیث ابن یلیل  :‏ ه أحیلت الصلاۃ 
ثلائة أحوال ہ وقال فی : وحدثنا اصمابنا قال : ہ کان الرجل إِذا جاء یسل 
فیخبر بما سبق من صلانہ الخ ٤‏ وبا یأتی عند الترمذی بعد ثلائة أبواب ٭ 
والحدیث أخرجہ الیاعة من حدیث زید بن ارقم : ہ کنا نک خلف رسول 
اھ ڑل فی الصلاۃ اخ ٤‏ فالظاہر أن الکلام ذلك کان اصلحة الصلاۃ حیث: 
کان الرجل بخبر بالرکعات . قال الحافظ فی ” الفتح” ر۴۳ ۔۔۔ )٦۹‏ : والذی 
یظھر أٹھم ما کافوا پتکلمون فیھا بکل شئی ء وإنا یقتصرون عل الحاجة من 
درد السلام ونحوہ١ھ‏ . وذکر فی “ إمام الکلام “ عن الخازی أن الأخیار ةء 





۔ وبالجملة فمن آحد آریع 


پیان المذاہب فی الکلام فی الصلاۃ ناسیاً َ۰ 


وف الباب عن عمران بن حصین وابن مر وذی الیدین . قال ابوعیمی : 
وحدیث أوھریرۃ حدیث حسن صحیح ۔ 











حدیث معاذ کان بالإشارۃ ومع ہذا منع ؛ فالنع عل ما یتبادر من ظامرہ 
آنہ مضحب على کل کلام کیف ما کان عابداً أو اسباً مصلحة أو غبرھا ۔ 
وامتدل الشافعیة بحدیث الباب على جواز الکلام ناسیاً . نم فی وجہ الإمتدلال 
لم طریقان : طریق المتوسطین منھم بحتجون باجمال حدیث الباب من وقوع 
الکلام فیه : وطریق لخذاق امھرة منھم انلخطانی والببھتی : نم الحافظ ان حجر 
واماھم بحنجون بکلامہ علیہ الصلاۃ والسلام لأنہ ا کان نا دون الصحابة 
رضى اللہ عنھمءو[نھم نکلموا صریحاً کا پدل عليہ روایة عند النسائی فی ”سن 
١(‏ - ۱۸۲) ( باب من سلم من اثنتین اسیا وٹکم ) وفیہ : ہ وقال : آکا 
پقول ذوالیدین ؟ قالوا : نعم الخ . أو ہ آومٹوا برموسھم : کا فی روایة عند 
آیداؤہ فی (یاب مجدقی المھو) (١۔۔ )۱٤١‏ وف او نوا ای نم 
الخ ؛ قال الحافظ فی “ فتح الباری“ -٣(‏ ۸۲) : وہذا اعنمدہ البطای ٭ 
وقال : حل القول على الإشا: سائغ ..... قال افافظ : لکن 
پیی قول ذی الیدین ہ بل قد نسیت ؛ ( أی فی الصحیح ) لم تصدی نبواب عنه 
وتعقبہ راجعہ . تم إن آبا داؤد قد علل هذہ اللفظة : لم بذکر ”فاومنوا“ 
إلا ماد بن زید ۱ھ . وکذلك عللہ الدارقطنی فی ”سلنه“ ١ص )۱٠١‏ بل 
روی آبوالرییع الزھرانی عند مسلم ء ولیس فیہ ذلك وکذاك روی أسد عند 
الطحاوی عنحاد وفیہ : ہ وقال : نمم ء ولیس فیە : + فاومٹواء ومند سل 
من حدیث ابن عیینة عن آیوب بن سلہبان: ہ صدق لم تصل إلارکعتین) ء وعند 
النسائی من حدیث الزھری : ١‏ صدق یا رسول اللہ ۰ ذلعل الوہم ممن پروی 
عن ماد آو جو نفسہ پرویہ تارۃ عل الصواب وثارۃ عل الوہم واللہ أعلم ۔ 
آو یقال : ان ذلك کان اجابة لہ سول اللہ گل : ولا تفسد یہ الصلاۃ عند 

















۰۸ معارف المان یج 








جماعة منھم ١‏ واستدلوا فیه بحدیث أبی سعید بن اللعل عند البخاری تی ( باب 
فضل فانحة الکتاب ) )۷٢۹ -- ٢(‏ امن کتاب فضائل القرآن ؛ ورس _- 
۹) من تفسیر ” سورۃ الأثقال ” : ورص - )٦٦٤٦‏ و(ص - )٦۸۳‏ 
قال :. ہ کنت اصلى فی اللسجد فدعانی رسول اللہ کے فلم آجیہ ٠‏ نم آئینہ 
فقلت : یا رسول اللہ إنی کنت اصلى ء فقال : آلم یقل اللہ : استجیبوا للہ 
والرسول إذا دماکم ما یکم الخ ٭.. وراجع ” فتح الباری“ ( ۸ )۱٢١‏ 
التفصیل فی مسآألة وجوب الإجابة ۔ ولا سپا ورد ‏ بعض طرق الحدیث ٭ 
رواہ الثرمذی فی حدیث أیھریرۃ فی فضل الفانحة )۱١١ -- ٢(‏ ورواہ النسائیِ 
وأحمد وابن خزیمة واخام ءن حدیث أی‌ھریرۃ کا یستفاد من ”فتح احافظ“ 
(م - ۱۱۹ و١۰٢۱‏ ”بل ولاأمرد إن ششاہ اللہ ۰ء وفی کلام امام أحد : 
إن کلام ذی الیدین لم یفسد صلانہ للأنہ کان على ظن الیام ١‏ ثکانہ لم یک ق 
الصلاۃ ١‏ فکان فی حم الناسی ء ذکرہ صاحب ٭ الغی“ فی روایة موسی 
ان یوسف عن احمد ء وھو الذی ذکرہ الئرمذی فی آخر الباب . وبالجملة 
روایات أحد مضطربة فی تنقبح الألة ء وکل هذہ التاولات اضطروا إلبھا 
لمعارضتھا نصوصآً صرب فی تحریم الکلام ء وکان الأسلم اختیار القواعد 
الشرعیة العامة ٠.‏ وحمل الوافعة الماصة على خصو سیات عھد التشریع ما لم ینضبط 
فیہ التشریعات : وانما ھی واقعة حال لا عموم ھا کا یأنی تفصیلہ . نم قال 
ون الشغ 
وقع یعکة کا ذھب إل ذاك أبوالطیب الطبری فی آخرین می الشافعیة کا ق 
”فتح الباری* ٣(‏ ۔۔۔ )٢۹‏ . وقصة ذی الیدین [نھا وقعت فی الدینة فلابدخعل 











الشافعیة : إن واقعة حدیث الباب بعد تسخ الکلام فی الصلاۃ 


إذن ہذا تحت النسخ لتأخرہ ؛ وھذا بعد ما اتفقوا ان الکلام کان مباحً فق 
الصلاۃ تم نسخ ۔ وانھا اخغلاف فی أن الکلام نسخ کلە مطلقاً أو خص من 
بعضہ ء وتحك الشافعیة فی نسخ الکلام یمکة بقصة رجوع عبد اللہ بن مسعود 





أحادیث حریم الکلام فی الصلاۃ 
عن الحیشة إلی مکة . وقصة سلامہ عليه گل وعدم 1 
بعد فراغہ من صلاتہ : اہ إن اللہ بحدث من آمرہ ما یشاء ء وإنہ قد أحدث 
آن لا نکلموا فی الصلاة ء . أخرجہ النٹائی وآبوداؤد والطحاوی من طریق 
آئی وائل عن عید اللہ ء وکذلك رواہ ابن حبان فی ” صحیحه “ کا فی ” نصب 


















الرأیة “ ٢(‏ ۔ )٦٦‏ ۔ ونفس الحدیث ‏ 
فی الصلاۃ لٹفاڑء . ونقول : إِن نسخ الکلام پالمدینة 
للاتفاق بأن قولہ تعالی : ( وقوموا لل قانتین ) نزل بالدینة کا فی * الفتح“ 
(٣-۔ )٥۹‏ ء وف حدیث زید بن أرقم عند الك کنا ننکا فی الصلاۃ 
یکلم الرجل صاحبہ وہو إلی جنبہ حنّی نزلت : ١.‏ وقو موا للہ قانتبن ) فأمرنا 
الشکوت وتھینا عن الکلام ٤‏ وکذاك بدل حدیث عبد اہ بن مسعود من طریق 
کلثوم الحزاعی عند النسائی أن النسخ بھذہ الاآیة وھی مدنیة 
” الحصائص “ للسبوطی ٢(‏ - ۲۰۸) : أخرج سعید بن منصور ق ” 
عن محمد بن کعب القرظی قال: ہ قدم رسول اللہ گا الدینة والناس ینکلمون 
فی الصلاۃ فی حوائجھم کا یپ ہل الکتاب فی الصلاۃ فی حوائجھم خی نزلت 
ہذہ الآیة : ر وقوموا لل قانتین) اھ۰ , وثلہ ف ٭ الدر النٹور“ ر١‏ ۔- 
٦ء‏ وأخرج فیە ایضا عن ابن عباس وغیرہ فلبراجع ۔ وما ذکروامن 
قصة رجوع ابن ۔سعود من الحبشة فنقول : لابن مسعود جرتان إلی الەیشة ٭ 
آما الڈول فکان هاجر عدة من الصحابة بإذنہ یک إلی الخبدة ما رأی الشرکین 
یؤفونھم ء نم إن السلمین بلغھم وہم بارض الحبشة أن أھل مکة أسلموا فرجع 
فاس منھم فلم بجدوا ما أخبروا ء وذك أنہ نزلت ” سورة النجم ” فجد النی 
کےا وحجد معہ السلمود والشرکون ؛ فلا بلغھم ذاك رجعوا فوجدوہم اعلی 
حالم من الکفر فلم یدخلوا مکة إلا ابن مسعود ء وآقام ایام م ہاجر إلی 
لیشة ء وہذہ ھی افجرۃ الثائیة لہ : ئم ما ماجر پإٍّٛ إلی الدینة. رجع ابن 























٠‏ معارف الس 
مسعود إلی الدینة ء وھذا ہو الرجوع الثانی لە من ا حبشة إلی الدینة . وفبھا 
وقعت قصة سلامہ وعدم ردہ گٛڑٍ وکان ذاك بالدینة قبل بدر فإن ابن مسعود 
من شہد بدرا ء وا مجر نان إلی النجاشی ذکرہ| آسحاب السبر کحمد بن احاق 
وغبرہ : کذا آفادہ 














نا رم اللہ ۔ 


قال الحافظ فی ” الفتح ” (۷ ۔۔۔ )۱٢١‏ : وکان وقوع ذاك ۔ 
غمرۃ الین ِل آر البخة مرئین ؛ وذکر أھل السیر أن الو کانت 
ز من البعث١ھ‏ . وذکر أن السلمین احد عشر 
الڈوی ؛ وذکر أن ان مسعود فیھم کا ذکرہ 
الثامن من " الفتح ” (ص _۔ ٥۷٤‏ ) أن الرجوع 
کان فی سنة خس فی رمضان ء وہہ جزم الواقدی ٢ھ‏ . واما فی اطرة 
نفکان'اللسلمون ثمانین رجا فیھم عبد الہ بن مسعود وجعفر بن آی طالب الخ ٭ 
وذ کر فی المزہ الٹافی من ” الفتح “ (ص ۔ )٦٦‏ فی رجوعہ الانی وقد ورد 
آنہ قدم اللدینة والنی گل یتجھز إل بدر . . . ۔ فظہر أن اجیّاعھم بالنبی 
یا بعد رجوعہ کان بللدینة ء وإلل ہذا ا جمع تا اللطانی الخ . وقد ساق 
ابن کثبر فی ” تاریحہ “ (۳۔ )٦۹‏ حدینأ عن *”سند اد“ ق ذکر 
المھاجرین إلی الحیشة وفیھم عید اللہ بن مسعود ؛ وفیہ : تم تمجل عید اللہ 
ان مسعود حنی أدرك بدرا ۔ قال ابن کثبر : وہذا إسناد جید قوی وعباق 
حسن ٢ھ.‏ وآما قصة سجود الشرکین فی ” سورة النجم “ فخرجة ق ” صحیح 
البخاری “ فی کتاب الفسیر . وأما بلوغ مبر إسلام الشرکین بعد ہذہ القصة 
و کان کذباً فقدد ذکرہ الحافظ ابن کٹبر فی ٭ البدایة والنھایة * )۹١-٣(‏ 
والحافظ فی ”الفتح ٭ (۷ ۔۔ ۱۸۲) و١۸‏ ۔ ٥۸٤‏ ) واخحافظ علاہ الین 
فی ”ا وہر التی” . وقال الحافظ الزیلعی فی ”نصب الر أیة“ ( ٣٢‏ - ۷۱) : 
وابن مسعود فقد شہد بدرا لأنہ ہاجر الحیشة م رجع إلی مکة نم رجع للا 















1 
وم آمج 
الغازی عند أھل الحدیث ٢ھ‏ . وقال ان سعد فی ” طیقاقہ “ -۴٣(‏ ۱۰۷): 
قالوا : ماجر عبدالقہ بن مسعود إلی رض الحبشة المجرتین جمیعا فی روایة أئی معشر 
ومحمد بن عمر وم یذ کرہ محمد بن اسحاق فی ا ھجرۃ الاأولی وذ کرہ فی اخجرة الثانیة 
پل أرض الحیشة اھ.. فھؤلاہ أبومعشر نجیح بن عبد الرحمن وحمد بن مر الواقدی 
و موسی بن عقبة من أعلام أئمة السیر کلھم افقوا علی کون ابن مسعود ف 
افجرتبن . وکذلگک حکاہ فی ” ا موہر النتی ” عن ابن ال جوزی ؛ وف ھذا 
القدر مقنع وکفایة ء وقد بسط الکلام فی ذکر الھاجرین إلی الحبشة این 
ہشام فی ”سیرتہ“ المھذبة می ” سیرۃ ابن احاق “ : وھی مأخذ من جام بعدہ 
وقد ذکر ابن مسعود فی الھاجرین إلی الحیشة ؛ و کذا قدمتہ الأولی یمکة ابن 
کثبر فی ” تاریلہ “. غبر آنہ لم بفصح بالثائیة ء وجعل حدیث تحریم الکلام 
اشکل علیہ الأمر ء أنظر ” البدایة والٹھایة * ( ٣‏ . ۹۲) ؛ فالتحقیق 
مانقحہ الشیخ رحمہ اللہ وآیدہ کلام ابذة الفن و اللہ وی التوفبق و التحقیق 
وافادی إل سواء الطریق ۔ 
قیل : إن فی کتاب ” الام ” روایة عؾ ابن مسعود نفسه تدل عل أن 
النسخ بمکة . قال الشیخ : لم اجد تلك الروایة فی ” الام “ نعم ذکرہ الغافعی 
فیہ من قولہ ءأقول : لکنہ أحال عل حدیث لم یسندہ ‏ ومع ھذا لیس بصزیخ 
فیا یقولہ ء أنظر ” الم “ ١(‏ ۔۔ ۱۰۸) ء وتحمك الشافعیة فی نأخر قصة 
ذیں الیدین بأن اباھریرۃ ادرکھا وقد أسلم ہو فی السنة السابعة ۔۔ بعد غزوة 
خیبر - وہو یقول : ہ صل بنا رسول اللہ کا الظھر آو المصر الخ ٤‏ فھذا 
یدل علی آنه حضرہا : وکذلك بقول الییەتی فی ” العرفة “' کا حکاہ الزیاعی : 
وأصلہ من الشافعی فی ” الُم“ (١۔‏ ۱۰۸)؛ وقد آجاب عنہ الإمام 
الطحاوی فی ” شرح الآڈثار ٭ ١(‏ ۔۔۔ )٦٦٢‏ ( باب الکلام فی الصلا) : 
یز 7 


تی ابن مسعود وما إلل ذلكِ 



























۲ء معارف السٰن ج ے۳ 
بأن قول أبی عریرة : ہ صل بنا الخ بالسلمین ء وہذا جائز فی اللغة ۔ 
وقد روی مثل ہذا عن التزال بن سبرۃ نم أسندہ وقال فبہ :: قال قال لنا رسول 
الہ گیا : ہ لنا أو زیاکم کنا ندعی بنی عبد مناف الخ ہ یمنی لقوم الترال > 
فیرید بذاك آنہ قال لقومنا حیث ہوم یر رسول الہ گا . اوقد روی عن 
طاؤس أنہ قال : قدم علینا معاذ بن جبل فم بأخذ من انلضرات ڈیا الخ 
وطاؤس لم بدرك معاذا لأن معاذاً قدم الیمن فی عہد رسول اللہ ا ولم بولد 
طاؤس ء فکان معنی قولہ : ” علینا” ثی على بلدنا . وروی عن الحسن أنە 
قال : خطینا عتبة .ن بغزوان ء پرید خطبنہ بالبصرۃ ؛ واخسنی لم یکن حینظر 
بالبصرة لن قدومہ ما کان قبل صفین پعام کا قالہ آبو رجاء لثم آسندہ > 
فکذاك قول آئی عریرۃ : صلى بنا ء ای بالسلین لا أنە شھد ذلك وحضرہ آھ 
قال الراقم : وأضف إل هذہ النظالر الثلائة لی ذنکرھا آبو جعفر الطحاوی 
ما یأنی فیا یل ما وقفت علیہ عند البحث آو عثرت عليہ فی کلام غیری 
ناقول  :‏ ٭ 

١‏ ۔ قال الحافظ فی ” التہذ ہب“ ٢(‏ ۔۔ )۲٦۷‏ : وقال ۔ أئٔ علی 
اہن للدینی ۔۔۔أیضاً ئ قول الحسن : خطینا ابن عباس بالبصرة قال : ا أراد 
خطب اھل البصرۃ ۔ 

٢‏ ۔۔ وقال : کقول ثابت : قدم علینا عمران بن حصین ؛ و کذا قال 
ابو ح|م١ھ ٠‏ 








۳ وف " ۔ذیب* (٢.۔۔ )۲٦۹‏ : قال الہزار فی ٭”مسندہ“ق 
"آنمر ترجمة معید بن ایب ..... وروی عن آخرین لم یدرکھم ء و کان 
پناُول فیقول : حد وخطبنا یعنی قومہ الذین حدثوا وخطبوا بالبصرۃ٢ھ۔‏ 

4 قال ابن سعد فی * الطیقات “ ( ق ۔ آج' ۷ ص بے ۱۴) ٹر 
نا الحسن بن موسی الاشیب قال حدثنا حاد بن سلمة عن حید عن انس بن< 


تحقیق طریقة مروابات الصحابة عن رسول الہ پا 
مالك آنہ حدث بحدیث عن رسول اللہ گل فقال لےە رجل : انت حمتہ مق 
رسول اللہ ےإ ؟ فغضب غقبا شدیداً وقال : لا واقہ ما کل ما حدثکم 
ما مو اک و مارک 7 

۔۔ قال الہراء ما ین سان او وک 
سمعنا وحدثنا اتمابنا ء ذکرہ ال خصاص ف ” احکام القرآن “ ( )٦٦۷ ١‏ 
حکاہ الشیخ عبد العزیز فی حاشیة ” نصب الرأیة “ 

: عن مجامد قال : جاءنا آبوذر رضی اللہ عنه الخ قال الییھقی‎ ٦ 
عجاعد لا ینبت لە سماع من أیذر ٭ وقولہ : “ جامٹا“ یعنی جام ہنا ۔‎ 
آفکرہ الیبھتی فی باب البیان أن الٹھی مخصوض ببعض الْمکنق . حکاہ الحافظ‎ 
الماردینی فی ” ا موہر التتی ” والبدر العینی فی ” العمدة “ ۔‎ 


“۴ٗ 








۷ فی “ شرح معافی الٹار ” ( ١‏ ۔۔۔ )۲٤٢‏ ( باب صلاۃ السافر ) 
عن این آئی لیلی قال : ہ خطینا عمر الخ ۰ ۔ 

- و کذا ‏ “ شرح الآگار“ ر ١‏ ۔۔ ۲۰۹) فی ( باب الفصل مل 
فیہ محجود آم لا) عن ابن ألبل :قال: ہ صل بناعمر بن اللطاب الخ ٤‏ 
ان ن یلیل لیس لہ ماع من ہمر کا صرح بہ این معین وغیرہ ۔ 

۹ روی البیھتی فی ٭ سلنه“ ٢(‏ ہے ۱۹۸) عن الحسن قال : 
ہ آمنا عل بن أئی طالب رضی اللہ عنہ اخ ء والحسن م یبصح لقاؤہ علیاً ۔ 

۰ ۔ ذکر الببھتی فی الجزہ الرابع من ” سنته “ نقلاعن ان الدینی 
بعدما ذکر قول الحسن : ہ خطبنا ابن عباس بالبصرۃ ٤‏ . وقول ثابت : 
ہ قدم علینا عمران بن حصین ؛ کا قدمناہ عن ٣۶‏ “: وثل قول 
مجاہد : و خرج علینا عل 4 ۔ 5 








ملین 


ا معارف السئن کے 








> قال : وکقول الحسن : إن سراق بن مالك حدّژھم الخ‎ : _ ۱١ 
پرید أن فی کل ذلك لرسال پرید قومہ وبلدہ ۔‎ 





٢‏ _ : اخرج آبوداؤدی ”سن“ فی ر باب کیف إخراج الیبھود 
من اللدينةظ) ( )٦۷ ٢‏ عن آئ‌ھریرۃ آنہ قال : و بینا تین فی السجد 
]ذ خرج إلینا رسول اللہ گا فقال : انطلقوا الخ ؛ ففیہ قصة إخراج البھود؛ 
ہو کان ھذا قبل اسلام آی‌ھریرةۃ : وأشکل على الحافظ : ولعلہ من عذا القبیل 
فیزول الإشکال ۔ 






۳ ۔ : روی البخاری فی المدود عن السائب قال : ہ وق بالشارب 
فی عہد رسول اللہ و قنقوم إليہ اخ ۰ . قال ی " الحمدة “ (١۱۔‏ ۱۲۹) 
و" الفتح ” ( ۱١‏ ۔۔۔ ۰۹) : إسناد القائل الفمل ب ا مع النی بدخل ہو 
غیھا مجازآ ؛ لن السائب کان صغیرآ جدا یق عہد النبی ا ؛ کان ابن ستہ 
سنین بعد منہ الشرکة فی أمر الضرب : فالظاھر أن مرادہ کنا الصحابة ٢ھ‏ ۔ 








9 .8 فی “الصحیح* ال ابوہر یرۃ : ہ شھہدنا خیبر الخ ؛ قال ق 
”قح " ۷۱۔۔ ۳۲۲) : آراد جپٹھا من السلمین ؛ لن الثابت لنھا جاء 
بعد أن فتحت خییر ٢ھ‏ ۔ 

٭٥‏ _ : فی ”الصحیح* قال أبوھریرة: ہ افتتحنا خیبر الخ . قال قف 
”تع “ (۷ ۳۷۷۰ ای السلمون ال ۔ 

_٦‏ : ق ”الصحیح“: )٦٦٦ -٢(‏ ف ( باب قولہ : فسی اللہ 
آن یعفو عنھم ) من طریق آى نمیم عن شبیان عن بجی عن آأی سلمة عن 
آ‌عریرۃ قال : ہ بین یصل النی کل العشاء إذقال : ”مع اللہ ان حدہ"+ 
قبل أن یسجد : اللہم نج عیاش بن آی ربیعة الخ ٤‏ ورواہ مسلم فی امتحیاب 
القنوت الخ ء وفیہ : ” بیا “ . وھذہ الواقعة لم یشھدھا أبو عریرۃ کا یستفاد 

















ہے ١۱1ر‏ ”ھ٠‏ ۸ے ۷ی) مع ان اللفظ 
یتبادر منه حضورہ فیھا . و ھذا أشبہ حدیث بحدیث أی‌ھریرۃ إسناداً ومتتا ۔ 
فإن الحدیث الذی ہو مورد المزاع من طریق شیبان عن بی عن أسلمة عن 
اٗعریرۃ ابضا ‏ 

۷ ۔ اخرج ان عدی عن البراء قال : ٤م‏ یکن فیٹا فارس یوم بدر 
إلا القداد ٤‏ . قال ابن عساکر : قولہ : ” فینا " یعنی السلمین ء لأن البراء 
لم یشھد بدرا . حکاہ فی ” التدریب “ ١ص‏ _- ۸۸)۔ 

فلینظر مارؤنا الکریم کیف صصت روایات عدیدة فی تعبیر بتبادر منہ 
حضور الراوی مع عدم حضورہ ولشدة یقنھم بذك والقطع بصدقھم یعبرون 
حن القصة کأنھم پروٹھا رای المین. قال البراء : ما کل ما تحدنکم عن رسول 
اض لاو سععناہ . لکن سمعنا وحسدثا اصمابنا ٭ کا ذکرہ الحافظ آبوبکر 
ا لحصاص فق “” أحکامه “ )١٢٥۷ _- ١(‏ حکاہ الشیخ عبد المزیز السھالوی ٭ 
وھذا ان عباس بقول : ٭ کنا نحدث عن رسول اللہ ا اذ لم یکن یکلہ 
عليه ؛ فلا رکب الناس الصعب والذلول ترکنا الحدیث عنہ ؛ کا رواہ مسلم ق 
مقدمة ” الصحیح ٣”‏ رید ترکٹا روایة ما لم نسمع منہ ومعنا ممن یقول آنه 
ممعہ : وأنت تری أن ابن عباس سمع سیعة عشر حدیئاً فقط مع أنہ پروی عنه 
کے ما بزید علی آلف رخس مالة حدیث ۰ فلیس ھذا إلالقطمھم بصدق أھل, 
العصرء فلا ارتابوا ترکوا ء وفی آخر مقدمة ”صحیح سسلمٴ تفصبل متبن ‏ ھذا 
الصدد فلیراجع ۔ 

وبال حملة عادة الصحابة فی الإرسال معروفة لاتٹکر ء علاآنہ من ذا الڈی 
پنکر تصرف الرواۃ فی مثل ہذا عمن بعدھم ء وبالأخصی إِذا م یدرکوا۔ ذك 
الِرك وغفلواعن دأبھم ء مم یفکروا نفس الأمر من اتصاظم القصة والواقعة 
وھذا واضح لمن تآمل فأنصف ء وا حاصل أن ما سرہنا من النظائر یژید ما 


















معارف السٰن 











ذکرہ 


الإمام أبوجعفر الطحاوی . اوھی نظار کثیرۃ ء ولو ذھبنا فی البحث 
بوأخذنا فی النتقیب ریما وقفنا على قدر کثیر جدا ‏ وفپا ذ کرنا کفایة الباحث 
ویقتع النصف ؛ وقد استفدنا ہمضھا من تعلبقات شیخنا رمہ اللہ على “ آثار 
السؾ“ و" تعلیفات الشیخ 'عبسد العزیز علی ”تخریج الزیلمی“ ابضا . وا 
سبحانہ ولی التوفیق والنحمة فله ا حمد والنة ۔ 

وما اجاب بہ الإمام الطحاوی قالہ ان حبان ق حدیث زید بن أرقم : 
"کنا ننکلم“ آنی کان قوی یتکلمون . کا حکاہ ان حجر فی ” الفتح“ (۳ ۔۔ 
٠٦‏ . وحکی عنہ أنہ قال : کان نسخ الکلام یمکة قبل ا مجرۃ بٹلاث سئین 
...تم قال : فھو متعقب بان الآبة مدثیة بالإتقاق . . . وا روی الطبراف 
ہ کان الرجل إذا دخل السجد فوجدھم بصلون 
سأل الذی إلی جنبە فیخبرہ با فائہ فبقضی نم یدخل معھم حتی جام معاذ یوما 
غدخل یق الصلاۃ فذکر الحدیث ء وھذا کان بامدینة قطعاً لن آبا أمامة ومعاذ 
ان جبل لھا آسلا بھا ١ھ ..٠‏ مم ان الطحاوی لم یحب ما ف روایة 
سلاق “ حیحہ“ رباب الشھواف الصلا) )٦٢٢  ١(‏ فا 
حدیث آی عریرة: ” بینا آنا اصل مع رسول الہ کو اخ ؛ وھو صریج 
اف حضورہ ؛ قال صاحب ٭ البحر“ فی ال جزہ الثافی فی مفسدات الصلاة : 
وم ارعنہ جوا شافیاً .. و تصدی ابن عابدین 'بواب فق عاشیته عل 
ایح“ و" الدر“ با ذکرہ الطحاوی تم قال : أظن أ۵ صاحب ” البحر* 
اشتبہ عليہ حدیث ذی الیدین بحدیث معاویة بن ا کم الم ۔ قال الشیخ : غفل 
ان عابدین عن روایة مسلم هذہ ۔ قال شیختا : وانا کذاك ] اجد جوایا شانیا 
ایضا إل٘أن یقال : إنہ وہم الراوی ؛ فلعلہ رواہ بالنی ما رأی لفظ “صلی 
بنا“ فریم حضور آبی مریرۃ فی الزاقڈ ء آو یقال : نہ اختلط عل شیان 
کروی 'حدیتان حدیث معاویة بن لحم السلمی کا فی ”صصیح مسلم“ (باب 





می حدیث أی!مامة فا 











تحقیق روایة أھریرة ”صل بنا“ فی قصة ذی البلین__. ١٦۷‏ 
الکلام ) ( ١‏ ۔۔۔ )۲۰٢‏ وفیہ : ہ بینا آنا اصل مع رسول اللہ گل إذ عطس 
رجل من القوم الخ ٤‏ وھو حدیث العطاس . والتانی : حدیث أ‌ھریرۃ قف 
قصتة ذی البدین ء غلعله أعذہ لفظة " حدیث معاویة بن الےکم “ نادعلیا ق 
حدیث ای ھریرۃ واقہ اعم ۔ 

وبالمبلة سیاتی ما یعارضہ قریبا . مم الو أن یقال کا آفادہ الٹیخ ق 
تعلیقانہ عل ” آثار السُْن “ : ولعلہ وقع فی لیس علی بی بن کثیر بحدیث 
معاویة بن الحکم ء فانہ ایض عنہ عند مسل ١ھ‏ ۔ فالذی وتع فیه البس علی 
ہو بی لاشییان ؛ حیث لم برو شییان حدیث معاوی عند مسلم ہ ویأتی بیان 
تفرد بھی ۔ . 

قال الراقم : وبا مواب الول أجاب من الحافظ علاء الدین الاردنی ف 
”ا وہر التی“ وتبعہ العینی فقال : بحتمل أن بعض رواۃ ہڈا الحدیث قھم مل 
قول أ‌ہریرۃ : "صلى بنا" آنہ کان حاضرا ء فروی الحدیثٴبالەنی عل زمہ 
ققال: ”بنا آنا أصلی“. وہذا وإن کان فیە بعد إلا أنہ یقربه ما ذکرناہ من الدلیل 
عل ان ذاك کان قبل بدر ال . قال الشیخ عبد العزبز السھالوی فی تعلیقہ علی 
”نصب الرأیة“ : روی الام فی ”الستدرك“ ٤(‏ ۔۔ ۱۸) بإسناد روانہ ثقات 
عن آیھریرة قال : و دخلت عل رنیة بنت انی ڑ٠‏ واتفقوا عل أن 
الرقیة لوقیت فی المنة الثائیة من المجرة فی رمضان قبل إسلام أی‌ہریرۃ بخمس 
سنین ؛ وروی الدار قطی یق”سئنہ" ( ص . ۲۴۲ ) عن عید الرمن بن أیلیل 
قال : و کنت:عند عمر الحدیث ؛ وقاں ابن معین : لم یثبت ماع ابن ألیل 
من مر . فتقول فیہ : لعل أصل الحدیث ” دخلنا وکنا “ فغیرہ بعض الرواۃ 
لی ہذا ء وھذا وإن لم نعثر عليه فی روایة لکن لاد منە إذا حفظنا الراوی 
عن نسبة الفطاً إلبہ . فلیزول ہذا اللفظ یا پڑول پہ أمثالہ : وقال : وہو من 
روایة شھیان بن عبد الرمن عز یی بن بی کثیر عن آئسلمة انفرہ بھ شیان ہچ 








۸ معارف الس ج۴ 
اصحاب بی وبحی مدلس روا ھن أی سلمة بالعنعنة ویر وی آبن امبارك عن بجی وم 
یذ کر ھذا اللفظ ؛ور وی الطحاوی من طریق حرب بن شداد ھن بجی بن آکٹبر 
قال حدثنا أبوسلمة ثنا أبوہھریرة قا صلی بنا رسول اللہ پک ال ٤‏ فطریق 
حرب الذی فیہ النصریج بتحدیث ایسلسة بی یوافق ساثر ٭ن روی عن 
آیسلمة وأیٴ‌هریرۃ بلفظ ال یع ء فطریق شیبان إءا وہم منہ وتصرف قالروایة 
خالف بہ جمیع من روی عن بحبی وأ سلمة وأ ھریرۃ , آو من تدلیس بھی 
... . وقال : وتاویل ما فی الحدیث من قولہ : قالول: صدق لم تصل إلا 
رکعتین وقولہ : قالوٰ : نمم یا رسول اللہ وغیر ذلك ما اجاب بە القوم بأومأوا 
وقوغم بأن ذا الیدین قال انی گیا : ؛ بعض ذلك قد کان یا رسول اللہ * 
ہوکان یظن آنہ امم صلانہ وقد سمع قبل ذلك قولہ گلڑ: مم تنصر وغیر ذلك من 
التاویلات ال لایسوی بھا الحدیث على ما ہم عليه الن من مذھبھم ١‏ فن 




















ارنکب:ھذہ الأمور کاھا انسلم لہ:”یپنا آنا أصلی“ فی روایة شیبان ۔۔ وحدہ ۔۔ 
فھو کن حفظ بین وھدم مدینة اھ . وقال شیخنا رمہ اللہ تعالی : ولایخی أن 





ادارۃ الألة علىی صورةۃ التعبیر من راو متأعر فی غابة الضَعْٔف لان الصورۃ 
غیر قصدیة . وق ”التحریر اختار“ :ٴ إن ھذا فی بعض الأصول تق عن 
الشارح ۔۔۔ أی النووی ۔۔ فکان الخ ختلفة لکن لم یرد النووی ھذا فراجعہ 
(حیث قال : ھکذا ہو فی بعض الأصول المتمدة من الرکعتین وھو الظاھر ۔ 
.... وق بعضھا بین الرکعتین اخ ) واللہ أعلم . وقال شیخنا رححەال : ویمکن 
آن یاول : ”بنا آنا اصلی“ : ای کانی أنظر إليه کا بقول ابن البارك ف رق 
الیدین عند الییوی ١ھ‏ وقال رمہ اللہ : واعلم نہ لو کانت الواقعة بعد نسخ 
الکلام ایضاً فإنہ اول واقعة حوقع الکلام فیھا سھواً فسومح فیه کا سو 
فی الانحراف من الشام إلل المنوب عند تحویل القبلة لأأنہ آرل واقعة اھ ٠.‏ 
ٹم الواب علی طریق العارضة فھر ان ذا الیدین قتل یوم بندر و آسلم 


بیان اسلام أئیہریرۃ بعد غز ۹ 
کا قالہ غیر واحد من أھل السبر منھم ان احاق ۔ 
قال آبوعمر فی “ الإستیعاب “ : اسلم آبوھریرۃ عام خیبر + وشھدھا مع زسول 
رت ئک إسلامہ بعد بدر بنحو مس سنبن . وذکر الحافظ فق 
٭ افتح ” (۷.۔۔ )۳٦۲‏ : أن الثابت إما جاء بعد أن فتحت غیبر ء ووقع 
عند الواقدی آله قدم بعد تح معظم خیبر فحضر فٹح آخرھا الخ ء وذکر 
الماردنی عن اہن عبد البر وابن بطال أن إسلام آی عریرة بعد ما قتل ذوالبدینء 
وکذاکر ویعن ابن عمر عند الطحاوی فی ” شرح معافی الگار “ ١(‏ ۔ )٦٦٢‏ 
( باب الکلام فی الصلا ) أنە ذکر لہ حدیث ذی الیدین فقال : ہ کان اِسلام 
آی هریرۃ بعد ما قتل ذو الیدہن ٭ : ورجالہ ثقات إلا عبد اللہ العمری > وھو 
ون ٹکلموا فیہ وم باعذ عنہ البخاری ولکن اخرج لہ آرباب ال ء و ولقہ 
٭ وقد انفقوا علل صدقہ ولکن أخذوا علیہ ان فی حفظه شیثا . وآما ابن 
معین فقال تارة : لاباس به ؛ وقال تار : صوبلح ء وقال مرة : صاخ 
ثقة ء کا ذکرہ فی ” التھذیب “ ( ١‏ ._ ۳۷۷ و۳۲۸) و" الیزان“ ر٣‏ 
۰۸) . وقال الیل : ثقہ غیر أن الحفاظ لم پرضواحفظہ ١ھ‏ . و قال یعقوب 
اف اثقة صدوق فی حدیلہ اضطراب , کا فی “ علاضة المزرجی * 
و“ تھذیب الزی “ ؛ وزاد : وبزید فی الأسانید کثیر؟١‏ ھ.. وف ”میزان 
الإعتدال “ :ر٢‏ ۔۔ )٢٥۸‏ قال الداری : لان معین : کیف حاله 
ف نافع ؟ قال : صاخ ١ھ‏ ورواینہ ھذہ عن افع ء فإذن ھی روایة 
جیدة على رأی ابن معین . وآما أخوہ عبید اللہ العمری فثقة اتا : اخرج۔لہ 
الأئمة الستڈے قدمہ أحمد بن صالح علی مالك فی نافع واہن معین فی القاسم عن 
عائشة على الزھری عن عروۃ عنھا کا فی ”اتقرایب” وذ کرہ ف ٭ الیزان 
عن الإمام أحمد فقال : کان رجا صالخا ء کان یسال عن الحدیث فیقول : 
آما وابوعٔان حی فلا ٹھکذا رد السائل إلل أك قال شیخنا 
وفاۃ أخيہ أخذ کتاب أخیہ فکان پروی علہ فأغذ عليه : قا 














جماعة 


























٠‏ معارف السن 
فلا جادق وو ا مو لق صاحب افکاب نعم لا یقبله من 
بحتاط ما لم یکن فیہ تحدیث آو إخبار أو إجازۃ ویقیلھا التاخرون مطلقاً . 
والوجادۃ بالکسر أحد وجوہ التحملء ومعظم اضدثین والفقھاء الالکبین وغیرهم 
عل عدم جواز العمل بھا ؛ و عن الشافعی ونظار اأععابہ جوازہ ء وقطع بعض 
انحققین الشافعیین ہوجوب العمل بھا عند حصول الثقة یہ ؛ وھذا هو الصحیح 
کذا فی “ تقریب النووی ” وانظر “ التدریب ” (ص _۔ ۱٣۸‏ و )۱٦۹‏ 

قال الشیخ : وقد صحح بعض أحادبث عبد اللہ العمری ابن السکی +> 
و اضاوت نی سن زوا حیٹما ‏ بعض ا حدثین . قال الراقم : منھم 
ار مڈی فی ”سننه“ یق رباب ما بقول إذا ری مبٹلی ) أخرج حدیثأ من 
طریق عبداللہ بن عمر العمری عن سھیل بن أی صاخ ؛ لم قال : ھذا حدیث 
حسن غریب من ہذا الوجہ ١ھ‏ . وکذلك فی آبواب الحج ‏ ( باب دخول 
مکة نھار؟ ) حرج حدیثا من طربق العمری عن نافع ء نم قال : ھذا حدیث 
حسن ١ھ‏ . ومنھم ابن کثبر فی ” تفسبرہ“ فی آوائل :”عورۃ القصص “ 
أخحرج حدیا عن ” مسفد آی یعلی * بطریق عبد اللہ بن عمر العمری عن افع 
عن ابن عمر > تم قال : إسنادہ خسن لا پاس 1ھ . ومتھم البیخاری ف 
رفع الیدین * رس _ )٥٢‏ فقال : لوصح حدیث العمری عن نافع 
عن ابن عمر رضی ال عنھا م یکن خالفاً لاڈول الخ . فقد جوز تصحیح روایتہ . 
والبخاری تی ” مفیحہ “ من کتاب العلم نی( باب الناولة ) ذکر ”عید اللہ 
ان عمر “ فجزم الکرمانی أنہ العمری ؛ ومال إليه البدر المبنی ٠‏ وجوزہ ان 
حجر . انظر“العمدة“ ٥٥٤-١(‏ و٤۷٤٠)‏ و“”لفتح ”(؛ -- )۱٣١‏ وفی”النہذدیب“ 
7 ے٥٤)‏ قال : قال ابن شاہین فی الثقات . قال أحمد بن صاخ الصری : أربعة 
عبد اللہ وعبید اللہ وعاصم وأبوبکر بنوعمر بن حفص بن عاصم اھ۔ 




















تحقیق توثیق العمری فی روایت 
فعبد اللہ ہذا ہو العمری . و کذك صحح ابو عبداللقہ الحاکم لے حدیلاً ق 
” الستدرك * عن نافع کا یق ” العمدة “ ر٤‏ ۔۔ )٥٦٤‏ ؛: وکذلك الحافظ 
اب دقیق العید جعل روایة عبد الرزاق عن العمری عن مر بن نافع حسنة ق 
التابعة کا حکاہ شارح ٭ النتی “ فی ( باب وقت الظھر ) ۔ واما تصحیح ان 
السکن لحدیدہ فذ کرہ الحافظ فی ٭ التلخیص “ (ص ۔۔۔ )۲٢٢۱‏ من حدیث من 
جاعنی زاثرا کان لہ حقاً على اللہ أن اکون لہ شفیعاً یوم القیامة ‏ وکذلك صحح 
ابن السکن حدیث الٹھی عن الصلاةۃ فی ازبلة ٭ وفیە العمری عن نافع : کا 
فی ” شرح النتی ٭ و کذك النذری فی " الترغیب “ رض )۸٢‏ حسن 
لە حدیثا۔ 

وبا جمملة فھولاء الر مذی ثم الام وابن السکی ثم امندری وابن دقیق العید 
وابن کثیر وغیرہم حسنوا لہ أحادیث ء ولعل إلبھا أشار الشیخ رمہ الہ ء وقد 
خرجنا ہذہ بضوہ ما اشار إليه الشیخ فی تعلیقانہ علی ٭ آثارالستن ” وباللہ 
التوفیق . وقال الشیخ : وقد استدل ا حافظ بروایة العمری ہذا فی کتاب الج 
می ” فتح الباری' علىی لقاء الزھری مع ابن عمر فی ضمن روایة الزھری ھن 
سا م نہ کتب عبداللك بن مروان إلی ا حجاج: آن لا تخالف ابن عمر فی الج 
فعل ھذا روایة الطحاوی تلك حسنة ۔ قال الراقم : ذکرہ الحافظ فی ”الفتح* 
)٥٤۸ ٣ (‏ ( باب التھجیر بالرواح ) ومثلہ فی ” العمدة “ )٦۷٤ - ٤(‏ 
و*التھذیب"“ (۹ ۔. ٥٤٤‏ ) فی الکل نقا عن الذھل : قال : لست اع 
روایة معمر عن الزھری آنہ شھد سال وعبد اللہ بن عمر مع الحجاج فی الحجء 
فقد روی ابن وہب عن عبد اللہ العمری عن الزھری حوہ اھ . والذھل ھذا 
ہو الإمام محمد بن بن فارس الذھلى الفیسابوری الحافظ شیخالإمام البخاری: 
صاحب ” الصحیح* ہ فانظر کیف بعتمد على روایة العمری عن الزھری وف 
امس 
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معارف السنن 
تقویة مثله کفایة : وللہ ول التوفیق ۔ 

ونصدی الشافعیۃ بواب عن ذاك فقالوا : إن الذی اسنشھد یوم بدر عوذو 
الثمالین وہو میر بن عبد عمرو من بی خزاعة ء لا ذوالیدین فإن ذا الیدپن ھو 
خریاق بن عمرو من بنی سلیم . والشانعی أول من نص عل التفرقة ق کتابہ 
“ إععلاف الحدیث“ کا فی ” الفتح “ ( ٣‏ ۷۷) ام تبعہ من جام بعدہ 
من ذہب إلی مذعبہ فی ذك فلعلہ دخل مذھبھم فی التاریج وصار التاریے 
تبعا الفقہ ء وإذن ٹکون النقول التاریخیة فی عدم التفرقة من أھل مذغیہ أقوی 
حجة فی الباب فإنھا على صرافة: تار یخیة لم تنصیغ بصیغة مذھبیة افلیتلبہ لذاك 
فان مھم۔ 

ئم جاموا بکوٹھا رجلین بنقول عدیدة وعارضھم ا حتفیة قاثبتوا انا 
واحد لقب بھا رجل وجاءوا علىی ذلك بادلة ء وقد استوف أدلة الفریقین 
الشیخ ظھبر أحسن النیموی فی ” آار النن” فذ کر من أدلة الشافعیة ما یدل 
علی الفرقہ بیٹھا من القالین : آباعوانة وابن مندہ والییھق واین عبدالیر 
والسھیل وابن الأئیر الجزری, فالأول فی ”مصیحہ“ ء والثافی لمله ف الصحابةء 
والثالث فیف”المر فة“ زفی”السن الکبری* ء والرایع فی ”التمھید“ ء والفامس ف 
الرزوغی انف“ ء والسادس نی“ آسد الغابة “ . وزد علبہ الإمام الشافعی, ف 
٭إعتلاف ا حدیث“ والقاضی عباض ق”طرح سل“ کا حکاہ الفافظ البدر المیٰی 
وغیرہ ء وزد علیہ أبا عبد اللہ الحاکم صاحب ” الستدرك ” ۔ 

وأما القائلون بالوحدة فذکر منھم : ان حبان ف ” ثقالہ“ ء وابن 
سعد فی. ” طبقالہ * ء وآأبا عبدالقہ محمسد بن می العدفی فی ” مسندہ“ ٣‏ 
وآیا المباس البرد نی ” مل“ ای فی الجزہ الثالث ق رص ۴۰۸) می 
( باب ذکر الٌقواء ) ء والحافظ ابن الأئیر فی ” آسد الغابة “ ۔ 
قلت : ذکر اولاٴ وحدتھ فقال : ال حرباق السلمی اسم مبر بن عبلہ 














نیق أن ذا الیدین وذا الثمالین واحد أو اثنان ۴“ 
عمرو ؛ پکنی آبامحمد : ویقال لہ : ذو البدین وذو الثمالین وا رباق لقب > 
تم قال : وقیل ہما اثنتان اھ .۔۔ وکذلك ذکر منھم السمعای فی ” أسابہ“ کا 
فی ” الغنی” الشیخ محمد طاہر الفتنی .فلت : وحکا عنہ احافظ علاء الدین 
اماردینی فی ” ا وہر الٹی” ‏ وزد علبھم القاضی آبا محمد الرامھرمزی فی 
” اخحدث الفاصل ” حکاہ صاحب ” ال وہر الی” وصاحب ” العبدة “ ( 
۷۰) : وزد علیهم أبامعشر کا قالہ العرایق فی ” شرح القریب“ (م 
)٥‏ وھو تححیح بن عبد الرمی السندی الدنی إمام حجة فی للغازی والسپر ۔ 
وھولاء من عدا أصحاب الحدیث الذین وقع ق روایاتھم ما یدل عل الإتاد 
کاپن عمر عند الطحاوی ؛ وحدیث آھریرۃ .عند النسائی وغیرہ من طریق 
الزھری وعمران بن آآنس ومعمر ء وکحدیث ابن عباس عند اہزار 
والظبرانی ما بای بعض تفصیلہ فخذہ حررا ء ولا یعد أن یکون منشا من 
ذھب پل التعدد وقوعھا فی الروایات بلقبین ء نم روایة أ‌ھریرۃ اواقعة 
بلفظ یقبادر منہ حضورہ فبھا ء ٹم ذکر بعض أعل الغازی ذا الشالین فی 
قتل بدر فزموا من ہذہ الأمور زا سطحاً ؛ تم رسخ فی القلوب لمآألة فقھبة 
دارت عليه أو ہم أاطوها عليہ ؛ فلاریب أن من نص فی روابتہ بالقبین ععاٌ 
وفصل الأمر وبین منشا التلقیب آولا' ٹم ثانی فھو اضبط من غیرہ ؛ وعندہ علم 
وتفصیل لیس عند غیرہ والتفصیل حجة على الإجال والنطق قاض عل السکوت > 
علا أن هناك ما مضی وما بأنی ما یبد القائلین بالاتحاد دون التفرقة والقہ اعم۔ 
ومن أدلتتا ق اباب روایة الزھری عی أ‌سلمة عن أئھریرۃ عند التسائی ٢(‏ 
۱۸۳) (باب ما یفعل من سلم من ثنتین بإسناد صحبح متصل کا قاله علامالدین 
اماردینی . ووقع فیہ: ذوالشمالین بدل ذی الیدین : وآجابوا عنہ بانہ من وہم 
الزھری ؛ وقال ابن عبد البر فی ” التمھید ” : إنہ تفرد بہ کا حکاہ السیوطی 

.ای ” زھر ری“ عل ”سن السا" وکلك حکاہ المراقٴ وان اخجو 














1٤‏ + معارف انسان ج۴ 
والاردینی والعیی وغیرھم . ال الشیخ : ہذا غیر صحیح فإنہ بصرح بأله 
کان ہذا قبل بدرء ئم استحکنت الاأمور بعد ۔ سکاہ.الز یلعی ف”نصب الرأیة“ 
( ۔۔۔ )٦۷‏ تق ان حبان فی ”مصیحہٴ ء ومثلہ عن ابن وہب فی ”ا جوہر 
الی” . ول ینفرد ہو بە کا یقوله بل تابمہ علل ذلك عمران بن آی‌آنسی عند 
النسائی والطحاوی ء فالنسائی فی ” سننہ “ (١۔۔۔‏ ۱۸۲) (باب ما یفعل مل 
سل من بإسناد صحیح علی شرط مسلم کا پقولہ صاحب " ا وہر الٹی” 
وصاحب *العبدة “ ء واما الطحاوی فی ” شرح الگار* ١(‏ ۔۔ )۲٥۰۸‏ 
( باب الکلام ی الصلاۃ اخ ) وکذاك رواہ عکرمة مرسلڈ عند ابن أیشیة 
بإسناد قوی أمحرجہ الیدر العینی فی ” العمدة ” ( ٥6٤ - ٢‏ ) وعیاقہ : وقال 
عن حصین عن عکرمة قال : صلی 
سی رز بالناس ثلاث رکعات تم انصرف ء فقال لہ بعض القوم : حدث 
فی الصلاۃغئ ۶ قال : وما ذاك؟ قالوا :م تصل إلا ثلاث رکعات ؛ 
فتال : اکذاك اذا الیدین وکان یسبٔی ذ الشمالین ؟ فقال : نعم ء فصل رکعة وجد 
عبدتین اھ . وفیە أیضا ذوالڈما! اوتابنہ معمر عند أحد فی ”سندہ“ )۲۸۵٢ -٢(‏ 
من طریق عبد الرزاق أخترنا معمر عن آیوب عن ابن میرین عن افاھریرةۃ 
وفبہ : فقال ذو الشمالین ال ۔ قال الراقم عفا اللہ عنہ : وأوف سیاق حدیث 
الرھری ما عند الدارزی زص ۔۔۔ ۱۸۰) فی ” مسندہ ' عن عبد اللہ بن صاخ 
قال حدلی الیث حدثی یونس عن ان ٹھاب قال أخبری ان لیب 
وابوسلمة بن عبد الرمن وابوبکر بن عبد الرمن ۔وعبیدااللہ بن عبداللہ عن 
آھریرۃ وفیہ : فقال لہ ذوالٹمالین بن عبد اللہ بن عمرو نضلة الحزاعی _٭. ٠‏ 
.., وفیہ : فقال : أصدق ذوالیدین الخ .: وعید اللہ بن صاخ آبوصاخ الصری 
انب افیث ضعفہ الممھور 'ولکن وثقہ جماعة واستشھد یھ البخاری اتقافاء 


وقیل : روی منہ فی ”سحیحہ“ ایضآ ؛ کا ق"التھذیب' و"مقدمة فتح الباری َ ٠‏ 
ات 














ان أى‌شیة فی ” مصنفة ” جدثنا اء 

















تحقیق أن ذا الیدین وذا الثمالین واحد 
علا آن ہؤلاء جمیعاً پروی عنھم الرھری عنلد النسائی من طریق آخعر۔ ومن 
لطائف اسٹادہ آنہ اجیع فیہ تی روایتہ ع أی‌ھریرة أربعة فقھاء مۓ الفقھاء 
السیعة الذین یعد مالک بن آنس اجماعھم ماع کافة الناس ء ومن لطائف مھ 
آنہ اہدیع فیہ تلقيه بذی الثمالین وذی الیدین مع ء وبرویہ الڑھری عند آحد 
فی مسنذہ“ ٢(‏ ۔ ۲۷۱) من آأسلمة واأیپکر بن ملیان ع ای ھریرۃ 
من طرق عبد الرزاق عن معمر عن الزھری وھو إستاد فی غایة الصحة ء وفیدٴ 
ایض تلقیيه با جیما ؛ ومن ھا الطریق نفسہ النسائی فی ” سننہ ” سندا و 
وکذلك عند مالك فی ” مؤطنہ ” (ص ۔۔۔ ۳۳) عن الزھری عن آیبکر بن 
سلچا عن سعید بن اللسیب و ای سلمة بن عبد الرمن مرسل5ء وہو موصول من 
طرق مذکورۃ فاذن تلخص أن نقول : اتفق سعید بن السیب وأبوسلمة 
وآبوبکرٴ بن ٴعبد الرحن وآبوبکر بن سلیان وعیید اللہ بن عبد اللہ بن علیة وحمد 
آہن سیرین من 'کبار الفقھاء التابمین عن أی‌ھریرة على ذکر ذی الشمالین وذیالیدین 
وی : ” صلی رسول اللہ ہلا “ دون * صل بنا “ أو تحوہء 
لم يکن'ٴنػ‌فی حضورہ ء والزھری من أعلم الناس بالسنة فی زعالہ جلیل الغان 
ما استووع فلباشبتً قط فنسیہ ٭ وأعرف الناس بالانساب ؛ وأعلم الناس بالاحکام 
وما لی ذاك من کلبات من الأتمة تی الثناء عليه فی کتب الطیقات والرجال وثابعہ 
عمران بن آیانس عن آیسلمة ء وشھد لہ معمر عن آیوب عن ابن سیرین 
فإلإنکاز عن روایة الڑھری لیس فیہ تخطدة الرھری وعمران اومعمر وعکرمة 
فقط ابل الفقھاء التابمین الذکورین جمعاء بل تکذیب لابن عمر ون عباس 
وغٹرہم ء ولو کانت ہذہ العدة اوھذہ القوۃ فی جانب الخصم لججبوا علینا 
خیلھم ورجلھم والہ بقول الحق وھو بھدی السییل . فا حاعیل أن ا ختفیة 
تقول أن میراً وخرباقاً واحد + وعبد بن مرو وعمرو واحد وھو چزازءٴ 
وم ورہ من کوئہ من سلبم فلا پنافی ذاك لأن سلیماً مذا ان ملکان ون لیڈ 

















٦ھ‏ معارف السٰن 





ابن ملکان بطن من خزاعة : ولیس من سلمم بن منصور الڈی لیس من خز 
قالہ الشیخ ظھبر أحسن فی ” آٹارالسٴن“ . وقال : إن ذا الیدین ایضاً من خزاعة 
کا نص على ذلك ابن سعد نی ”طیقائہ“ وابن حبان فی ”ثقالہ* . ۔ وقد یدل 
خل ذلك ما قاله أبوحمد ائمزاعی : من آن ذا الیدین احد اجدادنا وھو 
ذوالشمالین؛ وڈوالشمالین أحد أجدادہ سلیم وھو ایض خزاعی . قال ابن ہشام 
فی ”سیر تہ" فی (باب من حضربیدر) : قال ابن اصحاق : وذوالثمالین ابنعبدد 
أقصی بن حارثة بن مرو بن عامر 
می غعزاعة اھ : وابوعمد اللحزاعی امہ عقیل بن 
خویلد بن معاویة وانہ من أکابر العباء کا فی ” الأنساب“ ۔ السمعافی ‏ 
وھذا ینبغی أن ینفصل بہ البحث فی أن ذا الیدین ھوذوالشمالین ء ورجل آخر 
آبوعحمد اطحزاعی فی ”مستدرك الحام ” ( )۲۸٦ - ١‏ وھو عبد اللہ بن عحمد 
البزاعی : وآاما قول ان اسحاق : عمرو بن عامر ەن خزاعة فیہ تجوز فإن 
خزاعة لقب وھم من ولد عمرو ن ‏ حی بن قمعة بن خندف ھن مضر اسب 
لی عمرو بن عامر لنبنی حارثة بن عمرو بن عامر إیاہ وھو من الیمن ؛ وھذا 
کا تجوز البخاری فی عکسہ فی (باب نسیة الیمن إلی اسماعیل ) فقال منھم آسلم 
ا آقصی بن حارثة بن عمرو بن عامر من خزاعة . وأسلم أھلى من خزاعة 
کا تق" الفتح“ (٦۔۔۔‏ ۳۹۸) ومولاء سابقون إل الإسلام بخلاف بنی سلبم 
الذین منھم رعل وذکوان وعصیة الذین عصوا اللہ ورسولہ. وف 
المروس* : آن خزاعة لقب سحی ؛ واسمہ ربیعة ء وکذاك لقب إخوئہ : 
أقصی وعدی وکعب: ومثلہ فی ”خلاصة الوفاء' (ص ۔. ۸۲) وانھم الو 
بیطن مر ۔ ٹم رآیت فی > آسد الغابة ” من نافع بن عبد الحارث اللفزاعی ان 
آسلم وملکان وزاعة أخوان: وبنو ملکان لقاتھم ینسبون إل خزاعة ۔ و لە: 
لا سلیم بن منصور ؛ وھر الذی ذکرہ النحاۃ فی إجراء القول کالظن کا ف 

















من حدیث ذی الیدین ۷ 








کی التصری انٹھی کلام الڈیخ رمہ اللہ ۔ 

قال الراقم : قال صاحب ”السیرة“ ابن هشام : وکذا صاحب ”القاموس“ 
وصاحب ”لسان العرب' : سلمم بن منصور بن عکرمة ؾخصفقین قیس عیلان ۔ 
وسلم ایض قییلة ف جقام من الیمن ء فظھر من ھذا وکذا من النائل فی الأنسابِ 






النی نصدی لذ کرہا الؤر خون آن سلیم ملکان الفزاعی من المرب القحطانیین 
الما ن+ وآما سلیم منصور فھو من العرب العدنائیہن ا حجاز بین , وبالجملة 





فالسلمی کا یکون خراعیاً تحطتیاً کلٹ یکرن تپسیآ مدنایا الیحفظ ملخص! 
واقہ اعم . قال الشیخ : ونظمت ف الیتین ما بقوله الشا 

الذی کان شھید البدر ‏ ذو الشیالین ابن عبد مرو 

مم خرباق بنعمر وآخر_ ذو الیدین السلمی ذکروا 

وأنشدت فیا بقولہ ا حتفیة : 

قیل عمروء عبد عمرو واحد ‏ وابنه هذا یر قزروا 

من سلیم بن ملکان ولاای۔ ن منصور فخذ ما حرروا 
ام یعلم آنہ کن یدعی بذی الشمالینء وکان فیہ نوع تطیر ونشاؤم ء فغیرہ 
انی ڑچ وسماہ ذا الیدین : یدل علبہ روایة أی داؤد ق ”٭سنته “ ف (باب 
سجدتیالسہوء ١(‏ ۔۔ )۱٤١‏ وفیہ : ہ فقام رجل کان رسول اللہ گا بسمیه : 
ذا الیدہن . قال الراقم : وقد تقدم عن عکرمة عندابن ” فقال اكذاك 
یا ذا الیدین وکان یسمی ٭ ذا الشمالین “ ء وکذاك بقول أبو العباس البرد ف 
”لکامل“ (۳ ۔۔۔ ۴۰۸) فی وباب ذکرالأذوام) : ومنھم - أی من الأذواء- 
تم من خزاعة ذو الیٰذین سماہ رسول اللہ گی ” ذا البدین “ ء وکان قبل یدعی 
ذا الشمالن.ھ . ومن ذلك تراہم یتفقون على تن مینہ بذی الیدین ما بحکون لفظہ ا 
لآنہ گے ما کین ہسمیہ بذی الشیالین آصاء وأما إذا أرادوا أن یعبروا عنه 
ری دی کر مت ارۃ یعبرون عنه بذی الشمالین کا حکاہ الزھری ومرلا 

غزیں و 

















۸ معارف السن کے 
ا آی انس وابن سبرین من لفظ أی‌ھریرۃ فسموہ ذا الثمالینء وتارۃ یعبرون 
عنہ بما یدھوہ گے ٠‏ فکل ذلك دلیل على وحدۃ الر جل وتسمیتہ باللقبین جیما 
لأجل طول یدیەء والظاہرآنہ آرید اللقیقة ء وقیل : کنایة عن البذل والعمل* 
وجزم ابن آنه کن یعمل بیدیہ یع کا فی ” الفتحٴ . وعند الطحاوی من 
طریق آسد عن ماد فقام رجل طویل الیدین کان رسول اللہ کے سجام : ذ1 
الیدین “ . وکذا عند الطحاوی ( من طریق عمران بن أئی‌آنسن عن أیسلمة : 
فادرکہ ذو الثمالین . فعلم آٹھم کانوا یسمونہ ذا الشیالین ولنی کے سواہ 
ذا البدین : 

قال الشیخ : وبعد کل ذاك إن لنا حجة قویة أخری ندنل عل أن اصل 
الواقعة م بدرکه آبوهریرۃ وإن أباعریرۃ تأاخرإسلامہ عن ھذہ القصة, وتفصیلھا 
پستدھی بسطا فی القام ‏ وقد اشرت فی مذکرق إلی تفصیلھا غبر آنی آرید 
ان اکتنی هھنا با شارۃ إلیھا ]الا فاقول : وردت فی حدیث ذی الیدین عند 
الشیخین : وم اتی جنھا ی قبلة للسجد فاستند إلبھا مغضبا اخ ٤‏ کا ہو 
عند البخاریٰ نی”سحیحہ فور باب تلبيك الأصاع ق السجد) (١۔‏ ۹٦)۔‏ 
وسلم ق ”صحیحہ ” یر باب المھو فی الصلاة) والفظ لہ . ولفظ البخاری 
فف التشیيك : ہ فقام إلل خشیة معروضة فی للسجد فالکا لھا ٥‏ . وف الشھو: 
۱ ام لل غشبتة فی مقدم السجد نوغع یدہ علیھا ؛ ۔ وبھڈا الفظ ق 
”الادب' غیرآن فیە : ہ زوضع بدہ علبھا ء ونفس الد نخرجہ ‏ ٭واضع 
غیرھا أیضاً . وھذ ا ملع ہو طوانة الحنانة کا فی ”سند آحمد“ و“ فتح 
الباری“ . آقول پل  .<‏ آخرجہ فی“ مسندہ* (٢۔‏ ۲۹۸) من 
وب عق ا پرین عن آنهریرۃ وفیە : وقال سقیان:ٴ 
وم اق جذعا نی قبلسۃ للسم۔ کان یسند إلیه ظھرہ فامندہ إلیه ظہرہ اخ * 
فف "الفتح“ ٣٣(‏ . ۸۰ فی شرح قولہ : × مم قام پل 
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اریٌ بناء المنبر وکونہ قبل إسلام آیھریرۃ ہت 
ن عونٴعن ابن سیرین بلفظ : ” فقام إلی خشبة ممروضة 

ف السجد ای موضوعة عل العرض؛ ء ولسلم ئن طریق ان عینة عن: آبوب 
بلفظہ : ہ نم آی جذعا قبلة السجد فاسئند إلبھا مغضبا ء قال : ولاناق بین 
ہذہ الروایات لأتھا تحمل ٭؛ ملا أن ال مذع قبل إنحاذ اائبر مندا بالمرغی > 
وکانہ المذع الذی کان یستند إليه قبل اتا امنبر > وبذاك جزم بعض 
الشراح ١ھ‏ . وذکرئی ٭ الفتح ” (١۔۔ )٥۰٤‏ حدیث جابر ہ أن رسول اللہ 
پل کان یصل إلی ساریة فی السجد وبخطب إلبھا ویعتمد علبھا فامرت عاقفة 
فصنعت له مبرہ ھذاء ء قال : وإسنادہ ضعیف انٹھی. وفیہ روایات أعری 
فی ٭ زوائد امیشی” ٢(‏ ۔۔ ۱۸۰) وما بعدھا . قال الشیخ : وقد دفنت عذہ 
النائة خین وضیع ابر . قال الراقم : کا ذکر ذلك فی حدیث آنس عند 
عوانة واین خزیمة وأ نعم وفیہ : و ئم آمر بےہ فدفن م وکذا فی حدیث 
آیسعید عند الداری : ہ فامر بہ ان بحفر لہ ویدفن ء کاذا فی " الفتع“ ر٦‏ 
٣‏ وذفك قبل اسلام آی ہریرۃ ء فکیف یدرك هذہ القصة آبوھریر؟؟ 
قال الشیخ : وقد بلغت الروایات مس عشرۃ روایة عندی تدل على ثیوت 
امنبر فی السنۂ الثالثة والرابعة والحامسة وما بعدھا ء وآنہ وفیع فی الثانیة ء وإن 
إسلام آیٗہھریرۃ فی البابعة بالاتفاق . فن احال (ذن ان یدرك ابوھریرۃ نف 
القصةء ویدھی ان حبان وضع النبر فی السنة الحامسة واحافظ ” ھتح ” ایدھیھ 
فی السنة التاسعة لاقبلھا : و خالفه روابات کثیرۃ ۔ قال الراقم : قول ابن حبان 


السجد ؛ وفیروایة 








لم آجدہ ”الیم × ولاف "رح الوامب* غیر أن فی ”لفتح“ :))١٤ -٢(‏ وآفاد 
ان حبان آن خروجہ ا إِل الصل للا۔تسقاء کان فی شھر رمضان سنة ست من 
المجرة اھ . ومثلہە فی ”“شرح الواھب؟ ؛ وقد ثبت فی استسقالہ فی الصلى قعودہ 
عل النر ور قیه إل ال وآمراء بوغیع امنبر وما إلذلك فیر وایات قیالصحاح > 


۱م۔-۷) 


6 معارف السْن ج ۔۳ 
یکون ثیوت البر قبل السادسة بإقرار ابن حبان أو فبھا قبل الاستسقاء 
له (٥‏ ۔۔ ۳۳۰) : وجزم ان سعد أن ذك ۔_ ای عمل الئبر ۔۔ 
کان فی السنة السابعة ء قال : وفیہ نظر لذکر العباس وتمیم فیہ کان قدوم 
العباس بعد الفتح فی آخر ستة مان ء وجزم ابن النجار بآن ملہ کان 
سنتة مان ؛ وفبہ نظر أیضآ ما ورد ق حدیث الإفك فی ” الصحیحین 
عن عائشة قالت : فار ال حیان الأوس واللحزرج حنّی کادوا أن یقتلوا 
ورسول ال لئ علی ابر الخ ٤‏ وم آقفف عل ریہ صرحا والقہ اعم ۔ 
ہذا وقد راجعت إمی ما قیدہ الشیخ فی تعلیقاہ على ” آثار السان* والاّوراق 
الملحقة بھا مما بتعلق با جذوع والسواری فی المسجد النبوی وا حاذ الئبر ب[شارات 
ولیماضات وإحالة على الکتب برقم صفحة بعضھا فوق بعقی بنعط مدھعش ٭ 
وقد راجعت تلكٴ الظان ومباحث الوضوع فقد طالت حبرقی وزادت دھشتی 
ونعبت فی تلخبص کلام حرر فی تعیین سنة اتخاذ البر ء وھل ہو اثنان من 
الطین‌والخشب أو واحد ؟ وہل کان یستند کا إلی المذع قبل الئبر ؟ وھل 
ہذا ہو ا جع من جذوع سقف المسجد أو جذع خصوص للانکاء علیہ ؟ 














وما یدور حول ھذا البحث من روابات ومقالات تتعب الباحث تی الٹر جیح+ 
فقد أنعب کل من جاء بعدہ من عالم باحث ونظار حقق : 

شنی وکی ما یالصدور وم بدع لذی اربة فی القول جداً ولامزلا“ 

وأسوق إليك الآن نضاً ملتقطة منھا تقریبامما قصدہ الشیخ مہ اللہ تعالی 
وہہ اتوفیق ۔ 

-١٦‏ أخرج افی فی *الزوائد“ فی (باب ما جاء فی القبلة) حدیث 
أیسعید ابن اللعلی عند البرا_ وااطبرافی وفیہ : ہ فررنا یوما ورسول اللہ ہگ 
قاعد علی امنہر فقال : لقد حدث الیوم أمرعظیم ء فدنوت من انی کچ فلا 
ذه البة : (قد نری تقلب وجھک ف السیاء) حنی فرغ من الآبة الخ ء وہذا 








ورمہ اللہ 











أُن امنبر کان فی السنة الثانیة 


بدل على وجود الئبر فی السنة ااثانیة قبل تمویل القبلۃ والتحویل قبل بدر 
وفیہ عبد اللہ بن صاخ کانب اللیث ولقدم الکلام فیہ مرئین ۔ 









: وثبت عند آحد وابن ماجہ والداری فی حدیث أی بن کعب‎ ٢ 
ہ کان رسول اللہ ا یصلل إلی جع إذ کان اللسجد عریشاً وکان بخطب الناس‎ 
إلل جانب ذلك ا جذع ء فقال رجل من اصحابہ : یا رسول القہ ہل لك آن أجعل‎ 
۔۔ ۱۳۸) ومثلہ نی حدیث ابن عمر عند أحد‎ ٥ ( لك منبرا الخ ہ واللفظ لأ مد‎ 
وحدیث نی سعید عند أئی یعلی وعائشة وام سلمة  وحدیث جاہز کلھا عند‎ 
الطبرافی . انظر ”الزوائد“ من وباب الئبر) من أبواب ا جمعة ء ونفس حدیث:‎ 
خطبتہ إل جع قبل إنخاذ المنبر فی ” صصیح البخاری' من حدیث ابن عمر_ غیرء‎ 
من ( باب علامات النبوة ) وفیہ آحادیث أخری فی ”الوفا“ و”علاصة الوفا“‎ 
وذکر ف‎ ١ وق ” الصحیحین” من حدیث سھل بن سعد من أبواب الصلاة‎ 
الجزہ الخامس من ”شرح الواحب” أحادیث بضعة عشر صحایبا نی حنین المذع‎ 
حین ائفاذ النبر فلیراجع ۔‎ 

۳ فی ” الصحیحین' من حدیث عائشة فی قصة الافك : ہ ورسول 
اللہ پےٍ عل الئبر : کا تقدم ء وقصة الإفك فی سنة مس فتبت منہ ثبوت 
ابر ق سنة مس آو قیلھا قبل وقعة الإنك ء وھذا أصح حدیث فی ثبوت 
النبر فی الحاسة ۔ 

٤‏ آحادیث استسقائہ فی امصلى وثبوت الئبر فیھا کا نقدمت الإشارۃ 
إلیھا وکان فی سنة ست من الہجرۃ کا أفادہ ابن حبان ۔ 

٭۔- فی”الوفا“ ١(‏ ۔ )۲۷٢‏ عن ” مسند الداری“ من حدیث پریدق 
کان النی کک اذا خطب قام فأطال القیام فکان یشق علیہ قیامہ فاقی بجذع 
خلة فحفر لہ وأقیم ِل جنبہ قائمآ ‏ فکان النی يؤ إذا خطب فطال القیام عليه 
اسقند فالکی عليہ فبصر بہ رجل إلل أن ذکر بناء امرای الثلاث ء ودل ھذا 








٭ ا معارف الستن 
على ان المذع التکا لم یکن من جذوع السقف ۔ 

وبالجمملة بتلخص من ہذا وما تقدم أن إستناد النی کل نی قصة ںڈی 
الیدین کان إلی جقیع فی مقدم ا مسجد فی جانب القبلة الذی کان بستند إلبه ق 
انخطبة قبل إِمفاذ الئبر من طرفاء الغابة ء ولن المذع ھذا ھی الخنانة قد دق 
بعد ِتاذ الئبر ٭ ان النبر کان فی السنة الثانیة قبل بدر کا دل علیہ حدیث 
آیسعید ابن اللعلی . وثبت من ٭ الصحبحین' فی تمة الإفك وھی قبل 
خیبر بالاتفاق ؛ وصح نقله إل الصلى للاستسقاء ؛ وذلك سنة ست وجحیع 
ذلك دلیل عل أن أبا ھریرۃ لم یشھد القصة فی حدوث ذی الیدین ء ومۓ خالف ذاك 
پلزمہ مخالفة روایا کثیرۃ فی الباب ؛ وہذا الاستدلال لتقدم قصة ذی الیدین 
عن یوم بدر علىی عدم شہود أبی هریرۃ إیاھا حجة طریفة وقویة فی الباب لم 
آرھا شیخنا رحمہ اللہ ء فرمہ الہ ما أدق نظرہ وأوسع علمہ ۔ 
تم إِن ما ذکر فیە من خس عشرۃ روایة وذکر ف الإمتسقاء وکذا ف 
ا لجحمعة عشرین روابة دالة على ھذا فلعله آراد تلك الروایات الّی تدل عللى استنادہ 
ل ال جذع قبل اتخاذ ابر ؛ ولاریب آٹھا تبلغ ہذا العدد ؛ ورما زادت إذا 
آضفنا إلبھا کل ما دار حول للألة من قصة دفن الحنانة ء وإنھا مغروسة ف 
المنة ولقہ أعلم . ہذا ما نیسرل تحریرہ ملخصآً ولبراجع ٭ السیرۃ اخلبیة" 
اتفصیل ملخص تی (تخاذ الئبر ٢(‏ ۔۔۔ ۱۴۷ 1ل )۱١١‏ ۔ 

ٹم نقول بعد البحث ان نسخ الکلام کان بالدینة ء والدلیل عليه أن نسخ 
الکلام پرویہ اللدنیون من الصحایة . منھم : آرقم ؛ وبأانی حدیله 
عند الثر مڈی فی ( باب نسخ الکلام ) فھو یقول : ہ کنا نتکم خلف رسول 
اھ کو ں یکلم الرجل منا صاحبہ إپلی جنبہ حنی 'زلت : (وقوموا 
لہ قانتین ) فامر نا باشکوت ونھینا عن الکلام ) الحدیث آخرجہ الجیاعة للا 
ابن ماجہ . والایة مدنیة بالاتفاق ء وتاول فی ابن حبان بان قوی ینکلمون 






























محقیق ان واقعة ذی الیدین کان قبل تشریع القسیح للاملام سس 
١ھ.‏ حکاہ الحافظ المبنی فی ”السدة“ (۳٣۔۔‏ ۷۰۰) وکذا احافظ یق 
'”افتح“ ٦۰ ٣(‏ ء وردہ المیی رداآ بلیٹا۔ ومٹھم : معاذ بن جبل 
مند * آیدازد" زم .۔ ۷۵) قی الأفان ۔ وذکر شیخ الکلام ؛ وقد الم 
بالدینة کا قی ” الفتح“ ( )٦٦ ٣‏ ۔ ومھم: بن عبد اللہ عند أی داد 
کذلك (١۔۔‏ ۱۳۴) فی رباب رد السلام فی الصلاة) عن جابر قال : 
ہ ارسلنی نی الہ هٍ ال بنی الصطلق نا وھو یصل على بعیرہ فکلمتہ فقال 
پیدہ ہکذا ۔۔۔ للل أن قال ۔۔ فلا فرغ قال : ما فعلت فی الذی آر سلتك فإنہ 
لم بمنعنی أن اکلمك إلا نی کنت أصل ا ؛ وکذلك فبە حدیث آی‌آمامة عند 
الطہرانی فی ٭ الصدة “” و”الفتح“ و" الزوائد“ وھو أیف اسم بالمدینة + 
وذکر الشیخ ومہ اللہ فیہ روایة أى سعید ایا فی تعلیقالہ عل ” آثار اسان“ و 
آقف عل من خرجہء قال: وھو من صغار الصحابة . تم رأبت اخرج حدیلہ 
الطحاوی وابسط منہ امیشمی فی ” الروائد “ معزوآ إلل اایزار ء وفیہ عبداللہ 
ابن صاخ کانب اللیث (تقدم حال) قال : وکنا رد السلام فی الصلاۃ حّی ت 
وھذا لفظ الطحاوی۔ وھو ایضاً مدنی انصاری من بنی سلمةم یشھد بدرً واحداء 
قیل : وکان ینقل الاء اأسحلبہ یوم بدر کا قالہ ان عبدالبر وغیرہ ؛ وما ید 
على تقدم واقعة الْابِ حدم تسبیحھم لذلك مع أن انی ہگ حین ذھب إل 
بی عمرو بن عوف الصلح م رجع ء وکان آبوبکر یؤم الناس فاکثر الناس 
التصفیق ؛ فعلمہم النبی ا : من نابہ شی فی صلانہ فلیسبح فلو کان آزاقعة 
فی الیدین بعد هلہ القصة اسبحوا الثنبيہ حیث سبق تشریع النسبیح مع آٹھم 
لم یسبخوا فعلم أن واقعة ڈی الیدین متقدمة عل ذكك لا بحالة ._ الإستدلال به 
کذلك من الإمام أئی جعفر الطحاوی فی ” شرح الاگار“ فی _( باب الکلام فق 
الصلاق) (- ۲۰۹) وقصة بی مرو ین عوف : ونٹری ایح ا 
' الصحیحین” من حدی سھل بن سعد أخرجہ البخاری قی مواقیع متھا وباب 

















٥٤‏ معارف السٰن ج۴۱ 
من دخمل لیژم الناس فجاء الإمام الاول الخ ) ومسلم ف (باب تقدیم اجیاعة 
من یصلى بھم) ولم أقف علی تاریخ فھابہ إلل بی عمرو بن عوف غیر أن شیخنا 
رہ اللہ یقول فی تعلقاثہ على ” آثار السان“ : کان تشریع التسبیح بعد بدر 
نقصة ذی الیدین قبلہ وذاك أن ممن ذہب معہ کچ ل بی عمرو بن عوف : 
سھیل بن بیفاء عل ما فی“ الفتح“ء وکان من آساری بدر مستضعفاً بیتھم علی 
ما نقلہ الزرقانی فی ” شرح الؤطا” ٢(‏ ۔۔۔ )١١‏ من روایة الطبرانی ء قال : 
وی ڈالکٹز' ٤(‏ ۔۔. )۲۱٢‏ من قول سہل بن سعد :. قدیم کان " ذلك “ نم 
ذکر الشیخ مہ الہ: واعلم أن من قال آنه من آساری بدر فقط غلط بل ہو می 
البدر یبن وأخوہ سھل من آساری بدر : وقد ذکر فی ” الطبقات “ -٣(‏ 
)٣‏ می القسم الڈول سھیل بن بیضاء بأنه شھد بدر؟ اھ ۔ 

قال الشیخ : وا یفیدنا ما أخرجہ الطحاوی فی ”شرح معای الگار * 
(.۔۔ )٥٥۹‏ رباب الکلام فی الصلاة) آثر عمر بن اخطاب پا۔نادہ إِلٴ 
یقول : ہ صلى عمر بن الخطاب بأصحابہ فسلم فی رکعتین نم انصرف ققیل 
لہ ذاكہ ؛ فقال : إتی جھزت عیر؟ من العراق بأحماٰا وأحقابھا حی وردت 
اللدینة فصل بھم آربع رکعات ہ.. فآعاد عمر الصلا: آنہ ممن شامد قصة 
ڈی الیدین وفعل ہذا بحضرة اصحاب رسول اللہ ہگ فلم پنکروا ذلك : قدل 
علىی نسخ ما فی حدیث ڈی الیدین عندہم جحیعاً . وکذلك احتج بە الطحاوی ۔ 
وما قال البارکفوری فی ٭ تحفتہ * من آنہ مرسل عطاء ولیس فی امرسلات 
اضف من مرسلات اغشن وعطاء . اللہ غفل عن آنہ ایس ہو مرسل 
اصطلاحیٰ ؛ وڑھا فیه انقطاع . علا آن الرسل حجة عند أئیحتیفة واھل 
العراق ومالك وأھل المدینة وغیرہم إذا کان الرسل ثقة کا فی”کفایة الخطیب؟؛ 
وتقدم أن قبول امراسیل مذھہب ا جمھور ۔ 

وکذلك حجتنا فی فساد الصلاۃ بالکلام حدیث معاوبة بن الحکم السلمی 

































عند مسلم فی ” مصیحہ “ ( ١‏ ۲۰۳) باب تحریم الکلام فی الصلاۃ ونسخ 
ماکان من إباحتہ . وفیہ : ہ إن ھذہ الصلاة لا یصلح فیھا شی من کلام 
الناس ؛ إنھا ھی النسبیح والتکبیر وقراءة القرآن الم ؛ وھذا حدیث ھام فی 
تشریع قولی وم یعارضہ حدیث خاص . ولیلاحظ فی ذا الحدیث القولی من 
التعمیم البالم من وقوع اللکرۃ فی سیاق النی ء تم ناکیدہ بکلمة ” من ” ثم پیان 
حصر الصلاة فی التسبیح والتکبیر وقراءة القرآن وفوق کل ذك تصدہر ا حدیث 
بقولہ: ”لا یصلح“ ننببھا عل أن الکلام مطلقاً مما بنای روح الصلاۃ ومقصدھا 
وشأنھا ‏ ولیس فیہ ای خصیص بالعامد آو بغیر الماھل أو یما یکون لمصلحة 
الصلاۃ ء وکذاك ما ورد ق حدیث زید بن آرقم فی ” الصحیحین* وغیرھاء 
وفی حدیث ابن مسعود فی الصحیحین” و” السن” بعد أوہتہ الثائیة من افجرۃ 
إلی اللدینة . فہذہ أحادیث ثلائة صحاح علبھا نظام مسألة التحریم من الکلام 
مطلقاً نی الصلاۃ عندنا ٠‏ وف الکل تشریع قولی عام بالمدینة بل حدیث زید بن 
أرقم مفسر وقع بیاناً النص القطعی من قولہ تعالی : ( وقوموا لہ قانتین ) ۔ 
فإذن استفاد نوع قطعیة فی قولہ فأامر نا بالسکوت ونھینا عن الکلامءفھل عندھم 
ما یصادم ہذہ الصرائح الصحبحة الابنة یکاد یکون بمضھا قطعاً ء نم أضشف 
إل ذلك حدیث سھل فی نشریع التسبیح ء وحدیث معاذ عند أحمد وأی داؤہ 
وحدیث چابر عند أ داؤد : وحدیث أى‌أمامة عند الطبرانی ء وحدیث 
أی‌سعید الندری عند الطحاوی ۔ کا قدمنا ٴذکرھا فی ہذا الباب ؛ قھل ترفع 
ذہ القوة قصة جزئیة فعلیة لم یەلم ناریخھا بالضبط فق عہد کان تشریع النظام 
بعد ؛ ویاتی ما فیھا من للشکل عند کل محتج بہ وبالل التوقیق ۔ 

قال الشیخ : تم لن اکثر آھل العلم ذھب إلی ما ذھب إلیہ ابوحتیفة کا 
صرح بہ الئرمذی فی ( باب نسخ الکلام ) . وأظن أن البخاری ایضاً یوافقنا 
فإنہ مم یوب ملى حدیث الباب المآألة الافیة مع شدة اطلاف فی الالة وم 














7-2 معارف السا‎ ٦ 
تخریمہ الحدیث فی شی البواب . وآما تبوییہ على الکلام فھو عام حیث قال:‎ 
باب ما یٹھی من الکلام فی الصلاة ) واورد فیہ حدبث ابن سعود وزید‎ ( 
٤ ابن آرقم وسھل بن سعد فی قصة خروجہ پیٹ إل بنی ع رو بن عوف‎ 
فاخرج فیہ دعائم مسالة تحریم الکلام . قال الشیخ رمہ ا فدل صلیعہ هذا‎ 
: علی ما قلت وم ینبە علیہ أحد من الشارحین البدرالمبنی وابن حجر ۔ قال‎ 
تم إِن بعض ا فیة جعل ا خلص من حدیث ذی البدین کونہ ضطربا۔ ولم اجعلہ‎ 
مدار؟ نی الباب فلذا.لا ألتفت إليه . قال الراقم : لعله آراد بہ مولانا الشیخ‎ 
ظھیرالحسن ؛ حیث قال فی ٭ آثار السْن“ : قال النیموی : إن ھذہ سروایات‎ 
وإن کانت فی ” الصحیحین' لکٹھا مضطربة بوجوہ ۔ بین فی تعلیقه‎ 
تفصیلھا واللہ أعلم . والإضطراب فیہ من وجوہ منھا : اضطرابہ فی عدد‎ 
الرکعات ؛ فی حدیث أبہریرۃ عند الشیخین : ہ آنہ صلى رکعتین تم سلم ٭ ۔‎ 
ء٤+تاعکر وق حدیث مران بن حصین عند مسلم وغیرہ : ہ أنہ سلم فی ثلاث‎ 
ومنھا فالوقت فی”الصحیحین* من حدیث آی‌هریرة: دآنہ صللى صلاۃ الظور؛۔‎ 
+إحدی ملاق‎ ٠ ۔ وق بعضن افروابات‎ ٤ وعند مسلم : ہ آہ صلاة العصر‎ 
العشی : بالشك ء فتارة جزم پالظھر وآخری بالعصر  وثارۃ آخری تردد‎ 
پیٹھا . ومٹھا اضطراب فی اللوقف ای آبن قام النبی کٹ بعد ما سلم ساہیا؟ فی‎ 
حدیث أ‌ھریرۃ عند ٹم قام ل خشبة فی مقدم السجد فائكاً علبھاء‎ 
وف حدیث عمران عند ” مسلم “ : و نم قام فدخل المجرۃ ۰ . ومنھا فی سدق‎ 
المھو : فمند الشیخین : ہ آنہ سد سجدتی السھو ء وفی روایة _۔ عند أی داؤد‎ 
یإسناد صحیح ..۔ و إنہ لم پسجد سبدتی السھوہ . وکذا فی” سنن النسائی” ولفظہ:‎ 
عن آی‌عریرۃ آنہ قال : یسجد رسول اللہ 8ؤ یومظذر قیل السلام ولا‎ 
باب الکلام‎ ( )۲٦۴ ۔۔‎ ١( وروی الطحاوی فی ” شرح الآگار*‎ . ٦ بعدہ‎ 
الصلاۃ ) من طریق ربیع الؤذن عن خالد بن عبد الرمن عن ابن أی ذاب‎ 


























بیان اضطراب حدیث ذی الیدین وآن الواقعة واحدة 4۴۷۰ 
عن الزھری بإسناد قوی أنہ قال سألت اہل العلم بالمدینة نما أخبرتی آحد منھم 
آنہ صلاضا یعنی محبدتی السھو یوم ڈی الیدین . وخالد بن عبد الرعن عو 
آیواغیئم المراسانی من رواۃ أئی داؤد والنسائی ؛ وثفہ ان ممین وف فن 
أجل ذاك تصدی النووی إلیٰ دفع الاضطراب بتعدد الواقعة ء والحافظ جزم 
بالوحدة بین حدیث أی‌ھریرۃ وعمران ء والتوحید بینھا مو مسلك الخذاق من 
اخحدثی ۔ قال فی ”الفتح“ (۳ ۔ ۸۰) : وھذا صلیع من یوحد حدیث 
آ‌هریرۃ بحدیث عمران ء وھو الراجح فی نظری وإن کان ابن خزیمة ومن 
قبعہ جنحوا إلی النعدد ء لم ذکر الباعث لم علی ذاك بل أن قال : وقد تقدم 
ف زباب الاصابع ) ما بدل عل أن محمد بن سیرین راوی الحدیث 
عن آ‌ہریرۃ کان ری التوحید بیٹھا وذاك أنہ قال فی آخعر حدیث أیٴ‌هریرة: 
نبلت أن عمران بن حصین قال : غم سم وقال ق (۳ _..۷۸) : 
و الظاھر آن الاختلاف من الرواۃ ء و آبعد من قال : بحمل عل ان 
القصة وقعت مرتین الخ . وقال المینی فی ” العمدة “ (۳ ۔ :)٦٦٦‏ قلت: 
الحمل على التعدد أوئی من نسیة الرواۃ إلی الشك اھ ٠‏ م یرد ہلی ا حنفیة بآنہ 
إذا کان الکلام جالز عند ذلك فلا ذا سجد رسول اللہ لا مہو ذکرہ 
الطحاوی ٹم اجا عنہ مما ملخصہ بأن لزوم حبدتی السھو هو بالنسلم قبل أواتہٗ 
السلام؛ ومن تعمد السلام قبل أوانہ کان مسپتا۔ ومن سهافیہ فلابد أن یبر پالھو۔ 
غكە الطحاوی قد بین وجہ کلتا الروایئین ؛ فیین اولا” وجہ عدم عجود 
السھو کا آسندہ عن الزھری تم تصدی لوج السجود کا ہو عامة الروایات 
فیراجع ۔ 

وبالجملة فللححفیة أن بنکروا حبود السھو اختیارا لما فی روایة النسائی 
وأ داؤھ والطحاوی بآسانید صحیحة والقہ أعلم . وال مواب صحیح وحاصلہ : 

















(م--3۸) 


۸ معارف الستن 
آن لزوم عبود السھو بسبب أخیر الرکان التسلیم قبل موضعه ۔ 
وقال الشیخ : بعد التا والٌی : إن حدیث ذی الیدین لا یستقیم عل 
ثبت فیہ عمل کثیر من ۔دخول الحجرۃ م ان فروج 
وھذا الذعاب والإباب وھذا عمل کثبر تفسد بمثلہ عندنا وعندھم جیعاً . قال 
النووی فی ” شرح مسلم“ : و ھذا احدیث دلیل عل ان العما 
والخطوات إذا کانت فی الصلاۃ ۔ھوآ؟ لا تبطلھا کا لا یبطلھا الکلام سھوآ ء 
وفیھا للأسحابنا وجھان أسمھ| عند فلتول لا ببطلھا ٰذا الحدیث ٠‏ وامٹھور ق 
الذھب ان الصلاة تبطل بذاك وھذا مشکل ء وناویل الحدیث صعب على من 
ابطلھا اھ ختصراً : وقال فی“ شرح الہذب“ ٤(‏ _. ۹8) : فاما فعل الناسی 
إذا۔ کثر ففيہ طریقان : اشھرھا وبہ قطع الصنف والجمھور : تبطل الصلاۃ 
وجھاآ واحدا آھ . ولیس فی العمل الکٹبر تفصیل العمد وا بل مذھب 
قیہ آضری من مذھبنا ء فقد ذکر النووی فی ” شرح الیذب؟ ر٤‏ ے 
۹۳) : الفعلة الواحدة کانلبطوۃ والضربة قلبل بلا خلاف والئلاث کثیر بلا 
خلاف : وف الإثنین وجھان الخ . وقد جمل تحريك الأصابع فی سبحة وحکة 
او حل وعقد کالخطوات فی أحد الوجھین راجعہ التفصیل . وایضاً قد ثببعت 
الڑفاۃ فیا بی ہا دہم لا بقواون بھا . وقد أخرج النسائی ذلك ف آبواب 
الأذان فی ر باب الإقامة من نسی رکعة من الصلاة) ١(‏ ۔- ۱۰۸) من 
حدیث معاویة بن حدیج ۔ وفیہ : و فامر بلالاٴ فأقام الصلاۃ ١‏ . وآخرجہ 
الطحاری کذلك . وأُجاب عنہ الیبھتی بحمل الإقامة علىی معناھا اللغوی . قال 
الشیخ : لفظ " فامر بلالا“ فأام الصلاةٴ“ لا بحتمل ھذا اتاربل آص * 








مذھب احد من الأئمة 
























وابفیا پرہ ہذا التاویل ما ورد فیہ من حدیث مرسل وفیه نصریج بقول : 
٭ قد قامبت الصلاق ' . أخرج ذلك فی ”کنز المال” )۲۱٢ ._ ٤(‏ ھن عبید 
ان عمیر ء وفیه قال : ہ أصدق ذوالیدین أخو بی سلم ؟ قال الناس : نعمء 





ان الدار 





پکون عل أحادیث نکون قواعد دون الوقائع المزلیة ٢٥۹‏ 
واخطف آھل الە یما احدیث نقال بعض مل الکوۃ اذا نکا ق 
تاں انی گلا : حی على الفلاح ٠‏ حی عل الفلاح ء قد قامت الصلاۃ : تم 
صلى بھم رکعتین . تم انصرف ؛ (عب) . وعبید بن میر ابعی کبیر > 
کا فی ” الفتح“ ( ١‏ .۔۔ ۲٢‏ ) سال عنہ عبد اللہ بن الربیر بد الوحی کا عند 
ابن ہشام ۔ 
وبا مملة عمل أبوحتیفة کا ہو دابہ بالأخذ بالضصوابط العاءےة والقواعدہ 
الکلیة الشریعة . وأما الوقائع الج ثیة الواردة خلاف ما عہد من نظام التشریع 
. العام فیخرج ما محامل ٭ فکذاكک واقعة ڈی الیدین واقعة حال لا وم ما 
والناط عل القواعد العامة . تقال الشیخ رحمہ اللہ تعالی : الاستدلال بجواز الکلام 
سھوا أو نسیاناً بحدیث ذی الیدین إھدار الناطق العلوم السبب ء وھو حدیث 
معاویة بن الحکم وابن مسعود وزید بن أرقم بالساکٹ ا جھولہ ء وھو حدیث 
ذی الیدین فاعلم ذاك وقد قلت : 
١۔-‏ یا من یژمل أن تکو ۔۔ ن لە مات قبوله 
۲ - خذ بالأصول ومن نصو ۔ ص نبيه ورسوله 
٣‏ نصآ على سبب آفی ۔۔ بالساکت ا جھوله 
٤‏ دع ما یمازك حالے ۔ بالبین المنقول 
٭۔_ وخذ الکلام بغورہ _ لاعرضہ آو طولم 
٦‏ لیس الوقائع فی شراد س مه کٹل آصو لے 
۷_ لتطرق الأعذار فی .۔ فعل خلاف مقولہ ٠ھ‏ 
وقد تقدم شعر الشیخ هذا فی مآألة الاستقبال والاستدبار عند الخلاء أیضاء 
ولطول المہد بہ م ربأاً بالاعادۃ ء وکذاك ا قد أعادھا غیر أن هناك ف 
)٤(‏ ” مع ما یفونك وجھە " ولفظ الشبخ فی تعلیفاتہ علی “ الگار* ول ٹکن 
عندی إذ ذاك : نت تع آن حدیث ابییأیوب نص ف الباب ونشریع فی الألة 














حم معارف السْن جچ ۴ 
الصلاۃ اسیا أو جاہا آو ما کان فإنہ یعید الصلاة . واعتلوا بن ھذا ا حدبث 
کان قبل تحریم الکلام فی الصلاۃ ۔ 

بوأما الشافعی فرأی ہذا حدیناً حیحاً فقال بہ ء وفال : ذا أصح من 
الحدیث الذی روی عن النی گل فی الصائم إذا اکل اسیا فإنہ لا یقضی ٭ 
وانھا عو رز 

قال الشافعی : وفرقوا ہؤلاء بین العمد والنسیان فی کل الصام لحدیث 
وحم علی وصف معلوم منضبط . وھذہ الأحادیث لم یعلم سیبھا بعد ء فکیف: 
یئوك ما ہو معلوم السبب یما جھل سببہ ووجھہ ؟ وکیف بھدر الناطق بالساکت 
فاعتبر وکن علی ذ کر فإنہ قضاء للمبھم على اللفسر وانجھول علل العلوم ١ھ‏ ۔ 
ذا یعلم من ” الفصائص الکبری“ للسیوطی أن الکلام کان جالز فی 
الصلاۃ عند ہل الکتاب دون الکلام فی الصوم على عکس ما فی شریعٹا من 
إباحتہ فی الصوم دون الصلاةۃ . ذکر السیوطی ی ”ا خصائص“ ( باب اختصاصه 
کے بتحریم الکلام فی الصلاة ) وبإباحتہ فی الکلام فی الصوم على المکس 
تما کان من قیلنا ٭ نم اورد فیہ حدیث محمد بن کعب القرظی مرس9 کا 
تقدم ذکرہ ۔ 

ول : اسیا أو جاھا . الناسی من نسی کونہ فی الصلاۃ ء وا جماھل من 
جھل الحکم . 

ول : قال الشافعی :. وفرتوا مؤلاء 
اللاعتراض علینا بالاجتھاد إلزاماً فقاس الصلاۃ علل الصومء ولنا أن ندفعهہ أبضاً 
پالاجتھاد بآن عیأ الصلاۃ مذکرۃ بخلاف حالة الوم فإنھا غیر مذکرۃ کا 
قالہ صاحب ٭ البحر“ فی ٭ الشباہ والتظائر“ فی بث السیان ء وذکرہ ف 
*”الحر* ایض ء وذکرہ صاحب ” افدایة “ قبلہ فی کتاب الصوم ولفظہ خ ٍ 








رژقة آق:ء 











ن العمد والنسیان الخ . تصدی 














ار ا ہریرة : إن نکلم الإمام فی شی* من صلانہ 
وھو یری آنه قد | کٹھا مم عل آلہ م یکٹھا یم صلالہ :ومن ٹکلم علق 
بخلاف الصوم لن مبئة ااصبلاۃ مذکرۃ فلا یقلب النسیان ولامذ کر فی الصوم 
فیخلب ۱ھ . وقیلہ ذکرہ الحافظ آبوبکر الرازی اللصاص . تم ان فی الصوم 
کا نصا فلا حالة کان السل بہ ولوم بوائقہ قباس افضل عن مرالقتہ زباہ _ 

تم للہ لفائل آن یقول : إن ما بقولہ الشائفیة لیس منصوصاآ فی احدیث 
تھا مواجتھاد بسقیطونہ منہ ٠‏ فلابد آن یصرح فی الحدیث بآنہم بعد الصلاة 
لأن الکلام کان نامیا ء وانی غم ذلك واقہ اعلم ۔ 

قال الراقم : وقد طال البحث جدا واحاول أن آخعص آطرافہ الھمة 
تقریباً لاضبط بحیث بمکن آن یکون مذکرا لذاك البحث ااطویل فاقول وبالقہ 
الئفة والتو: : 

إِن مذھب ال حتفیة فی مسالة الیاب أحوط سی وانوم دلیا5 ء وف کلر 
من مذھب ماك وآحمد روایة مثله بل ہو الذھب عند بعض آنبامھم ء و ۰ 
الشافمی ایا بالکلام الغیر الطویل فم یکن مطلق الکلام نامیا غیر ۔فید عندہ 
دان الاستدلال لإباعة الکلام نامیا حدیث ذی الیدین غبر ناعض ؛ وقیہ مغامز 





وبیان ذلك من وجوہ : 

الأول : نہ یشکل القول فیہ بالنسبان ء و لاسپا فی حق الصحابة 
تم الاو ف حق فی الیدین إلاہتکلف بعید ء فم یکن تصا ق مورد لقزاع۔ 

الٹانی : إن احادیث ان مسعود وزید بن ارم ومعاویة بن الحکم وفیرعا 
محیحة صریحة فی تحریم الکلام من غیر مخصیص آو استثناہ ‏ فھی نص ق 
الباب ہوصف مطرد معلوم منضبط معقول الەنی ء بل وقع بعضھا بیاناً انس 
اقرآن القطی الدوت ٠‏ فاصبح ادس قطی الدلالة ایض کا ہو قضی الدوت 
کا آ الحدسث الدی وق یانا اسیج تما موغبوعہہ فإذن لایقاوم لہ ال 


٤‏ معارف الن 
پر شس ہے ا ا 
الامام وہو یلم ان عليه بقبة من الصلاة فعليہ أن بستقبلھا: واحنج بن الفرائضِ 

کانت 'لزاد وتنقص على عھد رسول اللہ گل فانھا نکام ذوالیدین وھو عل یقین 
ما یکون مثلہ نصاً قطعباً الثبوت والدلالة معا قی مورد اللزاع + وانی ذك !۶ 

الثالث : إن تحریم الکلام پرویه الدنیون من الصحابة کعاذ بن جبل 

وأی أمامة وأیسعید ا ندری وجابر بن عبد اللہ فیسٹانس بھا لنأخیر التحریم 








عن قصة فی الیدین . 
الرابع : إن قصة ذی الیدین قبل تحریم الکلام + لن صاحب القصسة 





البنشھد یوم بدر ٠‏ وھو الڈی یلقب بالحرباق ٭ ویسمی بڈی الیدی, 
الشمالین مع . ویدل على ذلك ما بقوله أعلم الناس بالأحکام فی عصرہ ابن الٹھاب 
الزھری: وابمہ عمران بن آی‌آنس ومعمر وابومشر الدفی ق روایات: وکذك 
پدل علیہ آثر ابن مر عند الطحاوی ؛ ومرسل عکرعة عند ان أیشیة وار 
ابن عباس ند اہزار کل ذاك بإسناد هو أآقوی ما پرووتہ مق روایة معدی 
ابن سلیان عن شعیب بن مطبر عن آبیہ ٭ فھی روایة ضعیف عن مجھول عن 
ضیف سلسلة الضعفاء . وآیدلہ نقول تاریخیة من أعلام الفن وجھابذة القد 
کان سعد وان حبان وأی مد الحزاعی و آفالعباس البرد وأیسعید السمعاف 
وغبرہم ء وروایة أیھریرة ]یاھا لا بدل عل تأخر القصة بحیث یدرکھا أبوہریرۃ 
نفےہ فإن الإرسال فی عہد الصحابة وعھد البوة سنة جاریة فیھم لشدة الصدق 
وغلبة الدیانة والأمانة وعدم الثھمة ۔ ولفظ: ”بینا نصلی” ا تارق شوروت 
فیھا إذ ثبت عندلا نو عشرین نظیرا لذلك فی روابات صحبحة بعضھا لأف هریرة 
فا آرید بھا الصحابة وجاعة السلمین أو قوم الراوی أو اھل بلدہ مع 
اعتراف مولاء ا حدثین مناك بالإرسال وعدم الانصال ۔ علا أن روایة جم 
غقبر من اصحاب الحدیث کآحد والداری و الطپالسی والنسائی ومن عداہم بلفڈ 
مض رسول الہ لاہ دون وبینا نصل٤؛‏ فاذن بحتمل أن یکون ذلك من تمہ 












ڈی الیدین ٤٤‏ 





من صلانہ أنھا نعت ولیی ھکذا ا'یوم , لیس لاحد ان پتکلم اعلی معنی ما ت 
ذوالید لأن الفرائض الیوم لا ہزاد فبھا ولا ینقص . قال أحمد نحوا من ھذا 
الکلام : وقال اسحاق و قرل آحمد فی ھذا الباب ۔ 
الراوی ٠‏ ظم یکن نصاآ با أبضاً فی الاتصال کا أن لفظة ؛ بینا اصل ؛ 
یغلب الظن علی أنٹھا روایة بالمعنی آو وھم والنباس ؛ فدخل حدیث فی حدیث 
آو یاول بانہ عبر بذااد لشدة الوثوق کأنہ اینظر إلیہ : ولہ انظائر أبضاً. علَ 
آنە تفرد بہ شیبان بن عبد ارم وم بتابعہ أحد ٠‏ وپرویہ ابن البارك عن بھی 
ولا بذکرھا : ولفظ شداد بن حرب عن یی ایا بخالٹھا ۔ وافرد یہ بھی 
ان أکبر ام تدلبمہ ؛ وعند وجود أمٹال عذہ الغامز القویة کیف یستقم 
ان بجعل مناط سالة می فی غایة المیة عل تعیبر راو متأخر لا ندری اصدق 
آم اعطا او نارل : ٦‏ 

القاسی : إن هناك دلائل معنویة دقیقة دلت على أن واقعة ڈی الیدن 
کان قبل یوم بر الشھود من انکائہ یک عل ساریة حنانة ودفتھا قبل بدر فق 
روضة المنة ؛ وما إی فلك ما پدل علی عدم وجوھ البر عند ذلك : مع ان 
لمنبر النبوی عمل فی الہنة اآثانیة قی تجویل القبلة ء ودل علىی ذلك عدة روایات 
نإذن قصة ذی الیدین قبل تحویل القبلة والتحویل قبل بدر ۔ 

السادس : الہ شرع التسبیح الماموم إذا نابت نائیة فعدم الثبیہ بالسیح 
دلیل عل تقدم القصة عل تشریع ایح ۔ 

الساہع : فی حدیث ڈی الیدین اضطراباًکٹبرا فی وقت الصلاۃ وعدد 
الرکعات ؛ وموقف النی إ وحجود السھو وعدمہ و[عادة الإقامة وعدتھاء 
فرھا یکون فلك عذر صحیحآ من غ بأخذ بہ . وإخراجہ اسحاب الصحاح لا 
یکون حجة عل من قبلھم من أرباب الذاھعب 
نہ وقع هناك أمور من الذھاب والإیاب والانحراف عن ااقبلة 

















۴ معارف السن ج سے‎ ٤ 
والجاوبة والتفکر والروی والشی الکثبر ں٠ وبالأخص من سرعان الناسٴ ٭‎ 
ومل ہذا العمل الکٹبر مفسد عندھم ایضاء وصرحوا على عدم استقامة الأُشھر‎ 
! من مذھبھم على الحدیث  فکیف بلزمون غیرہم الأخذ بە‎ 
انام : إن ناك آمور؟ لا بأخذ بھا من یتمسك یہ قرکوا العمل بھا‎ 
کزعادة الإقامة وعدم مود السھو : فان کان اعذ بە فلیأخذ بکل ما صح فیه‎ 
وإلا فلیترك کلە ؛ فالثئی الواحد ا تج بە کیف یوزع قیؤخذ بعضه وبطرح‎ 
بعضه وقد صح کله ۔‎ 

العاشر : نہ حکایة حال لا عموم ما وفعل بحتمل خصوصیة عھد التشریع 
فریما یتحمل عند ذلك ہا لا بتحمل بعد انضباط أمر التشریع ؛ وإا التشریع 
العام فی الأحادیث القولیة ای صحت ففبھا الحجة عند ا یصام ۰ .وبا جحملة فمند 
اخنفیة أدلة ناعضة فی عدم الُأخذ بەء ویکاد بقلبھا من تأەل فبھا کا أن عندھم 
ٹاولات وتکلفات فی تطییقہ على مورد الزاع ء وتوفیقہ بالذھب ما یکاد یبو 
عنھا من أنصف ول پتعصب . فخذ الکلام ملخصآً وکن من الشاکرین ٠‏ 





انتھی الجمزء الثالث من کتاب ” معارف الان ” شرح سان 
الترمذی ویتلوہ الچزہ الرابعم إن شاء الہ تعالی 
واولہ : (باب ما جاء فی الصلاۃ فی النعال ) 
وذلك ی شھر رمضان البارك -- ۱۳۸۲ھ 


فمرس الابحاث والاہواب من معارف السنن 
شرح جامع الٹرمذی 





( الجزہ اثالثٹ ) 

الوضوع ا الصفحة 
باب ما جام فی وغیع الیدین عل الرکیتین فی الرکوع ' 

تحقیق نسخ التطبیق وثبوتہ عن علی وعید اللہ ١‏ 
باب ما جام فی أنہ بچانی یدیہ عن جنییہ فی الرکوع ۰ 

حدیث آئیحمید فیالباب وتحقیق عشرۃ أصحاب فیە وبیان ھیأۃ الرکوع ٠٥‏ 
باب ما جاہ فی التسبیح فی الرکوع والجود ایت 

بیان اللذاہب فی التسبیحاتِ وحکھا وعددھا وٹمیٹھا ۸-٦‏ 
بحث تعدیل الأرکان وبیان اللذاہب فیه َ0“ 
پیان اغیأۃ اللسنونة فی أفعال الصلاۃ کلھا ۹۱1-۹ 
ببان تثلیث النسبیحات وحکه ۱٢١-١‏ 
بحث جواز الدعاء عند القراءة فی الصلاة وبپان المذاھب: کت و 


پاب ما جاء فی النھی عن القراءة فی الرکوع والسجود 6 

تحقیق أن الٹھی للنزیہ آو لتحریم وعدم وجوب المھو وبیان 
منشأً التھی ٤‏ - ۹۹ 
حدث ععلی فی الٹھی عن لس القسی والمصفر وفسی رما ۷ 
باب ما جاء فی من لایقیم عليہ فی الرکوع اح ۰۸ 
پیان أن إقامة الصلب هی التعدیل والطائینة وببان حکھا ۸۸ 





فورس ٦۰)‏ معارف الس 











الوضوع المنہم 
باب ما بقول الرجل ذا رفع اراسہ من الرکوع ٢‏ 

بپان اذ کار القومة فی صلاۂ الیل آو الفرالض ٢‏ 
تفسیر ملا الماوات والڈرض“ و حقبق السیاء والفلك 1ے 8۴ 
باب من آخعر ٤‏ 

بیان اختلاف الأئمة فی اثنسمیع والتحمید لامقندی والإمام ۲٤‏ 
۱ باب فی وغیع الیدین قبل الرکیتین فی السجود ٌ۳ 
آن مذھب ا جممھور وغیع الیدین بعد الرکیتین ۷ 
باب آخر منہ وفیہ الٹھی عن بروكک المل فی ااصلاۃ ۹ 

تحقیق معنی الرکبة ومنشاً الٹھی عن بروك ا حمل 5 
باب ما جاء فی المجود على الجبھة والائف ۳۴ 


حکم الاقتصار فی السجود علی ا بھة آو الأنٹ والمذاہب فیہ ۳۳ _. ۳٣‏ 
بق جواز الاکتفاء بالائف فی ااسجود وکون السجود على سبعة اعضاء ۳٣‏ 








پاب ما جاہ بن بضع الرجل وجھہ إذا سجد ۴ 

باب ما جاء فی السجود على مبعة اأعضاء م۳۸ 

بیاں کراہیة کضف الثوب والشعر فی الصلاۃ ۳۹ 
باب ما جاہ فی التجا فی السجود ٠‏ 

بحث التجانی فی السجود ومعی التجاق والتم 3 
تحقبق معنی عفرۃ إبطیه ؛ ووجود الشعر فبھا ٤‏ 
باب ما جاء فی الاعتدال فی الہجود ۳ 

تحقیق معنی الاعتدال وأنه آشبه ھیئة بالتواضع 4٤‏ 


نشأً الٹھی عن النشبه با حیوانات فی الصلاۃ وافتراش السبع ۰۲ 


معارف الْن 











الع فحۂ 
پاب ما جاء ی وضع الیدین ونصب القدمین ‏ الجود "۰٠‏ 
بمث وضیع القدمین ونوجیہ الأصابع تو القبلة فی السجود ۰ 


باب إِقامة الصلب إذا رقع رآسہ من الرکوع والسجود ٠‏ 
تحقیق أحادیث النسویة أو القا: بین القیام والرکوع 
باب ما جاہ نی کراہیة ن پیادر الإمام فی الرکوع والسجود 
بحث متابعة الإمام مقار نذ أو معاقیة فی الأرکان 
بیان الأحادبث والمذاہب فی ا تابمق 

















باب ما جاء فی کراعیة الإقەاء بین السجدتین ٦٦‏ 
بیان أن للاقعاء وبیان الملذاھب والأحادیث فیه ٦٦٤-۰‏ 
باب الر خصۃ فی الإقعاء وتحقیق کر اھیة الإقعاء ٦۷-٦‏ 

باب ما بقول بین السجدتین ۰ 
بیان الذکر السنون فی ا اسة وبیان الذاہب فیه ٦۹-۸‏ 
باب ما جاء قی الاعیاد فی السجود ٦٦‏ 

معنی الاعّاد وبیان اختلاف نسخ جامع الٹرمذی ۷۰- ۷۴ 

باب کیف الهوض من السجو و 
بیان حکم جلسة الاستراحة وعدمھا عد الج پور ۸۱-۷۹۶٤‏ 
بیان حکم السهر من الحلوس بعد السجود ۸۱-۹ 
باب ما جاء فی التشھد ۸۲ 

بیاٹ الروایات والذاہب فی النشھد وتحقیق آن تشھد عبد اللہ آرل ۸۳ ۸8 
شرح کلبات تشہد ابن مسعود ۸۵ ۸٦‏ 


محقیق أن السلام ی النشھد بصیفة اللطاب عند عید اللہ ایض بے ۸۰ 


فھرسِ 7 





الوضوع 


بیان اثنی عشر اوجھاآ فی لرجیح تشھد عبد اللہامں غیرھ -۹٦‏ 


باب منەه اب : وفیه تشھد ابن عباس 
ہاب ما جاء آنہ خی النشھد 

باب کیف ال جلومر فی التشھد 
بیان اللذاھب فی کیفیة ا لوس فی النشھد من الافتراش والتورك 

ہاب منہ أیضاً ء وفیە التورك 

باب ما جا فی الإشارة ء وبیان حکھا ق الذاھب 

0 رت 
آی مذھب آیحنیفة ف الإشارة مثل مذھب ا جمھور ۹ 
بیان أن الإمام الربانی الشیخ السرھندی أنکرھا وا جواب عنم 
تحقیق عدم الاضطراب فی أحادیث الإشارۃ والأحادیث فبھا ۱۰۴ 













تحقیق وقت الإشارۃ والسر فبھا ہو الإشارة إلی التوحید 
فی اقسام الدعاء الأُر بعة 
باب ما جاء فی النسلیم ق الصلاۃ ٠‏ وبیان حکھ 
بیان اعتلاف مذاہب الأائمة فی عدد التسلیم 3ے 
بیان اختلاف مذاہب الأئمة فی حکم التسلیم 
بت آغا 


بیان أن النسلیمتین عبہ اکثر الأحادیث وأصح ما 





باب ما جاء أن حذف السلام سنة وتحفیق معناہ 
حقرق ' قرۃ بن عید الرمن ” الراوی لحدیث اباب 
شرح أن اتکبیر جزم ء والسلام جزم 








۰۸ٗ 


02 
۲ 
۳۳۴ 


٤ 
۱٤ 


٦٦ 
۹۱۷ 


فورس 


الموضوع 


باب ما یقول إذا سلم وفیه حدیث عالفة 
تلخیص کلام ابن ایام وترجیح تحقیقہ على کلام اشاء 
ول الف 
تفصیل الاذ کار الواردة والدعاء بعد السلام ومعنی الرحیة 


باب عا جاء فی الإنصراف عن ینہ وعن یسارہ 

معنی الانصراف فی نظر الشیخ إمام العصر 
باب ما جاء فی وصف الصلاۃ 

حدیث سیئی الصلاۃ ولرکہ التعدیل 
بیان اختلافھم ٴی تمدیل الأرکان وتحقیق مذہب آیحیفذ 
تحقیق أن حدیث الباب یوید الحنفیة اکثر من غیرہم 
اجاع کراہة التحریم مع الصحة وقول الشیخ ف 
بیان وجہ الفرق بین الصلاةۃ والصوم فی الإعادة باللقض 
إلبات مرتبة الواجب وبان الاّدلة السمعیة الأربعذ 
مقیق ان الصلاۃ تبتی مع رك التعدیل والأحادیث ٹژیدھا 
الشئی الواجب وواجب الشئی ومزیة فقه 














بیان اختلاف ألفاظ حدیث السیئی الصلاة الرویة 
بیان اختلاف ا مذاہب فی القراة فی الصا 
حدیث أیحید فی التورك وتحقیق سندہ ولفظہ 








بیان النورك والافتراش وترجیح الافتراش 
, بیان.الکیفیات الثلائة فی ال لوس فی التشھد 






2.0 


۱٣۰١ - ۸ 


۱٢١ ۔-‎ ٦١ 





۰٠ 


۱۲۸-٥ 


وت 
۱٤١١ -_ ۵٥‏ 


و او 
.۰ 
۷ 
۸ ۔- ۱۷۵ 
۰۷ 
٠‏ 
کس 


کی رج معارف آلستن 












وع الصفحة 
حقیق أن التریع تی القعود فی الصلاة ہو التورك ٦٤‏ 
نیذة من اختلاف الشیخین فی !مکان اللقاء واشئراط الساع ۰ 
الحیسن بن على ا حلوانی وتحقیق ا حلوان واختلاف اللسبة ٦٦‏ 
باب ما جاہ فی القراءۃ فی الصیح م۳ 

بیان اختلاف الأْئمة الأربعة فی حکم القر ة بعد الفائمة ۸" 
بیان السر فی اختلاف التقدہر بالآبات تارۃ وبالمور أآخری ۹ 
باب ما جاء فی القراءة فی الظھر والعصر والمذاہب فبھا خی 
اختلاف مقدار القراءة سفراوحضر؟ ۷٣۳٣‏ 
باب فی القراءة فی الغرب ۷ 

تحفیق عدد صلوانہ پا یق مرضہ ال"ی توف فی ۵۶ _- ۱۸۰ 
باب ما جاء فی القراءة فی صلاۃ العشاء ۸۱ 

بیان ان سور القرآن على ستة أقسام والاختلاف فی أول الفصدل ۰۸'۸۱ 
باب ما جاء فی الفراءة خلف الإمام ۰'۴ 

پیان من أفر دھا بالتالیف قدعاً وحدیتا ۸۳ ۔ ۱۸۵ 
مذاہب الأئمُة نیھا ۶ ے ۱۸۸ 

پیان أقوال ا حنفیة فبھا فی السریة ۸۹ 
تحفیق معنی الإانصات لغة وحدبنا ۰۰ 
بیان مذاہب الصحابة وتحقیقھا 1۹8-۰۱ 
تحفیق مذاہب التاہمین ٦‏ 


الیحث فی حدیث عبادة من طریق محمد بن اعحا وبیان الدار 
عل ثلائذ أحادیث فی الیاں ۱۹۹-۷ 


فھرسِ رس معارف السٴن 











الوضوع 
بپان بعض وجوہ طریق محمد بن احاق 

بیان الوجوہ المائیة فی اضصطراب حدیلہ سنداً 
بان الوجوہ الثلاثة عشر فی اضطرابہ ءتتا 

ل روایة محمد بن اححاق فی الأحکام 








م 





























ببان أن ٭الکا و معمر؟ أوثی أصحاب الزھری 
توجیہ حدیث حمد بن احاق المحدث الکنکوھی ×٢0‏ 
بحث دقبق فی أن التعلیل فی حدیث عبادة ھا ہو فی غیر الفتدی 

من ثلاث جھات ۰٠‏ 
الکلام فیہ من جھة منصب الإمامة ۲١٦‏ 
تحقیق آن حدبث ”قرانا نوا“ سصحیح : وببان منشأً من علل 

ہذہ 'ربادة ۲ 
تحقیق حدیث عبادة ءن جھة وظیفة امأموم ومن جھة السیاق ۲٣۲‏ 
تحقیق أن القراءة اللمأموم فی حدیث عباد ان تکون إباحة 

٢٢-۶ مرجوحة‎ 

ان قراەقھم مم نکن بأمرہ ہے ۲۰۷ 

آن آحادیث أسعید وأی‌ھریرۃ وجا,ر و رفاعة نظر؟ إل 

حال ااصل فی نے ۹ 
تلخیص الأبحاث السابقة فی اٹٹی عُشر ارآ ۲٢٢-۰‏ 
تحقیق أن زبادة ” فصاعداً “ سصحیحة روام ستة أثبات ثقات عن 

الزھری ۲٢٢ - ٣۲‏ 
بیان شوامد تصحیجحھا بعد التابمات 32 





پیان رد ما أولوا بە هذہ اثزیادۃ مت 


فھرس )ر۸ معارف السن 
الوضوع > 3 الصفحة 
تحقیق نفیس فی کلمة ” فصاعداً“ من جھة المربیة : واختصاص 








]مام العصر با جهواب عا قاله البخاری وسیویه ۷ لے ۲٢۸‏ 
تحقیق “ فصاعداً“ وما شاکلہ من قولە : ” فنازلاً “ ۲۳ 
بپان اختلاف القاصد فی ” فصاعداً “ لاختلاف القام ومن تلقاء 

الواد خبراً وانڈاءٌ نفباً واثاناً ۲ 
محفیق أن النی فی الکلام للقید ثارۃ۔ پرجع إل القبد وثارۃ إل 

القید والقید حیعا ۲۳۲ 


تلخیص البحث الطویل فی ستة أمور ۹ ۔ے ۲۳۸ 








آن مذھب آی هریرۃ تركع القرامة فی الجمھریة ۲۹ 
بحث أن إسرار الفاتحة فی ال مھریة بحتاج لی دلیل ۰ ٢‏ 
تحقیق مذھب 'مالك وآحمد واصحاق فی القراءة خلف الإمام ولسامح 7 

الٹرمذی ف نقل مذاہبھم ۲٢٢ - ١‏ 
بحث ترك القراءة ی انفھریة وحدیث اھریرة ٣‏ 
تحقبق قولہ : “ فانٹھی الناس عن القراءة“ ہل ہو مدرج ؟ ٦٢٢ - ۲٥٢‏ 
حقیق نسخ [إباحة الفانحة للماموم ۷" 
تصحیح حدیث أیامومی : ٭ وڑٰڈا ترأ فأنصتوا“ من کلام 
الجھابذةۃ ۲٤١۹ -٥۸‏ 
تصحیح حدیث أیھریرة: ” فإذا قرأ فانصتوا “ من کلام أحمد 

وسلم وغیرہا من صیادفة اللقد ٣۵٢-۹‏ 
بحث ان أحادیث الإتیام عل رك الفراءة المأموم ۲٢٢-٢٢٠٢‏ 









یة روایقة ۲۲ 





بی فی تُرك القرا 
تی ان قولہ تعالی : ” وانصتوا“ نزل فی الصلاۃ بالإماع ۲٢۲٢‏ 


فورس 2 معارف الستن, 





الوضوع الصفحة 
البحث الوامع فق حدیث : ”سس ٴدن لہ إمام الخ“ وتصحیحہ ٦٢٢ - ۲٥٢‏ 
الکلام عن أیحنیمۂة و مذھبہ وق توثیقہ على أسلوب بدیع ٦٦٢۰‏ ۲۷۰۱ 
آثار الصحابة فی ػٴرك القراءة خلف الإمام ٔ9 


آن عبد اللہ بن شداد حاق . ۷۰۶ب ۲۷۱ 





بیان عدة روابات آخری ق 





اقراءة خلف الإمام ۲۷٢-۱‏ 
ذکر کثار این سعود فی اترك القرا 
تحقبق آئر موسی اس عقة أن 'لملفاء الثلائة کانوا ینھون عن القراءۂ ۷٦‏ 





خلف الإمام ۷۵ 





الإسندلال بە محنفیة ۷ ل_ ۲۷۸ 
: را بھا فی نفسث “ عل السریة 





۷۹ 
الرکوع مدرك الرکعة بدل علی عدم وجوب الفاتحة ۷۹ 
تحقیق آن بلاغاف مالك کلھا مہ 








۷۹ 
بیان أن سکتة لإمام لقراءة الأموم خالف قواعد الشریعة ۳۴" 
حدیث جابر فی ترك القراءة واستدلال أحمد به ۲۸۰ 
آن أیئعم الراوی عن عبادة ہو حمود ۸۷ 

بیان منشأ قلة الأحادیث فی التثرك ۲۸۸ 
کلمة ختامیة لشیخنا فی وجہ ثالیف الرسالة فی الفاتحة ۸۹ 
باب ما بقل عند دخول الاسجد وغیہ حدیث فاطم ۰۲ 


بیان الأحادیث الواردة ق الصلاة والسلام والدعاء عند دخول السجد ۲۹۱ 
بیان اللکنة فی إطلاق الرمةۃ فی الدعاء عند الدخول والفضل 

فی ا ھروج ٢‏ 
تحسین الئرمذی الحدیث مع انقطاعہ ووجه ذاك ۳ 


فھرس 
الوضوع 
باب ما جاء إذا دخل أحدکم اللسجد فلیرکع رکعتین 
حکم صلاۃ تحیة اللسجد من کونھا سنة أو واجبة ووقٹھا 
مسالة ان تحیة السجد نکنی مدة ان ٹکرر دخولم 
باب ما جاء أن الأرض کلھا مسجد الا القبرۃ والحمام 
مسألة کراھة ااصلاۃ إذا کان أمام امصلی قبر من غیر حائل 
بیان مواضع ٹکرہ فبھا الصلاۃ ١‏ وکون الأرض مسجداً من 
غخصائص هلنہ الأمڈ 








اب ما جاہ فی بنیان اللسجد وفیہ حدیث عیُان 





آن ا١‏ ام والعوسعة والتر میم اوالتجدید حکه واحد 
شی من تفصیل بناء اللسجد النبوی و[نہ مرتین 

مسآألة تزببن المسجد ونقشہ وانخلاف فی 

سالة مم رف الٌموال ٭ن غنة وقف ال جد إلی مدرسة 
تححقیق إمام العصر الشیخ فی زبین المسجد من مال الوقف 
تحقیق الماثلة نی بناء اللسجد للبانی والوجوہ فیھ 

الأحادیث الواردة فی فضل بناء السجد تبلغ إل ۲۳ حدیٹاً 





باب ما جاء فی کراہیة 
بیان عبارات کتب الذاہب فی بناء للسجد عل القبر 
کراہة تحصیص القبور عند الأربەة من غبر خلاف 
مسألة زیارۃ القبور للنساء وفبھا قولان وتفصیل 
مسالة کرامة إیقاد السرج على القبور 


پتخذ على القبر مسجداً 
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ما جاء فی النوم ضف المسجد وببان الملذاہب فِه 
مسائل من آداب المجد کإخراج الریجح والقاء 
القمل وغیرھا 





الدریس کتب الفلسفة عند الٹیخ ‏ السجد 





روایة مرو بن شعیب عن آبیه عن جدہ 
بیان أن ”الصادقة“ عبد اللہ بن عمرو کتبھا من الأحادیق 
باب ما جاء فی السجد الذی سس عل التقوی 
بیان أقوال فی حل اشکال فی تعارض ظاہر الفر آن وا حدیث 
باب ما جاء فی الصلاۃ فی مسجد ة 
حدیث الباب وبیان کون منکر؟ أو شاذاً وله شوامدِ 
بعمرة مع بیان الأحادیث 














باب ما جاء آی الساجد أنفضل 
بیان فضل المسجد الحرام والمسجد اللبوی 


تحقیق تفضیل البقعة النی مت جسدہ الشریف عل الکعب_ةۃ 
وغفیرھا ١‏ 





مسالة مضاعفة الأجر ہل مختص بالفرض 

بحث شد الرحیل إلل غبر المساجد اثلاثة وہو بحث مستفیض 
باب ما جاء فی الشی إل السجد 

ان الملذاہب فی صلاۃ السبوق والبحث عن آدلتھم 

شرج کلات الحدیث واختلاف الر وایات فیھا 








٠‏ کراعیة البیع واشراء وإنشاد الضالة والشعر فی السجد 


الفضل پی المجد الدوی بآنہ غیر مقتصر علی ما کان فی عہدہ 
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فھرسِ زھنع معارف الس 





الوضزع 8 الصفحة 

باب ٭ا جاء فی القعود فی اللسجد وانتظار الصلاۃ ۳٢‏ 

بحث وتحقیق فی انتظار الصلاۃ ہل هو بالقلب آو بالجمسد ۳٣٣ ٠۰‏ 

باب ما جاء نی الصلاۃ على الحمرۃ وتحقیق الحمرة ۴ 

کم الصلاة أو السجدة عل الفراش والےصیر ۳٣٣ ۳٣‏ 
باب . :. . فی الصلا عللى ال حصیر وہاب فی الصلاۃ 

على البسط و ۳٣‏ 

حدیث : یا آبا مر ما فعل النغیر دلیل جواز الصیّد بالدینة ۳٣٣‏ 

ببان اللذاہب فی الصلاۃ عل البسط وغیرھا ۳۷ 

باب ما جاء فی الصلاۃ فی اخیطان ْ ۳۸ 

حدیث استحبابہ گل انصلاة فی الحیطان ۸ 

پاب ما جامفی سترة الصلی ۳۹ 

اللذاہبِ فی حکم السرۃ مم انفط بدھا ٢٤‏ 

پیان الصور الأریعة فی السرة واحکاتھا ۳٣‏ 

حم اللط فی السترةۃ وکونہ مثل راب وإرخاء القوب بدل السترۃ ۳٢‏ 

مل السثرة وتعبین موضع الرور من الصل, ٗ۳ 

حم الرور بین یدی الصل آمام الكعبة الطائف وغیرہ واللکتة ھا ۳٣‏ 

ہاب ما جاء فی کراھیة امرور بین بدی الصلىی و 


پاب ما جاء لا بقطع الصلاۃ شئی والرور بین بعض الصف ۳۷۰ 
اختلاف البخاری والییھتی فی شرح کلمة فی الحدیث قی السشرۃ 


ونأبید البدر البخاری والٹھاب الیھی ۵ 
؛ باب ما جاء لا بقطع الصلاۃ إلاالکلب والرأة والحار ۳ 


اللذاہھب ف مآألة الیاب وادلتھا ات 





باب ما جام فی الصلاۃ فی الثوب الواحد 
المذاہب فیحدیث الیاب ومءان النوشح والاشتّال وعدم الکراحة 
للإمام فی الصلاۃ من غیر عمامة 

باب ما جاء فی ابتداء القبلة ومعنی القبلة 
بدیع فی وقوع النسخ فی القبلة مرۃ أو مرئینَ 
استقبال النی گل إٰل القدس ١١‏ آو ۱۷ شھرآ 
تحقیق مل التحویل من القدس إلی الکعبة وفی أی صلاۃ ؟۶ 
بحث فی أن خبر الواحد نسخ القطوع ۴ 
أحادیث الصحیحین ھل نفید القطع والحلاف یه 
بث العمل بالنسوخ قبل العلم بالنامخ 
باب ماٴجاء أن ما بین الشرق والغرب قبلق < 

بیان أن الذ کور فی حدیث الباب قبلة اھل الدینة 
بیان 'للذاہب فی قبلة الغائب عن الکعبة وتحقیق مذھب اشائعی 
تحقیق التوسعة فی مقدار ا جھٰة وەقدار قوس الاحراف 
تحقیق ان الآلات الفلکیة غاہٹھا استخراج مت مکة لاالکعیة نفسھا 
تحفیق أن ا لجھة وإن کانت تنسع بقدر ابعد ولکن الدار عل 

اُقصی ما یکون من ریع الداثرةۃ 

باب ما جاہ فی الرجل یصلى لغیر القبلة فی الغم 
الذاہب فی صلاۃ مشتبه القبلة وعدم الاعادة قول ال حمھور 
اختلاف فی الروایات فی شان نزول : ابا تولوا اح 
باب ما جاء فی کرامیة ما یصل إليه وفیه 

تحقیق نسبة القری من مشتبهہ البة 
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7:3 معارف السٰن 








ااصفحة 




















یٹ : ”من کذب علل* منواتر إسنادا وتفصیله ۳۴ 
بیان ااواضع ااتی ٹکرہ فبھا الصلاة واللذاہب فبھا ۳۸۷۶۰ 
الکلام على عید اللہ العمری جرحاً وتعدیا5 ۳۸۰ 
خطا للشوکانی فی شرح کلمة فی الترمذی وشرح کلات الحدیث ۳۸۰ و٣۳۸‏ 

باب ما جاء فی الصلاۃ فی مرابض الم واعطان الإبل ۸ 
شرح مستوق حدیث الیاب حدیثاً و ۸ ۳۹۲ 
باب ما جاء فی الصلاۃ على الدایة حیث ما توجھت ۳۰۳۲ 

کم الصلاة على الدابة والمجلة والعربیة والسفینة والقطار 
والطاثرةۃ ۳ ۔ ۳۹۰۲ 
باب ما جاء فی الصلاة إل الراحلة ۷ 
تحقبق کلمة ” الراحلة ” ومعنی حدیث الباب ۰۳۴ 
ہاب ما جاء إذا حضر العشاء وأقیمت الصلاۃ ۳۰.۸۵ 
تحقبق تأخیر الصلاة عن العشاء ہل ہو للصائم أو مطلقاً ۳ 
حکابة فی فضل التکبیرۃ الولی ٤٤‏ 
باب ما جاء فی الصلاۃ عند النعاس ۲ 
شرح حدیث الصلاة عند النعاس ٣٢‏ و٤٣‏ 
باب ما جاء من زار قوعاً فلا پصل بھم ٤‏ 
شرح حدیث الباب وبیان المذاہب الأٌربعة ٤٤‏ 
باب ما جاہ فی کراہیة أن بخص الإمام تفسه بالدعاء ٦‏ 
شرح حدیث الباب وتحقیقہ من کلام الشیخ وغبرہ ۰ 


بجحث وثببہ فی الدعاء بعد الکتوبات بھباأۃ اجتّاعبة ۰۹ 

















باب ما جاء من ٦‏ 
شرح آحادیث اباب بکلام فقھاء المذاھب ١٤‏ 
باب ما جاہ إذا صلى الإمام قاعداً نصلوا قەودا ٤٤‏ 
اء مذاہب الأمة فی صلاۂ القائم خلف القاعد 41١ - ٤‏ 
تحقیق صلاتہ چا قاعدا فی قصة سقوطہ عن الفرس ١٦‏ 
استدلال أحد وجواب النفیة والشافعیة عن ذلك ۷ 
تحقیق ذ صلانہ صلى اللہ عليه وسلم کانت مکتوبة والقوم متنغلون 
فالمشا کلة ذن مطلوب ۸ 
تحقیق آن مرسلی عطا فی سباق مرض الموت لا یمکن أن یقاوم 
المسندات القویة وفیہ نظر غبر ذلك ٠‏ 
بیان وجہ لطیف فی مزیة مذھب ا حنفیة والشافعیة على مذعب 
آحمد من حیث الدلیل ۲٢‏ 
تحقیق أن القعود المقندی فی مذھب آحمد مندوب لاواجب ۲ 
استدلال معقول وی لتآأبید مذھب ا حنفیة والشافعیة من الؤلف 
عفا اللہ عنه ۲“ 
تحقیق أن مذھب آحمد فبھا لہ شرائط بعیدة عن مسلك الإجتھاد 
وآن ققول بلشیخ ناد ي اضحة ۳ 
کلام دقبق اصول لشیخنا فی نقیح غرض الشارع فی حدیث 
انا ٦٤‏ 
بحث تعارض قیاسین فی صلاۃ القائم خلف القاعد “٠٦‏ 
بحث متابعة الإمام بامقارنة أو بالعافیة ۱۷ 
المداہب والاأقوال یق القسمیع والتحمید للإمام والأموم ۷+ 
تحقیق فی تاریخ واقعنی القوط والیلاء ۹ 
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فیس رہ معارف السٰن 

ال وضوع یک اش الصفحۃ 

باب منہ فی ءسآألة صلاۃ القام خلف القاعد “٠‏ 

ث فق ان صلاہ صل اللہ عليہ وسلم کانت قائماآ أو قاعداً ۳ 
حقیق آنہ پیے کان ]ماما فی واقعة ومأموہ؟ فی اخری وآیام 

مرض ەوتہ وصلواتہ فیھا ١‏ و٤١۳٣‏ 

نہذ من سألة الفاتحة خلف الإمام وإنھا غبر واجبة - 

باب ما جاء پنھض الإمام فی الرکعتین ناسیاً ٣‏ 

۔ألة حدیث الباب من نسیان القعدۂ الأوی وجبرھا بالمھو اتفاقیة ٦٤٤‏ 

تفصیل المذہب ا حتی فی القیام إلی الثالثة اسباً ما ذا یفعل یں 

ابن أیلیل یطلق على أربعة والکلام ف وثیقھم وجرحھم مد 

باب ما جاء فی مقدار انفعود فی الرکەتین الّولبین نید 

بحث وجوب السھو على أی قدر من الک بعد الاأولی واژاللة ١'۷‏ 

تحقیق ماع أىی عبیدة عن آبیە عبد اللہ بر ۳۸ 

باب ما جاء فی الإشارۃ فی الصلاۃ ٤‏ 

بیان حکم الذاہب فی رد السلام بإشارۃ الید فی الصلاۃ ٤۹‏ 

مألة جواز الإشارۃ لرد السلام خارج الصلاۃ من بعد ٤‏ 

باب ما جاء أن التسبیح الرجال والتصفیق النساء ٦٤٤‏ 

بیان المذاہھب فی حدیث الباب وکیفیة التصفیق ٤‏ 

اثحقیق لفظ ” تنحنح“ بدل ” سبح“ وبیان حکه ۳ 

باب ما جاہ فی کر اهیة النٹاؤب فی الصلاۃ 3٤‏ 

سبب الٹاؤب والحکم فبہ فی الصلاۃ ووحہ کراہتہ ٤٤‏ 

باب مإ جاء ان صلاة القاعد على النصف من صلاق القائم +٤‏ 





مصداق حدیث الباب بحیث لا ببٹی أى إشکزل 7ی 





باب فیمن یتطوع چالساً 
پان جواز التطویع جالساً والحکم فی جواز بناء القیام على القعود 
حدیث صلانہ ا بعضھا قائماً وبمضھا قاعداً 
باب ما جاء أن انی کے قال : یل لأسع بکاء 
الصی ف الصلاۃ فأحفف 
حکم تخفیف الإمام الصلاۃ او إطالتھا لأمر 


باب ما جاء لاتقبل صلاۃ الحائض إلایحار 
بیان اللذاہب فی السر فی الصلاۃ ومعنی الیار والحمرة 
باب ما جاء فی کراہیة السدل فی الصلاۃ 
تحقبق السدل والإسبال وحکھا 
مسألة إزالة مکروہ حدث ف الصلاۃ 
باب ما جاء فی کراہیة امس الحصی فی الصلاۃ 
باب ما جاء فی کراھیة النفخ فی الصلاۃ 
بیان المذاہب فی النفخ فی الصلاۃ واقوال ا حنفیة 
باب ما جاء فی کراھیة الاغتصار فی الصلاۃ 
منشأ النھی عن الاختصار ونفسیر 
باب ما جام فی الٹخشع فی الصلاۃ 
حفیق حکم الحمشوع فی الصلاۃ و 
مو من الاستدلال للدعاء بعد الصلاۃ رف 





ال وجوہ 





ناہ وبیان الذامب 
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قھرس ری مہ معارف السن 


الموضوع 
إطلاق ا حداج علل ترك الندوب فی الصلاۃ 

باب ما جاء فی کراھیة النشیيك بین الأصابع 
کرٴاہیة النشبيیك ومنشاً الٹھی عنه 
بیان الحادیث الواردة ق الٹھی عن التذبيك 

باب ما جاء فی طول القیام فی ااصلاۃ 

بحث تطویل القیام وتحقیقہ ف صورن 
پیان أن من جملة اصول تذقه ای حنیفۂ الأخذ بالقواعد الکلیة 








باب ما جاء فی کثرة الرکوع والسجود وبیان الذاھب 
باب ما جاء فی قتل الأسودین فی الصلاۃ 
بیان للذاہب فی حکم قتلھا 
باب ما جا فی مجدقی السھو قبل السلام 
بیان حقیقة عجدة السھو واللذاعب فیھا 
الصور ال؟ٌربعة الأثورة فی ال-ھو وآن اخلاف فی الاٌولوبة 
بیان 'رجیح حدیث عبد اللہ فی السھو بعد السلام 
محث التسلیمة أو النسا فی ود المھو 
المذاہب فی السھو وت تن أن ”الا بن“ بین العلمین حذوف الألف 
باب ما جاء فی مجدتی السھو بعد السلام والکلام 
بیان عدم فساد الصلاۃ بالکلام ناسپاً عند الشافعی ومعنی النسبان 
بحث ترك القعدة الأخبرة فی الصلاة الرباعیة وبیان الذاعب 
بحث جواز وقوع الھو علیہ الصلاة والسلام 
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فھرس (۱۹) معارف السٰن 





باب ما جاء فی النشھہد فی محجدقی السھو ٦‏ 
فی النشہد فی مجدتی السهھو ۷“ 
باب ما جام فی من یشك فی الزیادة والنقصان کی 














الذاھب ف مسالة الباب وآن مذہب أی حنیفة اوسط ٤‏ 
حدیث من مھا م نحری والر وابات یه 0۹ 
ادلة الشافعی وأ حیفة فی مال لباب وبیان من وافق آیا 7 
بیان معنی التحری وحکم ؛ن آرادد فی الصلا ۰ 
حدیث لابن احراق صححہ کثبر من انحدثین کالرمذی والحاکم َ۰ 
اختلاف روایات فی اسھو قبل السلام ِ۰ 


باب ءا جاہ فی الرجل یسل فی الرکعتین من الظھر والعصر ٠‏ 
حدیث ذی الیدین و مذاہب الأئمة فی الکلام فی الصلاۃ 











تحقیق أن لکل من مالك وأحمد روایة توافق آباحنیفة ٦‏ 
پیان طریق استدلال الشافعیة بحدیث ذی البدین ۷ 
آحادیث تحریم الکلام فی الصلاۃ وھی منأآخرة اعنة ۹ 
تفصیل مجرقی ان سعود وتعہۃ جرد الشرکین ٠‏ 
ااراوی ” بنا “ لیس 

۱۷١ - ٦ 
۱۸ ت٥٦ حل إشکال فی لفظ ” آنا ٭ فی حدیث أ‌ھریرۃ عند سلم‎ 
“(۹ تحقیق أن إسلام ا‌ھررۃ بعد شھادة ذی البدین‎ 
تصحیح روایات العمری عن نافع وغیرہ ا‎ 
١ تحسین الئرمذی وا حاکم وابن المکن وغیرھم روایة العمری‎ 


نقول الشافعیة فی ثعدد ذی الیدہن وذی الشمالین وبیان ما خالفھا ٦٢٥‏ ۔ ١٢٢۷‏ 





فھرس ”0“ 
اللوضوع 
وجہ تغببرہ گا دی الشمالہن بذی البدین ۷ھ 





وت ن الشیخ على أن واقعة ذی یدن لم بدرکھا رہ یرۃ ۸ 














ہ ا وآنہ قبل اسلام أ‌ھر ۹ 
بیان التفاط :لك الأدلة من مذ کر رجہ ا "٣‏ 
حقیق أن الئبر کان موجو دا فی.الەنة الثائیة ۴ 
تی آن نسخ الکلام کان بالمدبنة ودلیل ذلك ۳۳ 
بیان أآن حدیث ذی الیدین کان ریع النسبیح َ٭ 
بیان أحادیث قولیة فی تحریم الکلام فی الصلاۃ ٠‏ 
بیان ا ات ف روایات قصة ذی مد مم اتحاد القصة 1ٰ٭ 

۸ 
ون .73 ٥‏ اوخ الگ ۹ 








